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PROLOGO DEL TRADUCTOR

EN EstE tercer volumen que publico de las “obras” de Guillermno Dilthey
puedo ya decir que presento “una obra” del autor y que no he tenido que
bacer ningtin trabajo de seleccion y acoplamiento, fuera del que supone la
travesura de bacer bablar al autor por medio de un sueio. Una obra esplén-
dida, en efecto, que nos advierte del puiio de este hombre para manejar
enérgica y elegantemente las mds alborotadas cuadrigas. En el invierno de
1895-96 pensaba Dilthey poner en pie los materiales acumulados desde la
aparicion del primer volumen de la Introduccion (1883) y acabar la obra
definitiva con la publicacion del libro tercero, bistorico, y del cuarto, gnoseo-
légico y sistemdtico. No abandond, no pudo abandonar la idea basta poco
antes de morir, pues fué en el verano de 1911 cuando redactd el prélogo
que habia de presidir a todos los materiales acummdados para la parte sis-
temndtica y de los que él se desprendia envolviéndolos con un titulo contin:
El mundo espiritual. Introduccién a la filosofia de la vida (los voldme-
nes v y vi de la coleccion publicada por sus discipulos), por considerar,
luego de ur segundo intento fallido en 1907, que sus ideas habian logrado
una etapa superior con “La estructuracion del mundo bistérico por las
ciencias del espiritt” (1910), que sus discipulos ban publicado en el vo-
lumen vir de la coleccion. ;Se me permitird repetir a propdsito de Dilthey
lo que ya dije una vez, un poco timidamente, con respecto a Kant: que
Dilthey murio, a los 78 afios, prematuramente?

Hemos escrito que en el verano de 1911 redactd el prologo. Pero la
bistoria no es tan sencilla. Primero lo redactd, sin concluirlo. Luego lo dic-
16, sin concluirlo. Todavia afiadié correcciones de su mano al dictado que
siguié inconcluso. Pero esto no es todo, pues sabemos por propia declara-
cion que “las mejores ideas se le ocurvtan en el momento de corregir las
pruebas”. La muerte le retuvo, impertinentemente, la ultima mano. Con
esta pequeiia anécdota puede el lector “revivir’ de alguna manera lo que
ba podido ser la vida intelectual de este coloso, una prolongada y gozosa
tortura del monstruoso arquitecto que, trazados en firme los planos lumri-
nosos de su obra, va puliendo los materiales, trasladindolos de sitio, cam-
bidndolos por otros mejores que la vida le acarrea, hasta que se marcha al
otro mundo con la idea perfecta de su catedral, abandonando el cuidado
de sus complicados arquitrabes, de sus vitrales liminosos, de sus finisimas
esculturas, de sus cimentadas y altisimas naves, a la piedad filial de sus dis-
cipulos. ;Como nos conmmeve cuando, en alguno de sus escritos, levanta
ligeramente esta terrible pesadumbre de su destino como un ejemplo preciso

para aclarar al lector la idea de la “vivencia”! También en Kant encontra-
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\2141 PROLOGO DEL TRADUCTOR

mos, en sus tltimos afios, secos comentarios enternecedores al secular ars
longa, vita brevis, con un afdn ilustrador del sentido salvador de la bistoria.

La obra de Dilthey es fragmentaria, claro estd. Pero scudntos f{ilosofos
han escapado a este destino? Muchos ban tenido la vida larga pero el arte
les ba sido mids largo todavia. Sobran los ejemtplos. Pero seria ligereza con-
cluir que por esto su obra resulte contradictoria, inconexa, llena de vanos.
Comentando Kuno Fischer un escrito péstumo de Kant, Sistema de la filo-
sofia en su totalidad, nos dice: “Es licito dudar del valor de esta obra, de
sus nuevos pensamientos, del orden y método que en ella existen, aun sin
baberla leido, al considerar el estado de debilidad en que su autor se encon-
traba y al pensar en las conclusiones a que le podia baber llevado su filo-
sofia. No puede comprenderse qué pensamientos nuevos podrian traerse
dentro de una filosofia como la suya’. También podemos decir —con las
naturales reservas en los dos casos— de Dilthey: no puede comprenderse qué
pensamtientos nuevos podrian truerse dentro de una filosofia como la suya vy,
sin embargo, afirmamos que murid prematuramente. No tenemos nids que
comparar su ensayo “Sobre el estudio de la historia de las ciencias del hom-
bre, de la sociedad y de la bistoria® (1875) con el libro primero de la
Introduccién de las ciencias del espiritu (1883) para medir exactamente
la distancia que va de un ensayo de taller a la labor definitiva, o poner en
parangon el estilo apretado, justo, el despliegue espléndido de su exposicion
bistorica en el libro segundo, con la marcha morosa de mmchos de sus
ensayos bistdricos (asi, los publicados por nosotros con los titulos Hombre
y Mundo en los siglos xvi y xvit y Hegel y ¢l Idealismo), para inaginarnos
el libro magistral que pudo baber sido la continuacién de la Introduccién.
Pero no todo es pérdida, pues también resulta cierto que muchos conceptos
del libro printero de esta Introduccidn se aclaran en las pdginas mis espon-
josas del ensayo, aparte del interés, “histérico-evolutive”, tan diltheyano,
que ofrecen.

Sin duda que la anécdota del prélogo nos avisa de que el caso de Gui-
llermzo Dilthey es muy particular, pero no en el sentido de que afecte a la
unidad y acabado de su pensamiento, ni tan siquiera en el wmis piadoso que
le entresaca su discipulo Misch: la dspera dificultad, constantemente indoma-
ble, de plasmar la intuicién en ratio. Leyendo, por ejemplo, sus ensayos de
“fundacion de las ciencias del espiritu” (vol. vir de la coleccidn) quedare-
mos asombrados de la potencia intelectual de este bombre para recoger con
las redes sutiles de la razdn fendmenos tan escurridizos como la vivencia y
la estructura psiquica. Las lineas fundwmentales de su pensamiiento estin
logradas con igual muaestria arquitecténica. pero el cardicter concreto e infi-
nito de su filosofia —elevar a conciencia la vida misnma— bace de él la figura
atormentada que ha adivinado en el retrato de Miguel Angel por Vasari.
Su profundo temperamento de poeta le lleva a retocar incesantemente la

QIS

U

e

PN



PROLOGO DEL TRADUCIOR IX

forma plistica de sus construcciones intelectuales y a rebuscar constante-
mente en la vida y en la bistoria nuevos materiales de trabajo.

Todo esto viene a cuento porque, con la publicacion actual de su In-
troduccidn, creemos llegado el momento de ofrecer a los lectores de Dilthey
en espafiol el plan que nos guia en la publicacion de sus obras. Por necesi-
dades editoriales, tan imperiosas a veces, se ban adelantado en la marcha los
volitmenes bistoricos: Hombre y Mundo en los siglos xvi y xvir y Hegel
v el Idealismo. Auwunque iban acompatiados de su correspondiente explica-
cion, al lector le podian aparecer como un poco lovidos del cielo. Pero
no se asusten los crondlogos ni tampoco los historicistas ingenuos. Henwos
dispuesto “nuestra coleccion” en forma bastante clava y, a lo que creemios,
poco arbitraria. Como necesario punto de referencia vamos a trazar prime-
ro el cuadro de la publicacion alemana. Han aparecido omce volumenes de
Gesammelte Schriften —a la letra: escritos reunidos o recopilacion de tra-
bajos; nosotros nos referimos a ellos como “coleccion” u “obras completas”—
y fuera de la scrie tenemtos Vida y poesia ¥ Sobre poesia y musica alemanas.
Los voldmenes de la coleccion que nos interesan se distribuyen asi: 1. Intro-
duccion a las ciencias del espiritu; /1. Concepcién del mundo y anilisis del
hombre a pamr del Renacimiento y la Reforma; II1. Estudios acerca de la
historia del espiritu aleman; IV. Historia ]uveml de Hegel y otros ensayos
sobre el desarrollo del idealismo aleman; V y VI. El mundo esplrltual
Introduccién a la filosofia de la vida; VII. La estructuracién del mundo
histérico por las ciencias del espiritu; VIII. Teoria de la concepcion del
mundo. Ensayos sobre la filosofia de la filosofia. IX. Sistema ¢ historia de
la educacién.*

No conocemos, aunque las sospechamos, las razones que ban presidido
la distribucién de la tarea entre sus discipulos y la publicacion de los volti-
menes en la edicion alemana. Pero si podemos confesar que nos ban hecho
sudar muchas veces de fatiga y a veces de angustia cuando bemos tenido
que consultar sus impecables y exbaustivas anotaciones a los volimenes en
las que precisan las fechas de las distintas redacciones, de los trozos inter-
calados, los titulos que fueron borrados o cambiados, las adivinaciones de
la escritura expresionista del anciano, con fuga de vocales y todo; cuando
bemos tenido que leer y releer tantos apéndices donde aparecen varias ver-
siones largas del mismo tema, temas apenas iniciados, bocetos de bocetos,
etc., etc. Pero bemos procedido por nuestra cuenta a presentar el pensa-
miento diltheyano en forma peanorimica y a salvar incongruencias patentes,
por lo menos desde nuestro punto de vista. Todo ello con el menor dafio
posible a la “historicidad”. Algunos ejemplos: en el volumen que se ocupa

* Los volimenes XI y XII se ocupan de cuestiones juridicas estrictamente ale-
manss y el volumen X, que si nos interesa por ocuparse de la literatura de “la época
de la fantasia” (Shakespeare, Lope de Vega, Cervantes Moliére, etc.) esti todavia inédito.
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de la concepcion del nmundo y el bombre en los siglos xvi y xvir encon-
traimos un estudio sobre Goethe y Spinoza. En el volumen acerca de la
bistoria del espiritn alemdn encontramos un magnifico estudio bistoriogrifico
sobre el siglo xviir y el mundo bistorico. En el volumen con la bistoria
juvenil de Hegel tropezamos, entre otras cosas, con una historia de la filo-
sofia en la primera wutad del siglo xix. En el volunten sobre el “nmndo
espiritual” ballanios la Esencia de la filosofia, que viene de perlas dentro de un
libro unitario que abarque por entero la teoria de las concepciones del mun-
do. Y asi sucesrvammente. Como lo bemos becho basta abora, seguiremos
explicando en cada volumen las akteraciones introducidas por nosotros.

Como ya seiialamos en el epilogo a Hegel y el Idealismo, henzos tomado
como punto de partida el plan que Dilthey nos traza en el prélogo a lx In-
troduccién a las ciencias del espiritu, porque creemtos que es el plan de la
catedral, es decir, el plan de la obra de la vida de Dilthey. Segiin ese plan
tenemros: 1) Preliminares tedricos para bacer ver la necesidad de fundamen-
tar las ciencias del espiritu; 2) Exposicion bistérica. En términos diltheyanos,
autognosis historica que, como una nucva Fenomenologia del espiritu —Ja
comparacion es de Dilthey— nos descubre bistoricamente la falsa apariencia
de la fundamentacion mretafisica de las ciencias del espiritu —Antigiiedad y
Edad Media—, la falsa apariencia de la fundacion naturalista —época mo-
derna— pero, al mismo tiempo, la conciencia critica que en la época moder-
na acompana a la construccion de las ciencias de la naturaleza y nos sefiala
el cantino, una vez destruida la falsa apariencia, para buscar el verdadero
fundamento de las ciencias del espiritu. 3) Establecer este findamento tra-
zando la critica de la razon histdrica.

Nuestra coleccion constard de estos titulos:

1. Introduccién a las ciencias del espiritu.
1l. Hombre y mundo en los siglos xvi v xvu.

Il. De Leibniz a Kant.

IV. Vida y poesia (Lessing, Goethe, Novalis, Holderlin).
V. Hegel y el Idealismo.

V1. Psicologia y filosofia.*

VIi. El mundo histérico.

El volumen Psicologia v filosofia abarca los dos temas correspondientes
al titulo, que van juntos por razones editoriales, ya que no de peso, por lo
menos de volumen. El lector hispanoamericano podrd mirar la coleccion en
esta forma: Preliminares (libro primero de la Introduccion) Parte histérica:
Antigiiedad y Edad Media (libro segundo de la Introduccién): Epoca mio-
derna: Siglos xvi y xvir; de Leibniz a Kant; la gran poesia alemana, el idea-

* Mis tarde, e inspirado por la creciente comprensién de Dilthey, este volumen se
me convertiria en: Psicologia y teoria del conocimiento, y sc desprenderia la “filosofia”
para formar el vol. VIII: Teoria de la concepcion del mundo.
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lismo alemin. Parte teérica: Psicologia descriptiva (primera parte del vo-
lumen Psicologia v Filosofia); Critica de la razdn bistdrica (El mundo
histérico); Psicologia comparada (parte segunda de Psicologfa y Filosofia);
Filosofia de la filosofia o teoria de la concepcion del nmmdo (tercera parte
de Psicologia y Filosofia).

Esto quiere decir que consideranios la psicologia descriptiva como fun-
damento gnoseoldgico y real de las ciencias del espiritu, a pesar de todos los
lios que se ban becho a propdsito de la hermenéutica. Que consideranios a
Iz psicologia comparada como una de las ciencias del espiritu, porque lo dice
Dilthey al establecer con ella el puente entre el fundamento y las demds
ciencias del espiritu; que los “ensayos de fundacion de las ciencias del espi-
ritt” y la “estructuracion del mundo bistorico” los conmsideramos como lo
dltimo (1907 y 1910) y mds granado en lo que respecta a la parte sistemitica
de su obra: la critica de la razdn bistorica: v que, finalmente, su filosofia de
la filosofia es una ciencia del espiritu mds. La presentacion de Dilthey
que hemos pergeitado como introduccion a esta Introduccién revela con
toda claridad la fundamental intencién filoséfica —encararse con el enigma
de la vida totalmente— de Dilthey §f cémo logra realizar su suefio a través de
la fundacion de las ciencias del cspiritu. No es posible bablar de la filosofia
de Dilthey mids que en esta conexion ni es posible entender su Esencia de Ja
filosofia (1907) mis que dentro de ella. Aplazamos el desarrollo preciso del
esquema.

También quiere decir esto que no coincidimos con el esquema de
Heidegger (Sein und Zeit, p. 398 de la quinta edicidn) ni con el de Ortega
(“Dilthey v la idea de la vida”, Rev. de Occ. vol. xuin, p. 116), aungque no
seq éste el momento de dism}tirlos.

Si queremos advertir que la declaracion de Heidegger de que su obra
estd al servicio de la de Dilthey se nos antoja un poco irénica cuando no
indeliberadamente socarroma. Lo que ba becho Heidegger, con perfecto
derecho, es poner la obra de Dilthey al servicio de la suya. Como ba puesto
también la de Bergson vy la de Husserl. Pero, y esto es lo que nos obliga
a la digresion, esos tres grandes maestros ban tenido el propdsito contrario
que Heidegger, porque la raiz vital —no separamos la raiz de la tierra ni
del ambiente— de sus filosofias es otra: ban tratado de hacer frente, cada
uno desde su propia plataforma, al relativismo que invadia a la conciencia
intelectual del siglo xix en razdn del positivismo, del psicologismo vy del
bistoricismo. Los tres por el procedimicnto clisico de los filosofos: el de la
taza y media. Siendo mds positivistas (Husserl: fenomeno-logia), mis psi-
cologistas (Bergson: psicologia profunda), mds bistoricistas (Dilthey: Hevar
la conciencia bistdrica a sus iltimas consecuencias: autognosis) Con éxito
0 sin €l, pero éste es su propdsito. En el caso de Husserl no creo que sea
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necesario insistir. En el de Bergson. .. leed, por ejemplo, Les grandes amitiés,
de Raisa Maritain. En el de Dilthey. .. leed su sueiio, la tinica manifesta-
cidn de su vida que se sustrae, por su indole, a la reiteracion correctora y
quee, sin embargo, jtambién fué retocada!

En otras circunstancias de tiempo y de lugar Dilthey viene a representar
lo que Bergson en Francia: una posible escapada al relativismo. Péguy ha-
blaba con desprecio de los cientistas e “historicistas” de la Sorbona y reco-
mendaba que se escuchara a Bergson. Los “bistoricistas” a que sc refiere
Péguy son los bistoriadores afanados en el taller de los bechos histéricos
y sin aprension ni preocupacion ninguna por el “sentido” o cosa que se le
parezca. Contra esos historicistas va también el historicisnio de Dilthey. No
se trata de una paradoja. Si, segiin la definicion del escolar, la paradoja es
una cosa redonda, quien dice una y cien paradojas, uno y cien ceros, es el
que, en nombre de Dilthey, babla de relativismo. Valiéndose de la feno-
menologia, de su método, como de un bisturi, mejor, como de un berbiqui,
Heidegger no hace muis que perforar, taladrar todo lo que se le presenta
por delante, el mmndo bistérico levantado por Dilthey, para quedar con
el agujero puro, la existencia montada sdbre la wada, v empezar a fabricar
st filosofia existencial cowmo el sargento fabricaba los caiiones: se coge un
bueco y luego se lo forra. El In-der-Welt-sein heideggeriano esti perfecta-
mente prefigurado por Dilthey en su Qrigen de nuestra creencia en la
realidad del mundo exterior (1890) pero Dilthey monta sobre él el sentido
inmianente del mundo mientras que Heidegger la inmanente falta de sen-
tido de nuestro estar en el mundo. Su filosofia estd pidiendo a gritos que
la complete trascendententente una teologia o, a palos, una canrisa politica
de fuerza, mientras que la razdn de ser de Dilthey es su antipatia por el
trascendentismo teolégico —Jenseitigkeit— y su amor por el aquende: por
las grandes objetividades de la bistoria, y el reproche que le hace a Hegel
es el de baberse visto envuelto por la politica universitaria e una campaia
comtra la libertad del pensamiento.

Si se ba hecho el psico-andlisis del psico-anilisis de Freud, también
convendria y se podria bacer el andlisis existencial del andlisis existencial
de Heidegger y veriamos en qué forma escandalosa arrima el ascua a s sar-
dina y “destruye” la historia de la ontologia basta encomtrar su propisimae
posibilidad existencial de Wiederholung, de repeticion, un destino donde
montar el suyo, el de su existencia personalisima de estoico de la nada carco-
wmida por la muerte. Por eso traduce, segun dicen, los textos griegos “trai-
ciondndolos”, para no traicionarse a si mismo. Esto es decisivo: los “prejui~
cios” filosoficos de Dilthey le sirven para realizar una obra de bistoviador no
igualada, para adivinar y vivir intensamente todas las formas de creacién
espiritual que nos ofrece el mundo bistorico. Los “prejuicios” de Heideg-~
ger le sirven para realizar una reduccion destructora de maestro en demo-
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liciones. La demolicion primera que realiza con Dilthey es decir que o
tiene importancia mayor su empeiio gnoseoldgico, que le persigue durante
toda la vida.

De aqui también el diferente valor educativo de una y otra obra. Cua-
lesquiera que sean los achaques filoséficos de la obra de Dilthey, su intencion
universalista y su acopio bummanista la bacen provechosa y fecunda. Hemos
insistido adrede en la labor bistorica de Dilthey, porque por nada en el nmun-
do quisiéramos que nos salieran por todas partes pequeiios fildsofos dil-
theyanos. Representa el esfuerzo mayor realizado por el psicologismo para
salvar la bistoria dindole sentido. El psicologismo —datos de la conciencia—
es, quiérase o no, la gran caracteristica de la época filosofica inmrediata-
mente anterior a la nuestra —Bergson, James, Dilthey, Husserl— y una ro-
ciada buena es necesaria para librarnos de él si es que conviene que nos
liberemos. No bay otra manera de reducir los complejos mids que mairin-
dolos a la cara.

Para terminar, dos puntos mds. El primer libro de la Introduccion
representa, como la declara Max Weber en sus Gesammelte Aufsitze zur
Wissenchaftslehre, el primer estudio serio y de conjunto donde se aborda el
problema metodolégico de las llamadas ciencias del espiritu, en nuestra tra-
dicion “ciencias morales y politicas”, que es como ewrpezo llamdindolas
Dilthey, siguiendo también la tradicion francesa. Es un documento excep-
cional, porque de él arranca todo un movimiento en el estudio de las ciencias
sociales que se enfrenta con el que, paralelemente y con pareja gmialid%
representa Max Weber. Dos obras titinicas que marcan seiiorialmente las
dos wvertientes. No bacemos mis que lamar la atencién porque estamios
todavia bajo la impresion de este didlogo de altura en que se engarzan los
soliloquios de los dos gigantes. Es menester acudir a estas dos fuentes para
darse cuenta de la gran polémica del wmndo cientifico de nuestros dias:
la construccion de las ciencias sociales. Como el especticulo del beroismo,
también levanta éste el corazon y bace sentir respeto por el bombre.

En el epilogo de Hegel y el Jdealismo, en que bicimos tantas recomen-
daciones impertinentes, se nos pasé la mds impertinente de todas. Para comr-
pletar desde nuestro nmundo espiritual ese libro prodigioso de Dilthey bay
que leer a Marcelino Menéndez y Pelayo, en su Historia de las Ideas Esté-
ticas, cuando se ocupa de la bistoria de las ideas alemanas. Unamuno, tan
despiadadamente certero a veces, nos dice que don Marcelino, no obstante su
declaracion de “castellano recalcitrante”, ba dado lo mejor de si en esa His-
toria al exponer la historia contempordnea de Europa. Pero en general la
lectura de don Marcelino nos sintoniza para la lectura de Guillermo Dilthey
por su misma prodigiosa memoria ocednica, su curiosidad intelectual insa-
ciable, su gran generosidad y su don bermenéutico para llegar en los libros
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a su meollo vivo, acaso, en uno y otrvo, porque, enamorados de la vida, no
pudieron llegar a ella sino a través de los libros. Un poco como Nietzsche,
que también amaba los libros porgue le “hablaban de lx vida”.

Y para colmo de la impertinencia traigamos a colacion al mismo Unanni-
no. El primer capitulo de su Sentimiento tragico de la vida os hard entender
como nada lo que Dilthey desarrolla con su teoria de la concepcion del
wndo. 'Y los capitulos “En el fondo del abismo” y “De Dios a Dios” os
barin sentiv como nada lo que Dilthey trata de bacernos revivir a lo largo
de su exposicion de la metafisica medieval con las contradicciones inberentes
a la representacion racional de Dios. ;Menudo ejemplo vivo el de Unamuno
para ilustrar toda esa parte del libro! La bitica y la metantrépica de Una-
muno no son, ni con mucho, lx filosofia de lo vida de Dilthey ni su antro-
pologia descriptiva, aunque si una filosofia de la vida y del bhombre. La
vida insondable la compara Dilthey con una luz invisible de la que sélo
conocemos sus coloreados y bellisimos rayos que por la ley de sus relaciones
nos dejan el consuelo de lp trasumta unidad, profunda, invisible, que las
engendra. La razon y la fe son, para Unanmuno, irreconciliables; no encuen-
tra mi en la conciencia ni en la autognosis historica el prisma que explicaria
de alguna mamera la desazonada refraccion. Como Quevedo, su grito retum-
ba en la oquedad de la nuerte: (Ah de la vida! ¢Nadie me responde?, pero
como no tiene la fe ortodoxa que parece que tenia Quevedo, ni su amorosa
complacencia con la intrusa, sigue gritando desaforadamente: ;Nadie me
responde? :Nadie me responde?. . .

Eucexio Inmaz



EL SUERNO DE DILTHEY
(DOCUMENTOS AUTOBIOGRAFICOS)

1. El punto de partida*

LLEGO de los estudios histéricos a la filosofia y en su Introduccion a las cien-
cias del espiritu (vol. 1) se propuso como tarea hacer valer la independencia
de las ciencias del espiritu, dentro de la formacién del pensamiento filosé-
fico, frente al predominio de las ciencias de la naturaleza y, al mismo tiempo,
poner de relieve el alcance que para la filosofia podian tener los conocimien-
tos contenidos en aquéllas.

2. La conciencia bistoricat

Cuando llegué a Berlin, alla por el afio cincuenta del pasado siglo —;cuan-
to tiempo hace de esto y qué pocos los que lo han vivido!— se hallaba en
su cenit el gran movimiento en el cual se ha realizado la constitucién defi-
nitiva de la ciencia histérica y, por medio de ella, de las ciencias del espiritu.
El siglo xvi1, con una cooperacién sin igual de las naciones civilizadas de
entonces, cred la ciencia matemdtica de la naturaleza; la constituciéon de la
ciencia histdrica ha partido de los alemanes —aqui, en Berlin, tuvo su cen-
tro— y me cupo Ia suerte inestimable de vivir y estudiar en Berlin por esa
época. Y si me pregunto cuil fué su punto de partida lo encuentro en las
grandes objetividades engendradas por el proceso histérico, los nexos fina-
les de la cultura, las naciones, la humanidad misma, la evolucién en que se
desenvuelve su vida seglin una ley interna; cémo actdan luego, como fuerzas
organicas, y surge la historia en las luchas de poder de los estados. De aqui
salen infinitas consecuencias. De una manera abreviada quisiera designarlas
como cornciencia bistorica.

La cultura es, antes que nada, un tejido de nexos finales. Cada uno de
ellos, lenguaje, derecho, mito y religiosidad, poesia, filosofia, posee una
legalidad interna que condiciona su estructura y ésta determina su des-
arrollo. Por entonces se comprendio la indole histérica de los mismos. Esta
fué la aportacién de Hegel y Schleiermacher, pues impregnaron la sistema-
tica abstracta de esos nexos con la conciencia de la historicidad de su ser.
Se aplicaron a ellos el método comparado, la idea de desarrollo. Y jqué

* Del borrador para las piginas que sobre Dilthey aparecen en el Grundriss der
Geschichte der Philosophie de Ueberweg (vol. ur, 8 ed. pp. 277 ss.). El borrador lleva
el titulo Uebersicht meines systems (Resumen de mi sisterna); 1896-97.

+ Discurso con ocasién de su 70 aniversario (1903).

v
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personajes a la obra! ;Un Humboldt, un Savigny, un Grimm! Me acuerdo
de la fina estampa del anciano Bopp, el fundador de la filologia comparada.
Y tengo presente sobre todas la figura de mi maestro y amigo Trendelenburg,
que ejercié sobre mi la mayor influencia. No es posible imaginarse hoy el
poder de este hombre. Su secreto residia en cémo sabia trabar en un con-
junto los hechos cuidadosamente investigados de la historia de la filosofia,
conjunto que operaba asi en sus oyentes como una fuerza viva. Personifica-
ba la conviccién de que toda la historia de la filosofia se habia dado y
continuaba dindose para fundamentar la conciencia de la conexién ideal
de las cosas. Aristételes y Platén servian de fundamento. La inconmo-
vilidad de esta conviccién, la fundamentacion sélida v serena le nimbaban
de un aire sefiorial. No ha buscado jamas el poder, pero se le alleg6 por su
cardcter varonil: una fuerza de la naturaleza de nuestras costas nordicas.

El otro factor de las nuevas ciencias del espiritu radicaba en la atencién
prestada a las nacionalidades. Su conocimiento habia surgido del estudio
de la literatura de los diversos pueblos realizado por la escuela romantica, y
se fué ahondando en todos los sentidos por la lucha contra el imperialismo
napoleénico. En Alemania los dos factores actuaron de consuno. Fué en
Berlin, precisamente, donde se dieron cita las grandes capacidades histdricas
que aunaban la filologia y la ciencia histérica y abarcaban el conjunto de
las manifestaciones de la vida de una nacién partierido del lenguaje. En
primer lugar, Niebuhr: toda la tradicién fabulosa se deshizo ante el poder
de su mirada y cred una nueva historia de Roma partiendo de las fuentes.
El segundo lugar entre estos proceres lo ocupa Bockh, y pude experimentar
todavia la influencia de sus lecciones. Todos sus trabajos se hallaban colo-
cados bajo el punto de vista de una visién total de la vida griega. Su perso-
nalidad producia una impresiéon muy peculiar, gracias a la fusion de agudeza
v entusiasmo, de espiritu sistematico y artistico, de fuerte sentido por todo
lo mensurable en la métrica, en las finanzas y en la astronomia y de idea-
les. Después, Jacobo Grimm. ;Cémo el respeto nos mantenia a distancia
de este gigante! Después la vision total de la vieja vida alemana. Me
acuerdo todavia del discurso que acerca de su hermano Guillermo pronunci6
en la Academia, cémo sostenia las hojas contra la lampara, para que pudieran
leer sus cansados ojos, como se inclinaba su rostro macizo, escucho su voz
apagada, como en sordina; unién del fervor mas intimo con la ponderacién
mis sobria, sin que asomara jamis ninguna palabra excesiva. En la dltima
época de mi estancia en Berlin llegé también Mommsen, el més afortunado
en la serie de estos investigadores. De manera mis completa que nadie
habria de resolver el problema de edificar la vida de un pueblo. Ritter y
Ranke han trabado luego todas las investigaciones particulares en una vision
universal de la tierra y de la historia que transcurre sobre ella. Para nos-
otros eran dos figuras inseparables, la patriarcal de Ritter, con sus gafas
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de concha y sus poderosos ojos, su palabra reposada, serena, agradable, v
la tan animosa de Ranke: parecia como si un movimiento interior, que
también se manifestaba exteriormente, le hiciera adentrarse, cambiarse en
el acontecimiento o los hombres de los que hablaba. Retengo la impresion
que me produjo al hablar de la relaciéon entre Alejandro VI y su hijo
César: lo amaba, lo temia, lo odiaba. De ¢él he recibido la impresion de-
terminante, mis en su seminario todavia que en su citedra. Era como un
organismo poderoso que se habfa asimilado las crénicas, los poh’ticos, los
embajadores, los historiadores italianos, Niebuhr, Fichte y hasta el mismo
Hegel, transformandolo todo en una fuerza de visién objetiva de lo aconte-
cido. Era para mi como la encarnacién misma de la virtud historica.

A estas grandes impresiones debo yo la direccién de mi espiritu. He
intentado escribir la historia de los movimientos literarios y filos6ficos en el
sentido de esta consideracién histérico-universal. Me encaminé a investigar
la naturaleza y Ja condicién de la conciencia histérica: una critica de la
razon bistorica. Esta tarea me condujo al “problema”. Cuando se sigue
la conciencia histérica en sus Gltimas consecuencias surge una contradic-
cién al parecer insoluble: la Gltima palabra de la visién histérica del mundo
es la finitud de toda manifestacién histdrica, ya sea una religién o un ideal
o un sistema filoséfico, por lo tanto, la relatividad de todo género de con-
cepci(')n humana de la conexiéon de las cosas; todo fluye en proceso, nada
permanece. Contra esto se levanta la necesidad del pensamiento y el afan
de la filosofia por un conocimiento de walidez universal. La concepcion
histérica del mundo es la que libera al espiritu humano de las Gltimas cade-
nas que no han podido quebrantar todavia la ciencia natural ni la filosofia.
Pero, ¢donde estan los medios para superar esa anarquia de las convicciones
que nos amenaza con su irrupcion? Durante toda mi vida he trabajado
en la solucién de la larga serie de problemas que se juntan a éste. Veo la
meta. Si me quedo a mitad de camino, espero que mis jévenes compaiieros
de jornada, mis discipulos, llegarin hasta el fin.

3. El trasfondo filoséfico*

Cuando daba yo los primeros pasos en la filosofia, el monismo idealista
de Hegel habia sido desplazado por el sefiorio de la ciencia natural. Cuando
el espiritu cientifico-natural se convirtié en filosofia, como ocurrié con los
enciclopedistas y Comte y, en Alemania, con los investigadores de la natu-
raleza, traté al espiritu como un producto de la naturaleza y de este modo
lo mutilé. Los grandcs investigadores de la naturaleza intentaron abarcar el
problema con mas hondura. Esto hizo volver la mirada a Kant. Si Kant

3 * Del prélogo que en 1911, aiio de su muerte, escribié para E! Mundo espiritual.
Introduccion a la filosofia de la vida, del que hablamos en el nuestro.
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habfa sido movido por el espiritu cientifico-natural, era Helmholtz quien
parecia encarnarfo ahora. Nadie que le hava tratado de cerca puede olvi(.iar
la imprcsién que esta personalidad producia: seguro de si mismo, todo ojos
para abarcar el mundo visible, todo oidos para percibir sus voces. El mundo
del espiritu se hallaba presente para él Unicamente en el arte. En esto se
parecia a Lange. Pero tampoco encontraba en ellos el mundo histérico lugar
alguno dentro de la conexién de las ciencias, cuyo fundamento procedl'a
de la percepcién exterior. El no tolerar el fraude, el no dejarse engafiar, he
aqui la gran fuerza que este positivismo abrigaba. Pero la mutilacién del
mundo espiritual para poder acomodarlo en los marcos del mundo exterior
representa su limitacidn.

Como consecuencia del monismo hegeliano se habia constituido una
metafisica filoséfica que pretendia salvar dentro de un mundo 4spero y frio
las necesidades del corazén. FEspiritus ricos, muchas y grandes verdades,
pero sobre la trabazén de estas ideas cafan las sombras del atardecer de la
metafisica.

Yo habifa crecido con un afin insaciable por encontrar en el mundo
histérico la expresién de esta vida nuestra en su diversidad multiforme y
en su hondura. El mundo espiritual es, en si mismo, conexién de realidad,
molde de valores v reino de fines, y todo ello en proporciones de una
riqueza infinita dentro de la cual se va plasmando el yo personal en nexo
efectivo con el todo. Los grandes poetas, Shakespeare, Cervantes, Goethe
me ensefiaron a comprender el mundo desde este punto de vista y a esta-
blecer un ideal de la vida sobre este terreno. Tucidides, Maquiavelo, Ran-
ke, me descubrieron el mundo histérico, que gira en torno a su propio
centro y que no necesita de ningtin otro. Estudios teolégicos me llevaron
a examinar la concepcion del mundo del joven Schleiermacher, para quien
la experiencia de la humanidad, como individuacién concreta del universo,
es algo cerrado en si mismo y suficiente.

Los conceptos de la filosofia cientifico-natural no podian dar satisfac-
¢ién 2 este mundo que en mi se agitaba, v todavia menos los adversarios de
estos filésofos investigadores de la naturaleza, que de la separacion del
pensamiento y la percepcion sensible deducian la conexién teleoldgica interna
v su fundamento en Dios que hacian posible el conocimiento de la vida.
Esta restauracion artificial de una concepcién teolégica del mundo en forma
tan desvaida me era insoportable, v antipatico el caricter meramente hipo-
tético de aquello en lo que el alma tenia que encontrar su abasto.

De esta situacion surgio el impulso dominante en mi pensamiento filo-
sofico,’ que pretende comprender la vida por si misma. Este impulso me
empujaba a penetrar cada vez mis en el mundo histérico con el propdsito
de escuchar las palpitaciones de su alma; y el rasgo filoséfico consistente
en el afin de buscar el acceso a esta realidad, de fundar su validez, de
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asegurar el conocimiento objetivo de la misma, no era sino el otro aspecto
de mi anhelo por penetrar cada vez mais profundamente en el mundo his-
térico. Eran como las dos vertientes del trabajo de mi vida, nacido en tales
circunstancias.

Mi ensayo sobre el estudio del hombre y de la historia muestra cdmo
en este afin filos6fico me sentia cerca del positivismo. Al mismo tiempo
era natural que por entonces en Alemania se reconociera la superioridad
del anélisis kantiano. Su punto de partida lo constituia el problema de la
validez universal del saber, la necesidad y universalidad de las verdades
légicas y matemdticas, la fundacién de las ciencias de la naturaleza sobre
ellas, pero, al mismo tiempo, la limitacién del saber a lo experimentable.
En esto coincidian los grandes pensadores alemanes con los filésofos occi-
dentales desde D’Alembert hasta Mill y Comte; estos principios kantianos
constitufan a base de mi desarrollo intelectual. Asi comencé yo mis lecciones.

Pero también rastreaba en Kant el impulso que me movia. Si la realidad
del mundo espiritual tenia que ser justificada era menester, antes que nada,
una critica de la teoria de Kant que hacia del tiempo un mero fenémeno
y, por consiguiente, de la vida misma. El pensamiento de Lotze, que se
apoyaba en esta teoria del tiempo, me sefialaba las consecuencias con toda
la claridad posible. Comencé con la critica de esta teorfa. Asi surgio la
proposicion: el pensamiento no puede ir mas alla de la vida misma. Con-
siderar la vida como apariencia es una contradictio in adjecto: porque en
el curso de la vida, en el crecimiento desde el pasado venl proyeccién
hacia el futuro radican las realidades que constituyen ‘el nexo efectivo v
el valor de nuestra vida. Si tras la vida, que transcurre entre el pasado el
presente y el futuro, hubiera algo atemporal, entonces constituiria un “an-
tecedente” de la vida, seria como la condicion del curso de la vida en toda
su conexién, aquello preusamente que no vivimos y, por lo tanto, un
reino de sombras. En mis lecciones sobre introduccién a la filosofia nin-
guna proposicién ha sido tan fecunda como ésta.

Pero el impulso que guiaba mis trabajos exigia algo mds. La vida no se
nos da de modo inmediato sino que es esclarecida mediante la objetiva-
ciéon del pensamiento. Para que la captacién objetiva de la vida no se
convierta en dudosa por el hecho de que es elaborada por las actividades
del pensamiento, es menester mostrar la validez objetiva del pensar Se
puede analizar el pensamiento v su logismo. No se trata de su génesis,
de su historia, sino de la presencia de actividades que lo enlazan con la
percepcion: se trata de una fundacidn. Existen en el pensamiento conte-
nidos que nos conducen a otros contenidos y de este modo puede demos-
trarse que se fundan en la percepcion y en la vivencia.

Si se demuestra asi la relidad de la vivencia v la posibilidad de su capta-
£ién objetiva, se abre de este modo el camino hacia la realidad del mundo
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exterior. Mi ensavo a este respecto lo hace ver. Pero es menester abarcar
con justeza su CONCepto. Es obvio que nada sabemos de un mundo real
como existente fuera de nuestra conciencia. Sabemos tnicamente de una
realidad en.la medida en que nuestra voluntad v su adopcién de fines se
hallan determinadas, en la medida en que nuestros impulsos experimentan
una resistencia.

Asi tenemos la circunstancia que abre la posibilidad de fundar el cono-
cimiento del mundo espiritual, que hace posible el mundo espiritual. Durante
largo tiempo los historiadores fueron ahondando en el alma de los tiempos
pasados al margen de esta fundacidn, hasta que comencé yo...

4. La conciencia bistérica y las concepciones del mundo*

De esta insondabilidad de la vida procede que la misma no pueda ser
expresada sino en un lenguaje figurado. Reconocer esto, ponerlo en claro
por sus razones, desarrollar las consecuencias, he aqui el comienzo de una
filosofia que dé razén real de los grandes fenémenos de la poesia, de la
religién y de la metafisica, concibiendo su unidad en su dltimo nicleo.
Todos estos fenémenos expresan la misma vida, unos en imdgenes, otros
en dogmas, otros en conceptos; pues ni los mismos dogmas, bien entendidos,
hablan de un mis alla.

5. Las concepciones del mundo y la filosofiat

..He considerado siempre a mis discipulos como amigos. Siento hoy
una necesidad especial de darles las gracias por lo que siempre han sido
para mi, por el amor v la lealtad de que me hablan tantas cartas suyas, a
todo lo cual correspondo cordialmente.

He intentado comunicar a mis discipulos métodos de investigacién, el
arte analizador de la realidad que hace al filésofo, el pensamiento histérico.
No estoy en posesion de ninguna solucién del enigma de la vida, pero Io_
que yo quise comunicarles siempre fué el temple vital que en mi ha pro-
ducido la meditacién constante sobre las consecuencias de la conciencia
histérica.

¢Me sera permitido hablarles a ustedes de esto en el dia de hoy? Pues
nos encontramos reunidos en un simposio filoséfico.

* Del plan de continuacién de la Introduccidn a las ciencias del espiritu (1890-
95). El titulo lo tomamos del trabajo que desarrolla precisamente el tema indicado
por el parrafo que sigue (Das geschichtliche Bewusstsein und die W eltanschauungen,
vol. viit de los Gesanmmnelte Schriften).

t Lectura —Un suefio— en un simposio filoséfico con ocasiéon de su 70 aniver-
sario (1903).
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La forma sistemdtica es imprescindible en el campo del conocimiento,
pero implica al mismo tiempo una limitacién. Lo que yo quiero comuni-
carles es este sentimiento de la vida que surge de la conciencia histdrica
cuando es elevada por el pensamiento al conocimiento de su alcance. A
esto hubiese querido dar expresion en este dia. Pero toda expresion de
una doctrina es algo pesado y frio. El amigo Wildenbruch me ha sefia-
lado un camino. Le agradezco sus palabras. Siempre ha sido la dicha
mayor de hombres v mujeres el ser loados por los poetas. Pues que ha in-
vocado al poeta en mi, ¢l sea responsable si una vez mas se reaviva el res-
coldo de cenizas y me resuelvo a expresar el sentimiento vital que ha
flaido del trabajo filoséfico de tantos aflos, si no en verso —ino tengan
miedo!— por lo menos un poco poéticamente.

Hace de esto mas de diez afos. En un caluroso atardecer de verano
habia llegado yo al palacio de mi amigo en Klein-Ols. Y como siempre
ocurria entre los dos, nuestro didlogo filoséfico se prolongé hasta bien
entrada la noche. Todavia resonaba dentro de mi cuando comencé a des-
nudarme en el viejo dormitorio. Me detuve largo rato, como tantas veces,
ante el bello grabado de La escuela de Atenas, por Volpato, que pendia
sobre mi cama. En esa noche senti con especial fruicién cémo el espiritu
armonioso del divino Rafael habia amortiguado hasta convertirla en una
conversacion pacifica la lucha a vida y muerte de los sistemas. Sobre estas
figuras, en serena relacion, parece flotar aquel halito de paz que en el ocaso
de la cultura antigua procuré conciliar los asperos antagonismos de los
sistemas y que todavia en el Renacimiento inspir6 a los espiritus mas no-
bles. Rendido de suefo, me acosté y dormi en seguida. Muy pronto me
sumergi en un suefio en el que se mezclaban el cuadro de Rafael y la con-
versacién que habia tenido. En ¢l cobraron cuerpo las figuras de los filo-
sofos. A la izquierda del templo de los filésofos, y desde lejos, muy lejos,
se iba aproximando una larga fila de varones, con los 'abigarrados trajes de
muchos siglos. Cuantas veces pasaba alguien delante de mi y volvia hacia
mi su rostro, me esforzaba por reconocerlo. Alli estaban Bruno Descartes,
Leibniz. . . y tantos otros, tal como me los habia figurado por sus retratos.
Subian la escalinata. A medida que iban entrando, caian los muros del
templo. En un campo espacioso se confundieron entre las figuras de los
filésofos griegos. De pronto, ocurrié algo que me sorprendid, aun en medio
del suefio. Como empujados por un viento interior iban unos hacia otros,
para formar un solo grupo. Al principio el movimiento se dirige hacia el
lado derecho, alli donde el matemitico Arquimedes estd trazando su circulo
y se reconoce al astrénomo Ptolomeo por el globo terraqueo que lleva en la
mano. Se agrupan los pensadores que fundan su explicacién del mundo sobre
la firme naturaleza fisica, que todo lo abarca, que proceden de abajo arriba,
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que tratan de encontrar una c.\'plicacién causal unitaria del universo ponien-
do en conexién leyes naturales independientes, y que de este modo subor-
dinan el espiritu a la naturaleza o limitan resignadamente nuestro saber a lo
que se puede cOnocer por nuestros métodos cientifico-naturales. En este
grupo de materialistas y positivistas reconoci también a D’Alembert por sus
finos rasgos v la sonrisa irénica de su boca, que parecia burlarse de los sue-
fos de los metafisicos. También vi alli a Comte, el sistemitico de esta
filosofia positivista, al que escuchaba con respeto todo un corro de pensa-
dores de todos los paises.

Una nueva procesion acudia hacia el centro, donde se¢ hallaban Socrates
v el divino Platén, con su venerable figura de anciano: los dos pensadores
'que han intentado fundar sobre la conciencia de Dios en ¢l hombre el sa-
ber acerca de un orden suprasensible del mundo. Vi también a Agustin, el
del apasionado corazén en busca de Dios, en cuyo torno se habian agrupa-
do tantos tedlogos filosofos. Escuché su conversacion, en la que trata-
ban de armonizar el idealismo de la personalidad, que constituye el alma
del cristianismo, con las enseflanzas de aquellos vencrables antiguos. Y he
aqui que del grupo de los investigadores matematicos se destaca Descartes,
una figura delicada, macilenta, consumida por el poder del pensamiento, v
es llevado, como por un viento interior, hacia estos idealistas de la libertad
v de la personalidad. Se abrié todo el grupo cuando se aproxim¢ la figura
un poco encorvada v fina de Kant, con su tricornio y su bastén, los rasgos
como paralizados por la tensién del pensamiento —el grande que habia ele-
vado el idealismo de la libertad a conciencia critica y lo habia reconciliado
ast con las ciencias empiricas. Al encuentro del maestro Kant subi6 las
escaleras con desembarazo juvenil una figura resplandeciente, con su noble
cabeza inclinada por la meditacién: en sus rasgos melancélicos asoman el
pensamiento profundo v la intuicién poética ¢ idealizadora mezclados con
el presentimiento del destino que le aguarda; es el poeta del idealismo de la
libertad, nuestro Schiller. Se acercan también Fichte y Caryle. Me pareci6
que Ranke, Guizot y otros grandes historiadores les estaban escuchando.
Pero me sacudié un calofrio extrafio cuando vi a su vera a un amigo de
mis afios juveniles, 2 Enrique von Treitschke.

Apenas se habian reunido éstos cuando también empezaron a agruparse,
hacia la izquierda, en torno a Pitagoras v a Heraclito, los primeros que ha-
bian contemplado la armonia divina del universo, pensadores de todas las
naciones. Giordano Bruno, Spinoza, Leibniz. Y jespecticulo admirable!
de la mano, como en sus afios de juventud, marchaban los dos grandes pen-
sadores suabos, Schelling vy Hegel. Todos ellos proclamadores de una fuerza
espiritual divina que se expande por todo el universo: que vive en toda cosa
y en toda persona, que opera en todo segln leyes, de suerte que, fuera de
clla, no existe ninglin orden trascendente ni lugar alguno para la libertad
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de eleccién. Me parecié que todos estos pensadores escondian un alma de
poeta tras sus graves rostros. También se produjo tras ellos un impetuoso
movimiento de acercamiento. En esto se fué aproximando, a pasos mesura-
dos, una figura mayestatica, con una actitud solemne, casi rigida: temblé
de veneracién cuando vi los grandes ojos, que alumbraban como soles, v
la cabeza apolinea de Goethe: se hallaba en la mitad de la vida y todas sus
figuras, Fausto, Guillermo Meister, la Ifigenia, Tasso, parecian revolotear
en su torno: todas sus grandes ideas acerca de las leves formadoras que
desde la naturaleza ascienden a la creacién del hombre.

Percibi que entre estas figuras grandiosas se agitaban otras de un lugar
para otro. Parecia como si quisieran mediar inatilmente entre la aspera
renuncia del positivismo a todo enigma de la vida vy a la metafisica y la
conexién que todo lo determina y la libertad de la persona. Pero en balde
se afanaban estos componedores entre uno v otro grupo, pues la distancia se
fué agrandando, hasta que, de pronto, desapaleuo cl suelo, y un terrible
extrafiamiento y hostilidad parecia separar a los grupos. Fui presa de una
rara angustia al ver como la filosofia se me presentaba en tres o mas figuras
distintas y la unidad misma de mi ser parecfa desgarrarse, va que me sentia
atraido anhelosamente ora por un grupo, ora por otro, v trataba con el ma-
yor coraje de conservar mi unidad. Bajo las ansias de mis pensamientos se
fué adelgazando la capa del suefio, empalidecieron las figuras y desperté.

A través de la gran ventana titilaban en el cielo las estrellas. Me sobreco-
gié la inmensidad e insondabilidad del universo. Como una liberacion,
repensé las ideas consoladoras que habia expuesto a mi amigo en aquella
conversacion de la noche.

Este universo inmenso, insondable, inabarcable, se refleja miltiplemente
" en los videntes religiosos, en los poetas v en los filésofos. Todos se hallan
bajo la accion del lugar v de la hora. Toda concepcién del mundo se halla
histéricamente condicionada; es, por lo tanto, limitada, relativa. Asi parece
surgir una terrible anarquia del pensamiento. Pcro la misma conciencia
histérica que ha producido esta duda absoluta es capaz de sefialarle sus
limites. En primer lugar, las concepciones del mundo se han diversificado
segtin una lev interna. Mis pensamientos se volvieron hacia las grandes for-
mas fundamentales de concepcién del mundo, tal como se habian presen-
tado al sofiador en la imagen de los tres grupos de filésofos. Estos tipos
de concepcién del mundo se afirmaban unos junto a otros en el correr de
los siglos. Y también otro motivo liberador: las concepciones del mundo
se fundan en la naturaleza del universo v en la relacién con él del espiritu,
que capta finitamente. Asi cada una de ellas expresa, dentro de las limita-
ciones de nuestro pensamiento, un aspecto —un lado— del universo. Dentro
de este aspecto, cada una es verdadera. Pero cada una es, tamoién, uni-
lateral. Nos es imposible abarcar en un haz todos estos conceptos. No
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podefnos ver la luz pura de la verdad mds que desflecada en rayos dc
color.

Se trata de una vieja y fatal marafia. El filésofo busca un saber de valor
universal y, mediante él, una decisién acerca del enigma de la vida. Fs
menester desenmarafiarla. '

La filosofia muestra una faz doble. El insaciable afin metafisico se en-
camina a la solucién del enigma del mundo y de la vida y en esto se emparen-
tan los filésofos con los religiosos y los poetas. Pero el filésofo se diferencia
de ellos porque pretende resolver el enigma mediante un saber de validez
universal. Esta vieja marafia debe ser desenmarafiada hoy por nosotros.

Principio y tarea maxima de la filosofia es elevar a conciencia de si
mismo el pensamiento objetivo de las ciencias empiricas, que a base de los
fenémenos establece un orden segin leves, justificandolo asi ante sus propios
ojos. En los fenémenos se nos da una realidad accesible: el orden segiin
leyes; ésta es la tinica verdad que se nos ofrece con valor universal, tam-
bién en el lenguaje de signos de nuestros sentidos v de nuestra facultad
perceptivas. Este es el ob]eto de la ciencia filos6fica fundamental. FEsta
fundacién de nuestro saber representa la gran funcién de la ciencia filo-
sofica fundamental en cuya construccién estan trabajando todos los filoso-
fos desde Sécrates. Otra aportacion de la filosofia consiste en la organiza-
cién de las ciencias empiricas. El espiritu filos6fico se halla presente alli
donde se simplifican los fundamentos de una ciencia o donde se enlazan
ciencias diferentes o donde se establece su relacidn con la idea del saber
o se examinan los métodos en cuanto a su valor cognoscitivo. Pero me pa-
rece que ya paso el tiempo en que podia darse una filosofia especial del
arte y de la religion, del derecho o del estado. Esta es, por lo tanto, la
funcion maxima de la filosofia: fundacion, legitimacién, conciencia critica,
fuerza organizadora que arremete con todo el pensamiento objetivo, con
todas las determinaciones de valor v con todas las adopciones de fines.
La poderosa conexién que asi surge esta destinada a dirigir al género hu-
mano. Las ciencias empmcas de la naturaleza han transformado el mundo
exterior y ya ha comenzado la época histérica en la cual las ciencias de
la sociedad irdn cobrando sobre ésta una influencia creciente.

Mas alld de este saber universalmente valido se hallan la cuestiones que
interesan a la persona, que se enfrenta por si sola con la vida y con la
muerte. La respuesta a estas cuestiones se encuentra unicamente en el orden
de las concepciones del mundo, que expresan la pluralidad de aspectos de
la realidad en formas diferentes para nuestro entendimiento Yy que apuntan
hacia la verdad. FEsta es incognoscible, cada sistema se enreda en antinomias.
La conciencia historica rompe las ultimas cadenas que la filosofia y la
mvestxgacu)n natural no pudxeron quebrantar El hombre se halla ya libre.
Pero, al mismo tiempo, esa conciencia le salva al hombre la unidad de su
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alma, la visién de una conexién de las cosas que, si bien es insondable, se
hace patente a la vida de nuestro ser. Consoladoramente, podemos venerar
en cada una de estas concepciones del mundo una parte de la verdad. Y
cuando el curso de nuestra vida nos acerca sélo algunos aspectos de la
conexién insondable, si la verdad de la concepcién del mundo que expresa
este aspecto hace presa en nosotros de una manera viva, entonces podemos
entregarnos tranquilamente a ella: la verdad se halla presente en todas.

Esto, poco mds o menos, pensaba yO0, pero como alguien a quien, desve-
lado entre suefio y suefio, se le cruzan los pensamientos; éstas eran las ideas
sobre las que fui cavilando largo tiempo mientras mi mirada era atraida por
el esplendor veraniego de las estrellas. Por fin, me entregué al suefio ligero
del amanecer, pespunteado por las ensofiaciones que suelen acompafiarle.
La béveda del cielo me parecia cada vez mas resplandeciente a medida
que avanzaba la luz de la mafiana. Tenues, beatas figuras flotaban por el
cielo.. Fué inatil que al despertar tratara yo de reproducir estas deliciosas
figuras ensofiadas. Sentia tan sélo que en ellas se expresaba la delicia de
una maxima libertad y movilidad del alma. He escrito este suefio para mns
amigos, para ver si de ese modo pudiera comunicarles también el senti-
miento vivo en que parecié desembocar. Con mis desasosiego que nunca
busca hoy nuestra especie descifrar el misterioso rostro de la vida, de boca
sonriente v mirada melancélica. Si, queridos amigos, vayamos en pos de
la luz, de la libertad y de la belleza de la existencia. Pero no en un nuevo
comienzo, despojandonos del pasado. Es menester que a cada nuevo hogar
llevemos con nosotros los viejos dioses. S6lo quien se entrega vive la vida. ..
Ociosamente buscaba Nietzsche, en una solitaria observacién de si mismo,
la naturaleza primitiva, su ser sin historia. Fué arrancando una piel tras
otra. ¢Qué le quedé entre las manos? Algo histéricamente condicionado:
la piel del hombre de poder del Renacimiento. Lo que es el hombre, sélo
su historia nos lo dice. Es inttil, como hacen algunos, desprenderse de
todo el pasado para comenzar de nuevo con la vida, sin prejuicio alguno.
No es posible desentenderse de lo que ha sido; los dioses del pasado se
convierten entonces en fantasmas. La melodia de nuestra vida lleva el acon:-
pafiamiento del pasado. El hombre se libera del tormento del momento y de
la fugacidad de toda alegria s6lo mediante la entrega a los grandes poderes
objetivos que ha engendrado la historia. Entrega a ellos, y no subjetividad
del arbitrio y del goce; sélo asi procuraremos la reconciliacién de la persona-
Jidad soberana con el curso césmico.



INTRODUCCION
A LAS
CIENCIAS DEL ESPIRITU

EN LA QUE SE TRATA DE FUNDAMENTAR EL ESTUDIO DE
LA SOCIEDAD Y DE LA HISTORIA



AL CONDE PAUL YORCK VON WARTENBURG:

En una de nuestras primeras conversaciones le expuse
a wusted el plan de este libro, que me atrevia a designarlo
como una critica de la razén historica. En los bermosos
aiios transcurvidos desde entonces be podido disfrutar la
dicha dnica de filosofar a menudo en charla diaviz con us-
ted a base de la afinidad de nuestras convicciones. ;Como
podria yo separar ahora lo que, en el tejido de ideas que
ofrezco, se debe a usted? Distanciados espacialmente, tome
usted esta obra como testimonio de opiniones invariables.
La recompensa mds grata del largo trabajo que wre ha cos-
tado ba de ser el aplauso del amigo.
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EL LiBRO cUYA primera mitad publico ahora traba un método histérico con
otro sisterndtico para tratar de resolver la cuestion de los fundamentos
filosoficos de las ciencias del espiritu con el mayor grado posible de certeza.
El método histérico sigue la marcha del desarrollo en el cual la filosofia ha
pugnado hasta ahora por lograr semejantes fundamentos; busca el lugar
histérico de cada una de las teorias dentro de este desarrollo y trata de
orientar acerca del .valor, condicionado por la trama* histérica, de esas
teorias; adentrandose en esta conexion del desarrollo quiere lograr también
un juicio sobre el impulso mas intimo del actual movimiento cientifico. De
esta suerte la exposicion historica prepara el fundamento gnoseolégico que
sera objeto de la segunda mitad de este ensayo.

Como Ja exposicion historica y la sistenatica se han de completar de
esta suerte, una referencia a las ideas sistematicas fundamentales habra de fa-
cilitar la lectura de la parte historica.

Con el otofio de la Edad Media comienza la emancipacidn de las ciencias
particulares. Pero entre ellas la ciencia de la sociedad y la Historia siguen
hasta muy entrado el siglo en la vieja servidumbre con respecto a la meta-
fisica. Y el prestigio creciente del conocimiento natural ha traido como
consecuencia una nueva relacion de servidumbre no menos opresiva que la
antigua. la escuela histérica —entiéndase la expresién en su sentido mas
ampho— llevd a cabo la emanc1pac1on de la conciencia histérica v de la
ciencia histérica. Por la misma €poca en que el sistema de las ideas ‘sociales
—derecho natural, religién natural, teoria abstracta del estado y economia
abstracta— desarrollaba en Francia sus consegcuencias practicas con la Re-
voluci6n, en que los ejércitos revolucionarios ocupaban y destruian el viejo
edificio del Imperio aleman, tan maravillosamente construido y recubierto
de la pitina de una historia milenaria, se desarrollaba en Alemania Ja visién
del crecimiento orginico como un proceso en que surgen todos los-hechos
espirituales, demostrando asi la falta de verdad de todo aquel sistema de
ideas sociales. Este movimiento marcha desde Winckelmann y Herder, a
través de la escuela romantica, hasta Niebuhr, Jacobo Grimm, Savigny y
Bockh. Fué reforzado por el contragolpe que siguié a la Revolucion. Se

* Tropezamos por primera vez con la palabra Zusammenhang —a la letra, code-
pendencia o interdependencia— que es logica y estadisticamente la mas importante en
el vocabulario de Dilthey. Cabe traducirla por plexo, trama, entramada... Técnica-
mente preferimos “conexién” o “nexo” pero siempre que podamos haremos uso de las
equivalentes vulgares, para aliviar al lector del nexo de la obsesion y de la obsesion
del nexo.

3
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extendié en Inglaterra por medio de Burke, en Francia gracias a Guizot y
a Tocqueville. Penetré en la palestra de la sociedad europea, donde se
disputaban cuestiones de derecho, de politica o de religion, en abierta ene-
mistad con las ideas del siglo xvii. Animaba a esta escuela una intencién
puramente empirica, un ahondamiento amoroso en las particularidades del
proceso histérico, un espiritu universal que, al considerar la historia, pre-
pretendia determinar el valor de cada hecho singular partiendo inicialmente
de la trama del desarrollo y un espiritu histérico que, dentro de la cien-
cia de la sociedad, buscaba en el estudio del pasado la explicacion y la
regla del presente y para el que la vida espiritual era en todos sus pun-
tos historica. De este movimiento ha partido una corriente de nuevas
ideas que ha circulado por innumerables canales en todas las ciencias par-
ticulares.

Pero la escuela historica no ha roto todavia aquellas limitaciones internas
que tenfan que obstaculizar su desenvolvimiento teérico lo mismo que su
influencia sobre la vida. A su estudio y valoracién de los fenémenos his-
téricos les faltaba la conexion con el analisis de los hechos de la conciencia,
por lo tanto, les faltaba el fundamento en la tnica ciencia segura en altima
instancia, en una palabra, el fundamento filoséfico. No existia una relacion
sana con la teoria del conocimiento y con la psicologia. Por eso no logro
un método explicativo ni fué capaz, a pesar de su intuicion historica y de
su método comparado, de establecer una trabazon auténoma de las ciencias
del espiritu ni de marcar un influjo sobre la vida. Asi estaban las cosas
cuando Comte, Stuart Mill y Buckle trataron de descifrar de nuevo el
enigma del mundo histérico trasladando a él los principios y los métodos
de la ciencia natural, ante la protesta estéril de una visién méds viva y mis
honda, que, no obstante, ni podia desarrollarse ni encontraba su fundamento
frente a otra concepcién més prosaica y superficial pero duefia del andlisis.
La oposiciéon de un Carlyle y de otros espiritus llenos de vida contra la
ciencia exacta fué sintoma de esta situacion, lo mismo por la energia de su
odio como por la premiosidad de su lenguaje. Y ante semejante inseguridad
acerca de los fundamentos de las ciencias del espiritu, pronto los especia-
listas se refugiaron en la mera descripcion, o encontraron satisfaccion en
concepciones subjetivas muy ingeniosas, o se entregaron en brazos de una
metafisica que promete al que se le confia principios que han de tener la
fuerza de transformar la vida practica.

Sintiendo esta situacién de las ciencias del espiritu, ha surgido en mi
el intento de fundamentar filoséficamente el principio de la escuela histé-
rica y el trabajo de las ciencias particulares de la sociedad inspirado todavia
por esa escuela, para de esta manera arbitrar entre ella y las teorias abs-
tractas. En mis trabajos me inquietaban cuestiones que, seguramente, han
inquietado también a todo historiador, jurista o politico reflexivo. Asi sur-
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gieron, en mi, espontineamente, la necesidad y el plan de una fundacion
de las ciencias del espiritu. ¢Cual es el plexo de las proposiciones que se
hallaria en la base de los juicios del historiador, de las conclusiones del eco-
nomista, de los conceptos del jurista v que seria capaz de prestarles segu-
ridad? ¢Alcanza ese plexo hasta los dominios de la metafisica? Existen,
acaso, una filosofia de la historia o un derecho natural sostenidos por con-
ceptos metafisicos? Si esto no es admisible ¢donde encontrar el respaldo
firme para una red de proposiciones que trabe a las ciencias particulares y
les preste seguridad?

Las respuestas que Comte y los positivistas, Stuart Mill y los empiristas
dieron a estas cuestiones me parecian mutilar la realidad histérica para
acomodarla a los conceptos y métodos de las ciencias de la naturaleza. Hubo
contra esta tendencia una reaccion, representada genialmente por el Micro-
cosmos de Lotze, que me parecia sacrificar a una necesidad sentimental
la justificada independencia de las ciencias particulares, la fuerza fecunda
de sus métodos experimentales y la seguridad de los fundamentos, necesidad
sentimental que retorna nostilgicamente hacia el pasado ante la pérdida del
contento de animo que achaca a la ciencia. Sélo en la experiencia interna,
en los hechos de Ia conciencia encontré un punto seguro donde anclar mi
pensamiento, y espero confiadamente que ningun lector se sustraeri, en
este terreno, a la fuerza de la demostracién. Toda ciencia es ciencia de la
experiencia, pero toda experiencia encuentra su nexo original y la validez
que éste le presta en las condiciones de nuestra conciencia, dentro de la
cual se presenta: en la totalidad de nuestra naturaleza. Designamos este pun-
to de vista —que reconoce, consecuentemente, la imposibilidad de ir mas alla
de esas condiciones, pues eso equivaldria a pretender ver sin 0jos o tratar de
llevar la mirada del conocimiento detris del aparato visual- como gnoseo-
l6gico; la ciencia moderna no puede reconocer ningtn otro. Pero vi también
que la independencia de las ciencias del espiritu encontraba precisamente
su fundamento, el que necesitaba la escuela histérica, en este punto de vista.
Pues desde él nuestra imagen de la naturaleza entera se ofrece como mera
sombra arrojada por una realidad que se nos oculta, mientras que la realidad
auténtica la poseemos Ginicamente en los hechos de conciencia que se nos
dan en la experiencia interna. El analisis de estos hechos constituye el cen-
tro de las ciencias del espiritu y asi, correspondiendo al espiritu de la es-
cuela histdrica, el conocimiento de los principios del mundo espiritual per-
manece dentro de este mismo mundo y las ciencias del espiritu constituyen
de esta suerte un sistema auténomo.

Si en estos puntos coincidia diversamente con la escuela gnoseolégica de
Locke, Hume y Kant, me era menester, sin embargo, concebir la conexién
de los hechos de la conciencia en que unos y otros encontramos todo ¢l fun-
damento de la filosofia de manera distinta que esa escuela. Si prescindimos
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de unos cuantos gérmenes, como los que nos ofrecen Herder y Guiller-
mo de Humboldt, gérmenes que no lograron el desarrollo cientifico, hasta
ahora la teoria del conocimiento, lo mismo la empirica que la kantiana, ha
explicado la experiencia y el conocimiento a base de un hecho que pertenéce
al-mero representar. Por las venas del sujeto conocedor construido por
Locke, Hume y Kant no circula sangre verdadera sino la delgada savia de la
razén como mera actividad intelectual. Pero mi interés histérico y psico-
l6gico por el hombre entero me condujo a colocar a este hombre en la
diversidad de todas sus fuerzas, a este ser que quiere, siente y representa
como fundamento también de la explicacién del conocimiento y de sus con-
ceptos (tales como mundo exterior, tiempo, sustancia, causa) a pesar de
que el conocimiento parece tejer estos conceptos con solo la materia que
le proporcionan el percibir, el representar y el pensar. El método del si-
guiente ensayo es, por lo tanto, éste: reintegro cada elemento del actual
pensamiento abstracto, cientifico, a la entera naturaleza humana, tal como
nos la muestran la experiencia, el estudio del lenguaje y el de la historia, y
busco luego su conexién. Asi resulta que los elementos mis importantes
que integran nuestra imagen y nuestro conocimiento de la realidad, tales
como unidad personal de vida, mundo exterior, individuos fuera de nos-
otros, su vida en el tiempo y sus interacciones, pueden explicarse todos par-
tiendo de esta naturaleza humana enteriza que encuentra en los procesos
reales y vivos del querer, del sentir y del representar no mas que sus dife-
rente aspectos. No la hipétesis de un rigido a priori de nuestra facultad
conocedora, sino uUnicamente la historia evolutiva del desarrollo, que parte
de Ia totalidad de nuestro ser, puede responder a las cuestiones que habre-
mos de plantear a la filosofia.

Asi parece resolverse también el misterio mas recalcitrante .de esta fun-
damentacidn, Ja cuestién del origen y legitimidad de nuestra conviccién
acerca de la realidad del mundo exterior. Para la mer4 representacion el
mundo exterior no es mds que un fenémeno, mientras que para nuestro
entefo ser volitivo, afectivo y representativo sc nos da, al mismo tiempo
que nuestro yo y con tanta seguridad como éste, la realidad exterior (es
decir, otra cosa independiente de nosotros, sean cuales fueren sus deter-
minaciones espaciales); por lo tanto, se nos da como vida y no como mera
representacion. Sabemos de este'mundo exterior, no en virtud de una con-
clusién que va de los efectos a las causas o de un proceso que corresponde-
ria a esta conclusién sino que, por el contrario, estas nociones de efecto
y causa no son mas que abstracciones sacadas de la vida de nuestra voluntad.
Asi se ensancha el horizonte de la experiencia que en un principio parecia
darnos noticia inicamente de nuestros propios estados internos: con nues-
tra propia unidad de vida se nos da, al mismo tiempo, un mundo exterior, se
hallan presentes otras unidades de vida. Pero en qué medida pueda yo
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demostrar esto y en qué medida, ademas, me sera posible, partiendo del
punto de vista senalado establecer el conocimiento de la sociedad y de la
historia sobre una trabazdn segura, es cosa que dejo al juicio ulterior del
lector de este ensayo.

No he evitado cierta prolijidad al objeto de poner en relacién las ideas
capltales y las PI'OPOSICIODCS principales de esta fundacién gnoseolog1ca de
las ciencias del espmtu con los diversos aspectos del pensamiento cientifico
del presente y enriquecer asi el fundamento. A esto se debe que el ensayo
parta, en primer término, de la visién de conjunto de las ciencias particulares
del espiritu, ya que ellas nos brindan el amplio material y el motivo de todo
este trabajo, v que extraiga conclusiones retornando desde ellas (libro pri-
mero). El volumen presente prosigue luego con la historia del pensamien-
to filoséfico que busca los fundamentos sélidos del saber a través de la
época en que se decidi6 la suerte de la fundacion metafiSica (libro segundo).
Se intenta demostrar que la existencia de una metafisica universalmente re-
conocida estaba condicionada por una situacién de las ciencias que ya se ha
esfumado y que, por lo tanto, pasé el tiempo en que se podian fundar meta-
fisicamente las ciencias del espiritu. El segundo volumen se ocupari dcl
proceso historico de las ciencias particulares y de la teoria del conoci-
miento, y tratard de exponer y juzgar los trabajos gnoseoldgicos hasta el
presente (libro tercero). Se intentard luego una fundacién gnoseolégica
propia de las ciencias del espiritu (libros cuarto y quinto). La prolijidad
de la parte historica no se debe unicamente a las necesidades practicas de
una introduccién, sino que obedece también a mi conviccién acerca del
valor que corresponde a la percatacién histérica junto a la gnoseolégica.
Esta misma conviccién se manifiesta en esa preferencia por la historia de
la filosoffa que prevalece hace varias generaciones, como también en los
intentos de Hegel, el Schelling de la segunda época y Comte para fundamen-
tar su sistema historicamente. La justificacion de esta conviccion resulta
todavia mas patente una vez aceptada la idea de desarrollo. Pues la historia
del desarrollo intelectual muestra el crecimiento del mismo 4rbol a la luz
clara del sol, 4rbol cuyas raices tiene que buscar bajo la tierra el trabajo
de fundacién gnoseoldgica.

Mi tema me condujo a través de campos muy diversos del saber, asi
que ser facil sefialarme errores varios. Ojald que la obra cumpla en alguna
medida con lo que se propone: juntar en un haz coordinado el conjunto
de ideas histéricas y sistematicas que el jurista y el politico no menos que
el tedlogo y el historiador necesitan como base para un estudio fecundo
en sus ciencias particulares.

Aparece este ensayo antes de haber saldado una vieja deuda: la de termi-
M la biografia de Schleiermacher. Al ultimar los preparativos para la
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segunda mitad de esa obra, resulté en medio del trabajo que la exposicion
y critica del sistema de Schleiermacher suponian explicaciones previas acer-
ca de las cuestiones Gltimas de la filosofia. Por eso la biografia quedd apla-
zada hasta la aparicién del presente volumen, que me ha de ahorrar seme-
jantes explicaciones.

GuiLLERMO DiLTHEY

Berlin, Pascuas, 1883.



LIBRO PRIMERO

INTRODUCCION

Ojeada sobre la conexion de las ciencias particulares del espiritu que bace
ver la necesidad de una ciencia fundamentadora

También es cierto que, hasta ahora, la realidad se ha ido
revelando a la ciencia investigadora, fiel a sus leyes, con una
grandeza y abundancia tales que ni los afanes mas extremados
de la fantasia mitica ni los de la especulacién metafisica pu-
dieron jamids sofiar.

HEeLyHOLIZ



PROPOSITO DE ESTA INTRODUCCION A LAS CIENCIAS
DEL ESPIRITU

A parTIR DE las famosas obras de Bacon, los escritos que se ocupan de los
fundamentos y mérodos de las ciencias de la naturaleza e introducen, dc
este modo, en el estudio de ellas, han sido redactados en su mayoria por
sus propios investigadores, y los mis conocidos entre todos son los trabajos
de Sir John Herschel. Pareja necesidad se dejé sentir entre los que se ocu-
paban de historia, de politica, de jurisprudencia, de economia politica, de
teologia, de literatura, de arte. Parece que las necesidades de los que se
dedican a esas ciencias son distintas de las necesidades ‘practicas de la socie-
dad, su finalidad otra que la formacién profesional, que sirve a la sociedad
para que ésta dote a sus 6rganos directivos de los conocimientos adecuados
a sus tareas. Sin embargo, semejante formacién profesional podra capacitar a
los individuos para rendimientos destacados sélo en la medida en que trans-
ponga los limites de la formacién estrictamente técnica. La sociedad se
puede comparar a una gran maquina en movimiento, mantenida en ¢l por
los servicios de numerosas personas: quien se halle provisto tan sélo de la
técnica de su profesién se encontrard, por muy bien que la posea, en la si-
tuacién de un trabajador que durante toda su vida se ocupa en un solo punto
de esa gran maquina, desconociendo las fuerzas que la ponen en movimien-
to y sin tener idea de las otras partes del ingenio y de su cooperacion en el
fin total. Serd un servicial instrumento de la sociedad pero no un érgano
que la plasme conscientemente. Ojald esta introduccién facilite a los poli-
ticos y juristas, a los tedlogos y pedagogos la tarea de conocer la relacion
que guardan los principios y reglas que les inspiran con-la realidad mids
amplia de la sociedad humana, a la que, en definitiva, estd dedicado el traba-
jo de su vida, desde el punto particular en que actian.

Por la naturaleza misma del objeto, los conocimientos necesarios para
resolver la tarea propuesta tienen que llegar hasta esas verdades que es
menester poner en la base tanto del conocimiento de la naturaleza como
del mundo histérico-social. Esta tarea, que se funda en las necesidades de la
vida practica, tropieza al ser considerada de ese modo con un problema
que afecta a la situacién de la teoria pura.

Las ciencias que tienen por objeto la realidad histérico-social buscan
con mayor rigor que antes su conexion reciproca y su fundamento. Em-
pujan en esta direccién, junto con las causas que obedecen al estado de cada

ciencia positiva particular, poderosos impulsos que provienen de las con-
11
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mociones experimentadas por la sociedad desde la Revolucién francesa. El
conocimiento de las fuerzas que rigen la sociedad, de las causas que han
producido sus conmociones, de sus recursos para un progresc sano, todo
esto se ha convertido en una cuestiéon vital para nuestra civilizacién. Por
eso va creciendo la importancia de las ciencias de la sociedad frente a las
ciencias de la naturaleza; con las grandes dimensiones de nuestra vida mo-
derna, se estd verificando un viraje del interés cientifico similar al que tuvo
lugar en las pequeiias ciudades griegas en los siglos v y 1v antes de Cristo,
cuando los cambios operados en esta sociedad de estados acarrearon las
teorias negativas del derecho natural de los sofistas v, frente a ellas, los tra-
bajos de la escuela socritica acerca del estado.
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LAS CIENCIAS DEL ESPIRITU CONSTITUYEN UN TODO
AUTONOMO FRENTE A LAS CIENCIAS
DE LA NATURALEZA

FEL conjuNTO DE las ciencias que tienen por objeto la realidad histérico-
social lo abarcamos en esta obra bajo el titulo de “ciencias del espiritu”.
Sélo en el curso de la obra podra ser explicado y fundado el concepto de
estas ciencias, en cuya virtud constituyen un todo, y la delimitacién de este
frente a las ciencias de la naturaleza; ast que por ahora nos limitaremos a fijar
el sentido en que vamos a emplear esa expresion y a referirnos provisional-
menté al complejo de hechos en que se apoya la delimitaciéon de semejante
todo unitario de las ciencias del espiritu frente a las ciencias de la naturaleza.

El lenguaje corriente entiende por ciencia un conjunto de proposiciones
cuyos elementos son conceptos, completamente determinados, constantes v
de validez universal en todo el contexto mental, cuyos enlaces se hallan
fundados, y en el que, finalmente, las partes se encuentran entrelazadas en
un todo a los fines de la comunicacidn, va sea porque con ese todo s¢ piensa
mi%lt%xﬁ‘una  parte integrante de la realidad o se. regula una rama de la
actividad humana.. Designamos, por lo tanto, con la expresion ciencia, todo
comple)o de hechos espirituales en que se dan las indicadas caracteristicas
y que, por lo general, suele llevar tal nombre: asi fijamos el ambito de nues-
tra tarea de un modo provisional. Estos hechos espirituales que se han des-
arrollado en el hombre histéricamente y a los que el uso comin del lenguaje
conoce como ciencias del hombre, de la historia, de la sociedad, constitu-
yen la realidad que nosotros tratamos, no de dominar, sino de comprender
previamente. El método empirico exige que la cuestién del valor de los di-
versos procedimientos de que el pensamiento se sirve para resolver sus tareas
se decida histérico-criticamente dentro del cuerpo de esas mismas ciencias,
y que se esclarezca mediante la consideracion de ese gran proceso cuyo su-
jeto es la humanidad misma la naturaleza del saber y del conocer en este do-
minio. Semejante método se halla en oposicién con otro que recientemente
se practica con excesiva frecuencia por los llamados positivistas, y que con-
siste en deducir el concepto de ciencia de la determinacién conceptual del
saber obtenida en el trabajo de las ciencias de la naturaleza, resolviendo luego
con ese patron qué actividades intelectuales mereceran el nombre y el rango
de ciencia. Asi algunos, partiendo de un concepto arbitrario del saber, han
negado el rango de ciencia, con innegable miopia, a la historiografia prac-
ticada por los mas grandes maestros; otros, han creido pertinente transfor-

13
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mar en un conocimiento acerca de la realidad aquellas ciencias que tienen
" como fundamento suyo imperativos y no juicios acerca de la realidad.

.El complejo de hechos espirituales que cae bajo este concepto de cien-
cia se suele dividir en dos miembros de los que uno lleva el nombre de
“ciencias de la naturaleza”; para el otro miembro, lo que es bastante sor-
prendente, no existe una designaciéon comin reconocida. Me adhiero a la
terminologia de aquellos pensadores que denominan a esta otra mitad del
globus intellectualis “ciencias del espiritu”. Por un lado, esta designacion
se ha hecho bastante general y comprensible gracias también en gran parte
a la popularidad de la Légica de John Stuart Mill. Por otro, parece ser la
expresién menos inadecuada, si se la compara con las que tenemos a elegir.
Expresa de manera muy imperfecta et objeto de este estudio. Pues en €I
no se hallan separados los hechos de la vida espmtual de la unidad psico-
fisica de vida que es la naturaleza humana: Una teoria que pretende descu-
brir y analizar los hechos histérico-sociales no puede prescindir de esa
totalidad de la naturaleza humana y limitarse a lo espiritual. Pero la expre-
sién participa en este defecto con todas las que han sido empleadas; ciencia
de Ja sociedad (sociologia), ciencias morales, histéricas, de la cultura: todas
estas denominaciones padecen del mismo defecto, el de ser demasiado es-
trechas respecto al objeto que tratan de sefialar. Y el nombre escogido por
nosotros tiene por lo menos la ventaja de dibujar adecuadamente el circulo
de hechos centrales a partir del cual se ha verificado en la realidad la vi-
sién de la unidad de estas ciencias, se les ha fijado su ambito y se las ha
demarcado, si bien imperfectamente, con respecto a las ciencias de la na-
turaleza. -

La razén por la cual ha nacido la costumbre de separar en unidad estas
ciencias de las de la naturaleza encuentra sus raices en las honduras y en.la
totalidad de la autoconciencia humana. Sin estar alertado todavia por las
mvestlgacxones acerca del origen de lo espiritual, el hombre encuentra en
esta autoconciencia una soberania de la voluntad, una responsablhdad de
las acciones, una capacidad de someterlo todo al pensamiento y de resistir
a todo dentro del castillo de la persona, con lo cual se diferencia de la natu-
raleza toda. De hecho, se encuentra dentro de ésta, para emplear una expre-
sién de Spinoza, como un imperium in immperio.r Y como para ¢l existe
unicamente lo que es hecho de su conciencia, en la independencia de este
mundo espiritual, que actia en él auténomamente, se halla todo valor, todo
fin de la vida, y en la creacién de hechos espirituales toda la meta de sus

1 Con mucha genialidad expresa Pascal este sentimiento vital: Pemsées, Art. 1.
Toutes ces miséres prouvent sa grandeur. Ce sont miséres de grand seigneur, miséres
d’un roi dépossédé. (3) Nous avons une si grande idée de I'éme de Phomme, que nous
ne pouvons souffrir d’en étre méprisés, et de métre pas dans Pestime d’une ame. (5)
{Oecuuvres, Paris, 1866, 1, 248, 249).
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acciones. Asi, separa del reino de la naturaleza un reino de la historia en el
cual, en medio de la trabazén de una necesidad objetiva, que es lo que
constituye la naturaleza, chispea la libertad por innumerables puntos; sepa-
ra los hechos de la voluntad que, en contraposicion con el curso mecanico de
los cambios naturales, que ya contiene en principio todo lo que sucede, pro-
ducen en verdad, con su derroche de fuerza y su sacrificio, de cuya impor-
tancia se da cuenta el individuo de un modo efectivo en su propia expe-
riencia, algo realmente nuevo y originan un desarrollo en la persona y en
Ja humanidad: por encima de la vacia y yerma repeticion en la conciencia
del curso natural, en cuya idea, convertida en el ideal del progreso histéri-
co, parecen encontrar su delicia los fetichistas del progreso intelectual.

La epoca metafisica, para la que esta diferencia en las razones explica-
tivas se present en seguida como una diferencia sustancial en la articula-
cién objetiva de la conexién cosmica, ha luchado inttitmente por obtener
y fundamentar férmulas que sirvieran de base objetiva a esta diferencia
entre los hechos de la vida espiritual v los del curso natural. Entre todos
los cambjos experlmentados por la metafisica de los antiguos en el pensa-
miento medieval ninguno ha tenido consecuencias mayores que el hecho
de que, por razén de la conexién con los movimientos religiosos y teo-
logicos, que todo lo dominaban, que guardaba ese pensamiento, se colocé
en el centro del sistema la fijacién de la diferencia entre el mundo de los
espiritus y el mundo de los cuerpos, y luego la relacion de esos dos mundos
con la divinidad. La obra metafisica capital de la Edad Media, la Summza
de weritate catholicae fidei de Tomas de Aquino, traza a partir del libro
segundo una articulacién del mundo creado en el que se distingue la esencia
(essentia, quidditas) del ser (esse), mientras que en Dios ambos son la misma
cosa;? en la jerarquia de los seres creados sefiala como un miembro supremo
necesario las sustancias espirituales, que no se componen de materia y forma
sino que son per se incorpdreas: los angeles; separa de ellas las sustancias
intelectuales o formas que subsisten incorpoéreas pero que, para completar
su especie (es decir, la especie hombre), necesitan del cuerpo y desarrolla
en este punto una metafisica del espiritu humano en lucha con los filésofos
arabes, metafisica cuyas influencias se pueden seguir hasta los Gltimos au- .
tores metafisicos de nuestros dias;® separa de este mundo de sustancias
imperecederas aquella parte de lo creado que encuentra su esencia en la
uni6n de materia y forma. Cuando llegé a dominar la concepcién mecinica
de la conexién natural y la filosofia corpuscular, esta metafisica del espiritu
(psxcologxa racional) fué puesta en relacion con ella por otros metafisicos
destacados. Pero fracasé todo intento de levantar una concepcién sostenible
de las relaciones entre el espiritu y el cuerpo sobre la base de esa teoria de

2 Summa c. gent. (cura Uccellii, Romae, 1879), 1, c. 22, v. n, c. 54.
3 Lib. 1, c. 46 ss.
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las sustancias con los recursos que ofrecia la nueva concepcién de la natu-
raleza. Cuando Descartes desarrolla, sobre la base de las propiedades claras
y distintas de los cuerpos, su idea de la naturaleza como un mecanismo
ingente y considera como constante la cantidad de movimiento contenida
en gste todo, tenemos que, con el supuesto de que una sola alma engendra-
ra desde fuera movimiento en este sistema material, penetraba irremedia-
blemente la contradiccién. Y la imposibilidad de representarse una accion
de sustancias inespaciales dentro del sistema extenso no se mengud por el
hecho de fijar el lngar espacial de la interaccién en un punto, como si con
ello pudiera desaparecer la dificultady La aventurada explicacién de que
la divinidad mantenia el juego de las interacciones mediante intervenciones
constantemente repetidas y la otra idea de que, mis bien, Dios, como el mas
excelente de los artistas, habia sincronizado de tal suerte los dos relojes,
el sistema material y el mundo espiritual, que parecia que un acontecer
natural producia una sensacién y un acto de voluntad un cambio en el mun-
do exterior, demostraron de manera patente la incompatibilidad de la nueva
met4fisica de la naturaleza con la metafisiea tradicional de las sustancias
espirituales. Este problema oper6 como un acicate constante para la Ji-
quidaci6n del punto de vista metafisico. Esta liquidacion se llevari a cabo
por completo con ¢l conocimiento ulterior de que la vivencia de la auto-
conciencia constituye el punto de arranque del concepto de sustancia, que
este concepto ha nacido de la adaptacién de esta vivencia a las experiencias
externas llevada a cabo por el conocimiento progresivo segln el principio
de razén suficiente y que, por lo tanto, esta teoria de las sustancias espiri-
tuales no significa otra cosa que un retraslado del concepto, originado en
semejante metamorfosis, a la vivencia misma de donde habia tomado su
origen.

En lugar de la oposicién de sustancias materiales y espirituales se pre-
sent6 la oposicion entre el mundo exterior, el mundo de lo dado en la
percepcion externa a través de los sentidos (sensation) y el mundo interior
que se nos ofrece primariamente por la captacion interna de los acaeceres y
actividades psiquicos (7eflection). De este modo el problema adopta una
forma mas modesta pero que alberga la posibilidad de ser tratado empirica-
mente. Y, en presencia de los nuevos métodos mejores, se hacen valer tam-
bién las mismas vivencias que en la teoria de las sustancias de la psicologia
racional habian encontrado una expresién cientificamente insostenible.

Para la constitucién auténoma de las ciencias del espiritu basta, por de
pronto, que, desde este punto de vista critico, se separe de esos fenémenos
que se constituyen con el material de lo dado en los sentidos, y s6lo con este
material, mediante enlaces mentales, otro circulo de hechos que se nos dan
primariamente en la experiencia interna, por lo tanto, sin la cooperacién
de los sentidos y que luego, sobre el marerial primariamente dado de la




AUTONOMIA DE LAS CIENCIAS DEL ESPIRITU 17

experiencia interna, se “configuran”, por sugestion de los fenémenos natu-
rales exteriores y para subordinarlos a ellos mediante un método que, tal
como opera, equivale al razonamiento por analogia. Asi surge un campo
peculiar de experiencias que tiene su origen propio y su material en la
vivencia interna y que, por lo tanto, es objeto de una ciencia empirica
especial. Y mientras uno no sea capaz de afirmar que puede deducir y expli-
car mejor el conjunto de pasiones, figuras poéticas, meditaciones que nos-
otros designamos como vida de Goethe, por medio de la estructura de su
cerebro y de las cualidades de su cuerpo, no se podra negar la posicién
auténoma de semejante ciencia. Como lo que se nos da lo es por medio
de esta experiencia interna, y lo que tiene valor para nosotros o lo que es
un fin se nos presenta como tal en la vivencia de nuestro sentimiento y de
nuestra voluntad, resulta que en esta ciencia se hallan los principios de nues-
tro conocimiento que determinan hasta qué grado la naturaleza puede existir
para nosotros, los principios de nuestra accion que explican la existencia de
fines, medios, valores en que se funda todo trato practico con la naturaleza.

La fundacion honda de la posicién auténoma de las ciencias del espiritu
frente a las ciencias de la naturaleza, posicion que constituye el centro de la
construccién de las ciencias del espiritu que ofrece esta obra, se lleva a cabo
en ella paso a paso al verificarse el anilisis de la vivencia total del mundo
espiritual en su caracter incomparable con toda la experiencia sensible acer-
ca de la naturaleza. No hago mas que aclarar un poco el problema al refe-
rirme al doble sentido en el cual se pueda afirmar la incompatibilidad dé
ambos grupos de hechos: y, a este tenor, el concepto de los limites del
conocimiento natural cobra también un significado doble.

Uno de los mas destacados investigadores de la naturaleza ha tratado
de fijar estos limites en un ensayo muy discutido, y recientemente ha expli-
cado con mayor detalle los limites de su ciencia.* Imaginémonos que hemos
reducido todos los cambios del mundo corpéreo a movimientos de itomos,
originados por sus fuerzas centrales constantes, entonces conoceriamos cien-
tifico-naturalmente el cosmos. “Un espiritu —de esta imagen parte Lapla-
ce— que conociera todas las fuerzas que en un determinado momento actian
en la naturaleza y la situacién reciproca de los seres de que se compone y
tuviera la capacidad suficiente para someter estos datos al analisis, compren-
deria en la misma férmula los movimientos de los cuerpos celestes mayores
y de los dtomos mas ligeros”.> Como la inteligencia humana encuentra en
la ciencia astronémica una reproduccién en pequefio de semejante espiritu,
ese conocimiento de un sistema material imaginado por Laplace lo caracteri-
za Du Bois-Reymond como sistema astronémico. Con esta idea podemos

4 Emil Du Bois-Reymonp, Ueber die Grenzen des Naturerkennens, 1872. V.: Die
sieben W eltritsel, 1881.
5 LapLace, Essai sur les probabilités, Paris, 1814, p. 3.
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Hegar a una concepcién muy clara de los limites en que se encuentra apri-
sionada la tendencia del espiritu cientifico natural.

Permitaseme introducir una distincién en lo que se refiere al concepto
de limites del conocimiento natural en este tipo de consideracién. ‘Como
la realidad, como correlato de la experiencia, se nos da en la cooperacién
del sistema de nuestros sentidos con la experiencia interna, la diferente pro-
cedencia de sus partes integrantes condiciona una incomparabilidad dentro
de los elementos de nuestro cilculo cientifico.; Excluye la deduccién de
hechos de determinada procedencia de los de otra. Asi, sélo por medio
de la facticidad de la sensacion tictil, en ld"cual experimentamos resisten-
cia, llegamos desde las Propiedades de lo espacial a la representacion de la
materia; cada uno d@ los sentidos se halla encerrado en un circulo de cuali-
dades que le es propxo y tenemos que marchar de la sensacién a ppercatar-
nos de los estados internos para tener una sitwaciéon de conciencia en un
momento determinado. Por lo tanto, no nos queda sino aceptar los datos
con la incomparabilidad con que se nos presentan debido a su procedencia
diferente; su facticidad es para nosotros insondable; todo nuestro conoci-
miento se halla limitado al establecimiento de uniformidades en la sucesion
y en la coexistencia, con arreglo a las cuales se mantienen en relacién segl'm
nuestra experiencia Estas son limitaciones que radican en las condiciones
de nuestra experiencia misma, y s¢ presentan en todos los puntos de la
ciencia natural. No se trata de limites externos con que tropleza el co-
nocimiento natural, sino de condiciones inmanentes de la experiencia misma.
La existencia de estos limites inmanentes del conocimiento no constituye
obstaculo alguno para la funcién del conocer. Si entendemos por concep-
tuacion la transparencia plena en la capracién de una conexién, estamos en
presencia de los limites de la conceptuacion. Y si el calculo de la ciencia, por
el cual se reducen los cambios de la fealidad a los movimientos de los 4tomos,
subordina cualidades o fenémenos de conciencia, el hecho de la inderiva-
bilidad no constituye obstaculo alguno para sus operaciones si esas cualida-
des o fenémenos se le someten; le es tan 1mp051ble marchar de la pura
determinacion matematica o de la cantidad de movimiento a un color o a
un sonido como a un hecho de conciencia; la luz azul resulta tan poco expli-
cada por su correspondiente niimero de vibraciones como el juicio negativo
mediante un hecho en el cerebro. La fisica bandona a la filosofia la expli-
cacion de la cualidad sensible “azul”; ésta, que no dispone en el movimiento
de particulas materiales de medio alguno para conjurar el azul, abandona
el asunto a la psicologia, v ahi se queda el asunto. Pero en si misma la
hipétesis segun la cual las cualidades surgen en el proceso de la sensacién
no es, en primer lugar, mas que un recurso para el calculo que hace radicar
los cambios de la realidad, tal como se me dan en la expenencxa en una
determinada clase de cambios dentro de lo que constituye un contenido
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parcial de mi experiencia, para colocarlos en un mismo plano a los fines del
conocimiento. Si fuera posible sustituir con ciertos hechos definidos que
ocupan en la trama de la consideracion mecanica natural un lugar firme
hechos de conciencia constantes y definidos, para luego poder determinar,
con arreglo al sistema de uniformidades en que se encuentran los primeros,
'y en completo acuerdo con la experiencia, la presencia de los fenémenos de
‘conciencia, en ese caso estos hechos de conciencia se hallarian coordinados
en la conexién del conocimiento natural lo mismo que cualquier sonido
o color.

Pero en este punto precisamente se hace valer el caricter inconmensu-
rable de los fendmenos materiales y espirituales en un sentido muy diferente
v se fijan al conocimiento natural limites de una naturaleza bien distinta.
La imposibilidad de derivar hechos espirituales del orden mecanico de la
naturaleza, imposibilidad que se funda en la diversidad de su procedencia,
no impide la acomodacién de los primeros en el sistema de los ultimos. Sélo
cuando las relaciones entre los hechos del mundo espiritual se muestran
incomparables con las uniformidades del curso natural en una forma tal que
‘quede excluida la subordinacién de los hechos espirituales a los que esta-
blece el conocimiento mecinico natural, séio entonces habremos sehalado,
no los limites inmanentes del conocimiento empirico, sino los limites en los
que termina el conocimiento natural v comienza una ciencia auténoma del
espiritu que se estructura en torno a su propio centro. El problema fun-
damental reside, por lo tanto, en fijar un determinado género de incom-
parabilidad entre las relaciones de los hechos espirituales y las uniformi-
dades de los fenémenos materiales que excluya la acomodacién de los pri-
meros, su consideracién como propiedades o aspectos de la materia y que,
por consiguiente, debe ser algo muy diferente de la diferencia que existe
entre los diversos grupos de leyes de la materia tal como los representan la
matematica, la fisica, la quimica y la fisiologia, con una relaciéon de subor-
dinacién que se desenvuelve cada vez con mayor consecuencia. Una exclu-
sién de los hechos del espiritu del plexo de la materia, sus propiedades y
leyes, supondra siempre una objecion que se opondri a los intentos de su-
bordinar las relaciones que se dan entre los hechos de un campo a las rela-
ciones de los hechos del otro. Y esta es efectivamente la opinién que se
impone cuando se muestra la incomparabilidad de la vida espiritual ~que
acusan los hechos de la autoconciencia y de la unidad de la conciencia e
relacién con ellos, de la libertad y los de la vida moral que se le vinculan—
con la articulacién y divisibilidad espacial de la materia asi como con la
necesidad mecanica que gobierna el comportamiento de cada una de sus
partes. Tan viejos casi como la meditacién rigurosa acerca de la relacién
del espiritu con la naturaleza son los intentos de formulacién de este tipo
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de inconmensurabilidad de lo espiritual con todo el orden natural sobre la
base de la unidad de la espontaneidad de la voluntad.

Al introducir en la exposicién de Du Bois-Reymond esta diferencia
entre limites inmanentes de la experiencia y limites de la subordinacién de
los hechos a la conexidn del conocimiento natural, los conceptos de limita-
cién e inexplicabilidad reciben un sentido exactamente definible y se disipan
las dificultades que se han venido manifestando en la polémica provocada
por su obra en torno a los limites del conocimiento natural. La existencia
de limites inmanentes de la experiencia en modo alguno decide la cuestién
acerca de la subordinacién de los hechos espirituales a la conexion del co-
nocimiento de la materia. Si se intenta, como Hickel y otros investigadores
lo han intentado, establecer esta subordinacién de los hechos espirituales
dentro de la conexién natural mediante la hipétesis de una vida psiquica
en los elementos de que se compone el organismo, no habra entre estos in-
tentos y el conocimiento de los limites inmanentes de toda experiencia
ninguna relacién de exclusion; sobre ello decide, unicamente, el segundo tipo
de investigacién de los limites del conocimiento natural. Por esta razén
Du Bois-Reymond ha pasado a esta segunda indagacién, y se ha servido
en su demostracién Jo mismo del argumento de la unidad de la conciencia
como del de la espontaneidad de la voluntad. Su demostracién de que los
fenémenos espirituales no se pueden comprender por sus condiciones mate-
riales® se desarrolla de la siguiente manera. A pesar del conocimiento com-
pleto de todas las partes del sistema material, de su posicion respectiva y de
su movimiento, resulta absolutamente incomprensible cémo no habria de ser
indiferente a una coleccion de dtomos de carbono, de hidrégeno, de nitré-
geno, de oxigeno su posicion y sus movimientos. Esta inexplicabilidad de
lo espiritual subsiste aunque equipemos a estos elementos, al estilo de las
moénadas, con una conciencia y tampoco, partiendo de esta hipdtesis, se
puede explicar la conciencia unitaria del individuo.” Ya la proposicién que

8 Comienza: “Acerca de los limites”, 4% ed., p. 28.

7 Ob. cit.,, 29, 30, v. Ritsel, 7 (Enigmas del unmiverso). Esta argumentacién es,
por lo demis, concluyente cuando se atribuye, por decirlo asi, validez metafisica
a la mecdnica atomista. Con su historia, que es aludida por Du Bois-Reymond, se
puede comparar también la formulacién que hace el clisico de la psicologia racional,
Mendelssohn. Por ejemplo, Schriften (Leipzig, 1880), 1, 277: 1. “Todo lo que el
cuerpo humano tiene de diferente del bloque de mdrmol se puede reducir a movi-
miento. Ahora bien, el movimiento no es otra cosa que el cambio de lugar o situacién.
Salta a la vista que, con todos los cambios posibles de lugar en el mundo, por muy
complicados que sean, no se obtiene ninguna percepcién de estos cambios de lugar”.
2. “Toda materia se compone de varias partes. Si las representaciones singulares
estuvieran aisladas en las partes del alma, como los objetos de la naturaleza, entonces el
conjunto no se encontraria en ninguna parte. No podriamos comparar las impresiones
de los diversos sentidos, no podriamos enfrentar las representaciones, no podriamos per-
cibir ni conocer ninguna relacién. Se ve, pues, con claridad que no sélo para el pensa-
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pretende demostrar encierra en la expresion “no se puede comprender” un
doble sentido, lo que trae como consecuencia que en la demostracién apa-
rezcan dos argumentos de alcance muy diverso. Afirma, por un lado, que
el intento de derivar hechos espirituales a base de los cambios materiales
(que en la actualidad es despreciado como materialismo burdo y sélo se pre-
senta con el supuesto de propiedades psiquicas en los elementos) no anula
los limites inmanentes de toda experiencia: lo cual es cierto pero nada de-
cide contra la subordinacién del espiritu al conocimiento natural. Afirma
también que este intento tiene que fracasar ante la contradiccién que se ofre-
ce entre nuestra nocion de la materia y la propiedad de unidad que caracte-
riza a nuestra conciencia. En su polémica posterior con Hickel afade a este
argumento otro segun el cual, con semejante supuesto, se presenta otra
contradiccion entre el modo como un elemento material se halla condicio-
nado mecinicamente dentro de la trabazén natural y la vivencia de la es-
pontaneidad de la voluntad; una “voluntad” que (en los elementos mate-
riales) “debe querer, quiera o no quiera, y, precisamente, en proporcién
directa del producto de las masas e indirecta del cuadrado de las distancias”,
es una contradiccion in adjeto.®

miento, sino también para la sensibilidad, muchas cosas tienen que juntarse en una. Pero
como la materia nunca es un sujeto Gnico, etc.” Kant desarrolla este “tendén de Aquiles
de todas las conclusiones dialécticas de la teoria pura del alma” como segundo paralo-
gismo de la psicologia trascendental. Con Lotze estos “hechos del saber relacionador”,
por “un motivo invencible en el que puede apovarse la conviccién de la autonomia
de un ser animico”, se han desarrollado en varias obras (dltimamente, Metafisica,
476) y constituyen el fundamento de esta parte de su sistema metafisico.
8 Weltritsel, p. 8.
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LA RELACION DE ESTE TODO CON LAS CIENCIAS
DE LA NATURALEZA

SN EMBARGO, LAs ciencias del espiritu abarcan ampliamente hechos natura-
les, tienen como base el conocimiento natural.

Si nos imaginamos seres puramente espirituales en un reino personal
constituido (nicamente por ellos, entonces su aparicién, su conservacion y
desarrollo y su desaparicién (cualquiera que fuera la idea que nos hiciéramos
del fondo de donde salian y a donde volvian) estarian vinculados a condicio-
nes de tipo espiritual; su bienestar se fundarfa en su situacién con respecto
al mundo espiritual; sus relaciones reciprocas, sus acciones se verificarian a
través de medios puramente espmtuales y ] las repercusiones duraderas de sus
acciones también serian de tipo puram;nte espiritual, hasta su misma des-
aparicién del reino de las personas tendria en lo espiritual su fundamento. El
sistema de semejantes individuos seria conocido por ciencias puras del es-

iritu. Pero cn realidad un individuo nace, se conserva y desarrolla sobre |
la base de las funciones del organismo animal y sus relaciones con el curso
natural que le rodea; su sentimiento vital, por lo menos parcialmente, se :
basa en estas funciones; sus impresiones se hallan condicionadas por los 6rga-5§
nos de los sentidos y sus afecciones por el mundo exterior; la riqueza y la i ¢
movilidad de sus ideas, asi como la fuerza y la direccién de sus actos voliti-
vos, las encontramos dependientes, multlplemente, de los cambios en su sis-
tema nervioso. Su impulso voluntario acorta las fibras musculares, y te-
nemos asi que la accién hacia fuera se halla vinculada a cambios en las
relaciones de situacion de las particulas materiales del organismo; resulta-
dos duraderos de sus actuaciones voluntarias se dan solamente en la forma
de cambios del mundo material. Asi resulta que Ja vida espiritual de un
hombre no es sino una parte de la unidad psicofisica de vida, parte que
desprendemos por abstraccién; en esa unidad psicofisica se nos presenta la
existencia y la vida de un hombre. El sistema de estas unidades de vida cons-
tituye la realidad objeto de las ciencias histérico-sociales.

Y, ciertamente, el hombre como unidad de vida se presenta para nos-
otros, en virtud del doble punto de vista de nuestra consideracion (sea lo que
quiera la realidad metafisica) como una trama de hechos espirituales has-
ta donde alcanza nuestra perutacmn interna, y como un todo corporal
hasta donde alcanza la capracién sensible. La percata(:lon interna y la cap-
tacidn externa no tienen nunca lugar en el mismo acto y por tal razén

nunca el hecho de la vida espiritual se nos da a la vez que el de nuestro
22



~

RELACION CON LAS GIENCIAS DE LA NATURALEZA 23

cuerpo. De aqui resultan necesariamente dos puntos de vista diferentes,
que no se pueden cancelar reciprocamente en la consideracion cientifica que
pretenda abarcar los hechos espirituales v el mundo corporal en su nexo,
de que es expresion la unidad psicofisica de la vida. Si parto de la expe-
riencia interna encuentro que todo el mundo exterior se me da en mi con-
ciencia, que las leyes de este mundo natural se hallan bajo las condiciones
de mi conciencia y, por lo tanto, dependen de ellas. Este es el punto de
vista que caracteriza a la filosofia alemana, a caballo entre los siglos xvin y
x1x, como una filosofia trascendental. Si, por el contrario, tomo la co-
nexion natural tal como se me presenta como realidad ante mi, en mi cap-
tacién natural, y me doy cuenta de que en la sucesién temporal de este
mundo exterior asi como en su distribucién espacial se hallan incardinados
los hechos psiquicos, encuentro que de la intervencidn realizada por la
misma naturaleza o por el experimento, y que consiste en cambios mate-
riales, dependen cambios espirituales que se producen cuando los primeros
penetran en el sistema nervioso, y la observacion del desarrollo de la vida y
de los estados enfermizos amplian estas experiencias hasta componer el
cuadro amplisimo de la condicionalidad de lo espiritual a través de lo cor-
poral; asi tenemos la concepcién del investigador de la naturaleza que mar-
cha de fuera a dentro, que penetra de los cambios materiales a los cambios
espirituales. Asi, pues, el antagonismo entre el filosofo y el investigador de
la naturaleza se halla condicionado por la oposicién de sus puntos de partida.

- Volvamos otra vez a nuestro punto de partida en el modo de conside-
racién propio de la ciencia natural. En la medida con que este modo de
consideracién sigue siendo consciente de sus limites sus resultados son in-
discutibles. Sélo desde el punto de vista de la experiencia interna reciben
la determinacién mds precisa de su valor cognoscitivo. La ciencia natural
analiza la conexién causal del curso natural. Cuando este analisis ha alcan-
zado el punto en el cual un hecho material o un cambio material se halla
~ vinculado regularmente con un hecho psiquico o con un cambio psiquico
sin que sea posible encontrar entre ellos un eslabén intermedio, entonces
‘cabe constatar esta relacién regular pero no es posible aplicar la relaciéon
de causa y efecto a esta vinculaciéon. Encontramos que uniformidades de
un circulo de vida se hallan enlazadas regularmente con las uniformidades
de otro circulo, y el concepto matemitico de funcién es expresion de
tales relaciones. La concepcién en cuya virtud el desarrollo de los cambios
espirituales junto a los corporales se podria comparar a la marcha de dos
relojes isécronos se concilia tan bien con la experiencia, como una concep-
cién que supusiera como razén explicativa un solo reloj y considerara
- ambos campos de la experiencia como manifestacion diferente de un mismo

g;ndo. Dependencia de lo espiritual con respecto a la conexion natural es,
“por lo tanto, aquella relacién que, a tenor del nexo natural general, condi-
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ciona causalmente los hechos y cambios materiales que, para nosotros, se
hallan enlazados con hechos y cambios espirituales de una manera regular
y sin ningln intermedio conocido por nosotros. -Asi, el conocimiento na-
tural ve actuar el encadenamiento de las causas hasta las unidades p51cof151—
cas: en ellas surge un cambio en el cual la relaciéon de lo material y de lo
psiquico se substrae a la consideracion causal, y este cambio provoca, de
rechazo, otro en el mundo material. ‘En esta conexion se descubre al expe-
rimento de los fisilogos la significacién de la estructura del sistema ner-
vioso. Los confusos fenémenos de la vida se articulan en una clara repre-
sentacién de dependencias en cuya linea el curso natural lleva cambios hasta
el hombre, éstos penetran en el sistema nervioso por las puertas de los sen-
tidos, surgen la sensacion, la representacidn, el sentimiento, el apetito que,
a su vez, reaccionan sobre el curso natural. La unidad de vida, que nos
llena con el sentimiento directo de nuestra indivisa existencia, se resuelve
en un sistema de relaciones, constatables empiricamente, existentes entre
los hechos de nuestra conciencia y la estructura y las funciones del sistema
nervioso: pues toda accién psiquica sélo a través del sistema nervioso se nos
manifiesta vinculada a un cambio dentro de nuestro cuerpo y un cambio
semejante, por su parte, s6lo por mediacién de su accién en el sistema
nervioso se ve acompaiiado de un cambio de nuestros estados psiquicos.

De este andlisis de las unidades psicofisicas de vida surge ahora una idea
mas clara de su dependencia de toda la conexién natural, dentro de la cual
se presentan, actuan y desaparecen, y también de la dependencia que guarda
el estudio de la realidad histérico-social con el conocimiento naturall/'Con
esto podemos medir el grado de justificacién que puede corresponder a las
teorias de Comte y Herbert Spencer acerca del lugar de estas ciencias en
la jerarquia del mundo cientifico establecida por ellos. Como esta obra tra-
 ta de fundamentar la autonomia 1 relativa de las ciencias del espiritu, tendra

’ que desarrollar, como mo el otro aspecto de su lugar en el todo cientifico, el

: sistema de dependencias en cuya virtud se hallan condicionadas por el co-

I _nocimiento natural y constituyen, asi, el miembro tltimo y supremo de la_
g wComlenza con los fundamentos matematicos. Aos hechos del
espiritu constituyen el hm*t‘g SUMIGI naturaleza, los
hechos de la naturaleza con constltuyen las condiciones infimas de la vida es-
piritual. Por lo mismo que el reino de las personas, o la sociedad humana
y la historia, es la mas alta manifestacion entre las manifestaciones del mun-
do empirico, en innumerables puntos neccesita su estudio del conocimiento
del sistema de supuestos que el todo natural implica para su desarrollo.

El hombre, a tenor de su posicién en la conexién causal de la naturaleza
que acabamos de describir, se halla condicionado por ésta en un doble
respecto.

La unidad psicofisica, como vimos, recibe por medio del sistema nervioso

~ . ¢ /
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influencias del curso general de la naturaleza y reacciona a su vez sobre él.
Pero resulta que las acciones que parten de €l se nos presentan, de prefe-
rencia, como orientadas por fines. Para esta unidad psicofisica, por lo tanto,
el curso natural y su indole, puede ofrecer, en lo que se refiere a la formacién
de los fines, un caracter orientador, pero, por otra parte, COmo representa
un sistema de medios para el logro de sus fines resulta también condicio-
nante. ‘Tenemos, pues, que cuando queremos, cuando actuamos sobre la
natura!eza, por lo mismo que no_somos fuerzas ciegas sino _quuntades que

doptan sus fines reflexivamente, dependamos de la conexién natural. Por
lo tanto, las unidades psicofisicas se hallan en una doble dependencia res-

ecto al curso natural. Por una parte éste condiciona, a partir de la posi-
cién de la tierra en el todo cdsmico, como un sistema de causas, la realidad
histérico-social, y “el“gm de las relaciones entre la conexién na-
tural y la libertad dentro de esa realidad se desfleca para el investigador
empirico en innumerables cuestiones particulares que afectan a la relacién
entre los hechos del espiritu y las influencias de la naturaleza. Pero, por
otra, de los fines de este reino de personas nacen acciones sobre la natura-
leza, sobre la tierra, que el hombre considera en este sentido como su ha-
biticulo, donde se ocupa en acomodarse, y también estas acciones se vincu-
lan a la utilizacién de la urdimbre de las leyes naturales.. Todos los fines
se hallan para el hombre exclusivamente dentro del proceso espiritual, ya
que sélo dentro de éste algo le es presente, pero el fin busca sus medios
en la conexién de la naturaleza. A menudo apenas es perceptible el cambio
que el poder creador del espiritu provoca en el mundo exterior y, sin em-
bargo, en él se apoya la “mediacién” en cuya virtud el valor asi creado
se halla presente también para otros. Los pocos folios —residuo material
de un trabajo mental profundo de los antiguos en torno al supuesto de un
movimiento de la tierra— que llegaron a manos de Copérnico, constituyeron
el punto de partida de una revolucién en nuestra visién del mundo.

En este punto podemos ver cuin relativa es la demarcacién respectiva
de ambas clases de ciencias. Son estériles polémicas como las que tuvieron
lugar en torno a la posicién de la ciencia filologica. En los dos lugares de
transicién que conducen del estudio de la naturaleza al estudio de lo espi-
ritual, en los puntos en que la conexion natural actta en el desarrollo de lo
espiritual y en esos otros puntos en que la conexién natural recibe la accion
de lo espiritual o representa el paso para la accién sobre otro espiritu, se
mezclan en general conocimientos de ambas clases. Los conocimientos de
las ciencias de la naturaleza se mezclan con los de las ciencias del espiritu.
Y, ciertamente, en esta confluencia se entreteje, a tenor de la relacion doble
en la que el curso natural condiciona la vida espiritual, el conocimiento de
la accién formadora sobre la naturaleza con la constatacién de la influencia
que la misma ejerce como material de la acciéon humana. Asi, del conoci-
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miento de las leyes naturales del sonido se deduce parte importante de la
gramitica y de la teoria musical y, a su vez, el genio del lenguaje o el
musico se halla atado a estas leyes naturales, y por eso el estudio de sus
productos resulta condicionado por la comprension de esta dependencia.

En este punto podemos ver también que el conoecimiento de las con-
_diciones_supuestas_por la naturaleza y_estudiadas _por la_ciencia_natural
constituyen, en una amplia medida, Ja base para el estudio de los hechos
gﬂiﬁu‘e%es. Lo mismo que el desarrollo del individuo, la dispersién de la
especie humana sobre la tierra y la configuracién de sus destinos en la his-
toria se hallan condicionadas por toda la trabazén cosmica. Lﬁ‘gl}f‘g‘f, por
ejemplo, constituyen una parte capital de todas las historias, pues estas, en
su aspecto de politicas, tienen que ver con la veluntad de los estados y esta
voluntad se presenta en armas y s¢ impone mediante ellas. Ahora bien, la
teoria de la guerra depende, en primer lugar, del conocimiento de lo fisico,
que ofrece a las voluntades pugnaces su substrato y sus medios. Pues con
los medios de la violencia fisica persigue la guerra la finalidad de someter
al enemigo a nuestra voluntad. Esto trae consigo que el enemigo sea forza-
do en Ia linea que lleva a la indefensién —la que constituye la meta tedrica
del acto de violencia caracterizado como guerra— hasta el punto en que
su situacién sea mas desventajosa que el sacrificio que se le pide y sélo pue-
da ser cambiada por otra més perjudicial. En este gran cilculo las condicio-
nes y los medios fisicos son las cifras mas importantes para la ciencia, las
que mas le preocupan, mientras que hay poco que decir sobre los factores

..
psiquicos.

* Las ciencias que se ocupan del hombre, de la sociedad y de la historia
tienen como base suya las ciencias de la naturaleza por lo mismo que las
unidades psicofisicas sélo pueden ser estudiadas con ayuda de la biologia
pero también porque el medio en que se desenvuelven y en que tiene lugar

' sucactividad teleolégica, encaminada en gran parte al dominio de la natu-
| raleza, estd constituido por ésta. En el primer aspecto, nos serviran las cien-
cias del organismo, en el segundo las de la naturaleza inorginica. Y esta
conexién consiste, por un lado, en que las condiciones naturales determinan
el desarrollo y la distribucién de la vida espiritual sobre la superficie de la
tierra y, por otro, en que la actividad teleolégica de los hombres se halla
vinculada a las leyes de la naturaleza y condicionada por su conocimiento
y aplicacién. Por esta razén la primera relacién no muestra mis que la
dependencia del hombre con respecto a la naturaleza, mientras que la segun-
da contiene esta dependencia solamente como el otro aspecto de la his-
toria de su sefiorio creciente sobre la tierra.; Esa parte de la primera rela-
cién que abarca las relaciones del hombre con la naturaleza en torno ha sido
sometida por Ritter al método comparado. Su mirada perspicaz —ejemplo
destacado su estimacién comparada de los continentes segin la articulacién
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de su perfil— nos llevaria a sospechar que hay encerrada una predestinacién
histérico-universal en las circunstancias espaciales de la superficie terrestre.
Pero los trabajos posteriores no han confirmado esta vision de Ritter, ima-
ginada por él como una teleologia de la historia universal y puesta por
Buckle al servicio del naturalismo: en lugar de la idea de una dependencia
uniforme del hombre de las condiciones naturales, tenemos esta otra mas
cautelosa de que la | lucha entre las fuerzas CthO espxrltuales y las condicio-

nes del equgot inerte ha hecho dismindir constantemente entre los pueBTos
m COS, por OBOS cién a Jos l)ueblos sin hlstorla, Tgrado de depenﬁcm
Y en este terreno se ha afirmado también una ciencia auténoma de la rea-
lidad historico-social que apela a las condiciones naturales en la exphcacmn.
Pero la otra relacion muestra, con la dependencia que implica la adaptaci6n
a las condiciones, el dominio del espacio por las ideas cientificas y la técnica,
de tal suerte que a lo largo de la historia la humanidad alcanza el sefiorio
por medio precisamente de la suhordinacion. Natum enim non nisi parendo
vincitur.®

Pero podra considerarse como resuelto el problema de las relaciones de
la ciencia del espx’ritu con el conocimiento natural cuando se resuelva por
su lado esa oposicion entre el punto de vista trascendental, segun el cual la_
naturaleza se halla bajo Jas fondlclones de la conciencia, y el punto de vista
Megun el cual el Hesarrmesplrltu se halla bajo las
condiciones de la naturaleza entera, oposicion de la que partimos nosotros.
Esta tarea constituye no mas que un aspecto del problema del conocimiento.
Si se aisla este problema por referencia a las ciencias del espiritu, no parece
imposible una solucién que convenza-a todos. Sus condiciones habrian de
ser: demostracién de la realidad objetiva de la experiencia interna; verifica-
cioén de la existencia de un mundo exterior; en este mundo exterior se pre-
sentan hechos espirituales y seres espmtuales en virtud de un proceso de
transferencia de nuestra mter10r1dad asi como el ojo cegado, que mird
antes al sol, repite su imagen en los mas diversos colores v en los mas di-
versos lugares del espacio, asi también nuestro poder captador multiplica
la imagen de nuestra vida interior y la coloca en miltiples variedades en
diversos lugares de la naturaleza en torno; este proceso se puede exponer v
justificar légicamente como una conclusién por analogia que partiendo de
esta vida interior que se nos da, orlgmalmente v de una manera directa,
Ginicamente a nosotros, llega, a través de las representaciones de sus mani-
festaciones exteriores, a la conclusion de algo afin que corresponderia a las

manifestaciones similares del mundo exterior. Sea la que quiera la natura-
leza en si misma, el estudio de las causas de lo espiritual puede darse por

satisfecho con el hecho de que en cada caso sus manifestaciones pueden con:
snaerar se y_emplearse como signos de lo real las’ uniformidades de su co-

) Baconts, Aphorismi de interpretatione naturae et regno hominis, Aph. 3.
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existencia y de su sucesién como un signo de tales uniformidades en lo_real.
Pero si penetramos en €I’ mundo del espiritd e investigamos la naturaléza
en cuanto es contenido del espiritu, en cuanto esta entrelazada con la vo-
luntad como fin o como medio suyos, entonces ¢ _’gglgéﬂigra el espiritu lo
que es dentro de ¢l, y lo que pueda ser en si misma le es totalmente indi-

ferente. Basta que, tal como sefedaal e espiritu, pueda éste contar con su
legahdad en sus acciones y disfrutar de la bella apariencia de su existencia.
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VISIONES DE CONJUNTO DE LAS CIENCIAS
DEL ESPIRITU

TraTAMOS DE ofrecer a quien penetra en esta obra acerca de las ciencias del
espiritu una vision provisional de la amplitud de esta otra mitad del globus
inte"liectuqlis para de ese modo determinar el objetivo de nuestra empresa.
"~ Las ciencias del espiritu no estin todavia constituidas como un todo;
tampoco pueden mostrar una trabazén en la cual cada una de las verdades
aparecerfa ordenada seglin sus relaciones de dependencia respecto a otras
verdades y a la experiencia.

Estas ciencias han crecido en la practica misma de la vidayse han des-
arrollado por las exigencias dc la formacién profesional, y la sistemitica
de las facultades al servicio de esta formacian profesional representa, por lo
tanto, la forma espontanea y natural de la ordenacion de aquéllas. Sus pri-
meros conceptos y reglas se encontraron, en su mayoria, en el ejercicio de
las funciones sociales. Ihering ha demostrado cémo el pensamiento juridico
ha creado los conceptos fundamentales del derecho romano por un trabajo
espiritual consciente llevado a efecto en medio de la vida juridica. Asi tam-
bién el analisis de las viejas constituciones helénicas nos muestra en ellas la
decantacién de una admirable fuerza de pensamiento politico consciente so-
bre la base de conceptos y principios claros. La idea fundamental segin la
cual la libertad del individuo depende de su participacién en el poder poli-
tico, pero esta participacion esta regulada por el orden estatal a tenor de la
aportacion del individuo para el todo, ha sido, en primer lugar, un pensa-
miento directivo del arte politico y sélo luego desarrollado en su trama
cientifica por los grandes tedricos de la escuela socratica. Por lo tanto, el
paso a teorias cientificas mas amplias se apoyaba sobre todo en las necesi-
dades de la formacion profesional de las clases dirigentes. Asi, de las tareas
de una ensefianza politica superior surgen, en la época de Mﬁ, la
retérica y la politica, y la historia de la mayoria de las ciencias del espiritu
entre las naciones modernas nos muestra también la influencia sefiera de esta
misma circunstancia fundamental. Los escritos de los romanos en torno a
su entidad comunal recibieron su mas vieja articulacién, al desarrollarse
aquélla, en las instrucciones para los sacerdotes y para las diversas magistra-
turas.’® Tenemos, pues, que la sistemitica de aquellas ciencias del espiritu
que continen los fundamentos de la formacién profesional de los 6rganos
directivos de la sociedad lo mismo que la-decantacion de esta sistematica

10 MomMSEN, Rom. Stattsrecht, 1, 3 ss.
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en enciclopedias han surgido de la necesidad de abarcar en una visién de con-
junto todo lo necesario para semejante formacién, y la forma mis natu-
ral de estas enciclopedias ha de ser, como lo ha demostrado magistralmente
Schleiermacher a propésito de la teologia, aquella que, teniendo conciencia
de esta su finalidad, articule a este tenor el conjunto. Con estas condiciones
limitadoras, el que penetra en el mundo de las ciencias del espiritu encontra-
ra en tales obras enciclopédicas la visién de conjunto de algunos destacados
grupos de estas ciencias.!

Del seno de la filosofia han surgido’ intentos para superar estas aporta-
ciones, tratando de descubrir la articulacién entera de las ciencias que tienen
por objeto la realidad histérico-social. En la medida en que trataron dg
derivar esta articulacion partiendo de principios metafisicos han corrido la
suerte de toda metafisica. Ya Bacon 1 mé

a Bacon se sirvib de un método mejor al poner
) en relacién Tas ciencias del espiritu existentes con el problema de un cono-
o cimiento de la realidad mediante la experiencia y medir sus méritos y sus
fallas por este patrén. Comenius se propuso en su Pansophia deducir de la
relacion de interna dependencia de las verdades entre si la serie gradual en
que habrian de presentarse en la ensefianza, y como, frente al falso concepto
de la educacidon formal, descubrié de este modo la idea de la futura ins-
truccién publica (que sigue siendo futura, por desgracia), ha preparado,
mediante el principio de la interdependencia de las verdades, una adecuada
articulacién de las ciencias. Cuando Comte sometic%_a‘i-nrv_e’st‘igg.én_la _Co-
nexién entre esta reciproca relacién logica de dependencia en que se hallan |
Tarelacién historica de sucesidn con que se presentan, esta-
blecio Ta base para una verdadera filosofia de las ciencias. Considerd como
meta de su gran trabajo la constitucién de 158 Ciéncias de las realidades
histérico-sociales y de hecho su obra significo un fuerte empujon en esta
direccién; Mill, Littré, Herbert Spencer, han recogido el problema de la
articulacién de las ciencias historico-sociales.’? Estos trabajos proporcionan

11 A Jos fines de una perspectiva tan condicionada de los dominios parciales de las
ciencias del espiritu, puedo remitir al lector a las siguientes enciclopedias: Mour, Enzy-
klopidie der Staatswissenschaften, Tubinga, 1859. Segunda ediciéon corregida, 1872
(tercera, 1881). Ver su referencia y juicio de otras enciclopedias en su Geschichte und
Literatur der Staatswissenschaften, vol. 1 ,111-164. WARNKONIG, Juristisches Enzyklopidie
oder organische Darstellung der Rechtswissenschaft, 1853. SCHLEIERMACHER, Kurze Dar-
stellung des theologischen Studiums, Berlin, 1810. Segunda edicién corregida, 1830.
Bockn, Enzyklopidie und Methodologie der philologischen Wissenschaften, editado por
Bratuschek, 1877.

12 Se encuentra una visién de conjunto del problema de las ciencias del espiritu
segln la conexi6n interna en que se traban entre si y en la que, en consecuencia, pueden
hallar su solucién, en: Augusto Comte, Cours de philosophie, 1830-1842, del vol. v
al vi. Sus obras posteriores, que contienen un punto de vista diferente, no pueden servir
a este fin. El eshbozo mis importante del sistema de las ciencias, opuesto a este de Comte,
es el de Herbert Spencer. Al primer ataque de Spencer contra Comte, Essays, 12 serie,
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al que se inicia en las ciencias del espiritu una perspectiva bien diferente
de la que ofrece la sistematica de los estudios profesionales. Colocan a las
ciencias del espiritu dentro de la conexién del conocimiento, abarcan el
problema de las mismas en toda su amplitud y atacan la solucién en una
construccion cientifica que comprende toda la realidad histérico-social. Sin
embargo, inspirados por ese afan cientifico constructivo que domina toda-
via entre ingleses v franceses, sin ese sentimiento intimo de la realidad his-
térica que engendra Unicamente una ocupacion de muchos afios en investi-
gaciones histéricas de detalle, estos positivistas no han encontrado aquel
punto de partida de sus trabajos que hubiera correspondido a su principio del
enlace de las ciencias particulares. Debieron comenzar su trabajo, que con-
sistia en cimentar la arquitectura de ese edificio enorme de las ciencias .
positivas de Tespmtu —constantemente ampliado por nuevas construcciones, \
cambiado por dentro sin cesar, actecido poco a poco al correr de los siglos—
ahondanido primero en su plano consmpara entenderlo y darse cuenta
cabal de la multiformidad con que se han desarrollado de hecho y conser-
vando una mirada hmpla para la razén en la historia. Han Construldo un
edificio de emergencia que no se sostiene, lo mismo que ocurre con las es- ' -
peculaciones de un Schelling v un Oken sobre la naturaleza. Y asi ha ocu- ~-
rrido que la filosofia alemana del espiritu, desarrollada a partir de un prin-
cipio metafisico, como es el caso en Hegel Schleiermacher y el Schelling
tardio, ha valorizado los logros de las ciencias positivas del espiritu con
vision mas profunda que lo han hecho los trabajos de los filosofos posi-
tivistas.

Otros intentos para una articulacion amplia cn el campo de las ciencias
del espmtu han partido en Alemania del ahondamiento en las tareas de las
ciencias del estado, lo que condiciona naturalmente una unilateralidad del

punto de vista.!

v

1858, sigue la exposicion mids pormenorizada en: The classification of the sciencces, 1864
(véase la defensa de Comte en LitrrE, Auguste Comte et la philosophie positive). La
exposicién scialada de Ia articulacién de las ciencias del espiritu da por resultado su
sistema de filosofia sintética, del que aparecen, primero, los Principros de psicologia, en
1885, los de sociologia empiezan a aparecer en 1876 (en relacién con la obra: Descriptive
sociology) v la parte Wltima, los Principios de la érica (a cuyo respecto declara que
“considera como tales aquellos para los que todo lo anterior sélo sirve de fundamento™)
en un primer volumen, 1879, en que trata de los hechos de la ética. Junto a este
intento de una constitucién de la teeria de la realidad histérico-social hay que destacar
también ¢l de John Stuart Mill; se contiene en el libro vi de la Ldgica, que se ocupa de
la légica de las ciencias del espiritu o de las ciencias morales, v en la obra Mill, Auguste
Comte and Possitivisin, 1865.

13 El punto de partida lo_constituian las discusiones en torno al concepto de sociedad

a la tarea de las ciencias de la soc1edad en las que se buscaba un complemento de las
ciencias ael estaao “Frncontramos ¢l estimulo en Tt TEIN, Der Sozialismus und Kom-
netas ¢

,
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Las ciencias del espiritu no constituyen un todo con una estructura
légica que serfa analoga a la articulacién que nos ofrece el conocimiento
Seees s = o (que 1nos olfcct o CONoEZ
natural; su conexién se ha desarrollado de otra_manera y_es menester con-
siderar cdmo ha crecido historicamente.
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munisus des beutigen Framkreich, 2° ed., 1848, y R. Mou, Tub. Zeitschr. fur Staatsty.,
1851. Se continGa en su Geschichte und Literatur der Staatswisenschaften, vol. 1,
1?55, pp- 67 5s.: las ciencias del estado y las ciencias de la sociedad. Destacamos espe-
clalmente dos ensayos de articulacién: SteIN, System: der Staatswissenschaft, 1852, y
Scuir¥LE, Bau und Leben des sozialen Korpers, 1875 ss.



\
SU MATERIAL

EL MATERIAL de estas ciencias lo constltuvc la realidad histérico-social ] en .
la medlda que se. ha ”-Bservado en 1 Ta ¢ COHC]CHCla de los hombres como noticia
hlstonca, en la : medlda que se ha hecho acccs1ble a la ciencia como cono-
Eiﬁuento de Ta la sociedad actual. Aunque este material es enorme, su caricter
mcompleto salta a la vista. Intereses que en modo alguno corresponden a
las necesidades de la ciencia, condiciones de la tradicién que tampoco guar-
dan relacién alguna con esas necesidades, han perfilado el cuerpo de nuestro
conocimiento histérico. Desde la época en que la gente se agrupaba en
torno a la hoguera de campaiia, y los compafieros de tribu v de combate
relataban las hazafias de sus héroes y el origen divino de su trlbu el fuerte
interés de los vivientes ha destacado y conservado hechos recogldos del
fluir de la vida humana cotidiana. El interés de una época posterior y la
coyuntura histérica han decidido qué hechos, entre todos ellos, habrfan de
llegar a nosotros. La hlstouografla como arte libre de la narracion, abarca
s6lo una parte de ese todo inmenso, par'fte“quc le parece digna de especial
interés desde algln punto de vista. A esto se aflade que la sociedad actual(
vive, por decirlo asi, sobre las capas y escombros del pasado; el trabajo
cultural decantado en el lenguaje y en la supersticion, en la costumbre y .-
en el derecho, como, por otra parte, en cambios materiales que exceden 2 los’
testimonios, contienen una tradicién que protege de modo inestimable estos
testimonios.. Pero también en su conservacién ha intervenido la accion de
la coyuntura histérica. Sélo en dos puntos nos encontramos con una situa-
cién del material que corresponde a las exigencias de la ciencia. El curso
de los movimientos espirituales de la Europa moderna se ha conservado en
grado suficiente en las obras que son su parte integrante. Y los trabajos
de la estadistica facilitan, dentro del reducido espacio y del estrecho gru-
po de paises en que esos trabajos se verifican, una visién numéricamente
controlada de los hechos sociales abarcados por ellos, y permiten establecer
de este modo una base exacta para el conocimiento de la situacién actual de
la sociedad.

La imposibilidad de abarcar en una visién de conjunto la trabazén de este
material enorme se afiade a los efectos que sus lagunas producen y hasta po-
demos decir que ha cooperado no poco a aumentarlas. /Cuando el espiritu 2
humano comenzé a someter la realidad a su pensamiento se dirigié primera-
Wraldo por la admn‘acmn al cielo; le preocupaba esa boveda que
se cierne sobre nosotros, que parece descansar sobre el anillo del horizonte:
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ofrecia el aspecto de un todo espacial unitario que rodeaba al hombre por
doquieriasi la orientacién en la bdveda celeste constituvd el punto de par-
tida de la investigacién cientifica lo mismo en los paises de Oriente quc
en los de Europa. El cosmos de los hechos espirituales no se hace visible en
su inmensidad sino al espiritu copilador del investigador; emerge en algu-
nas de sus partes por la forma como el sabio enlaza hechos y los examina
y comprueba: se va estructurando en el interior del inimo. Por eso el
primer trabajo amplio de las ciencias del espiritu lo constituye el ordena-
miento critico de las tradiciones, la comprobacion de los hechos, su reco-
pilacion. Luego que la filologia ha elaborado una técnica ejemplar traba-
jando con el material mas dificil v bello de la historia, la antigiiedad clésica,
este trabajo se realiza, en [parte, en numerosas investigaciones de detalle y, en
parte constituye un conjunto de investigaciones de mayor alcance.; La co-
nexion de esta pura descripcién de la realidad histérico- social que, basindose
en la fisica terrestre y apoyindose en la geografia, trata de ofrecernos la 4
distribucion de lo espiritual y sus diferencias en el tiempo y en el espacio,
no puede lograr su necesaria visibilidad sino apelando a claras medidas es-
paciales, a proporciones numéricas, a determinaciones cronolégicas, a la
ayuda de las representaciones graficas./La pura acumulacnon de material
su ordenamiento desemboca poco a _POCB'ETITna elaboricion y y artu:ulacxon <
intelectual del mismo. ) b



- A%
TRES CLASES DE ENUNCIADOS EN ELLAS

Las cIE el espiritu, tales como son y como actian en virtud de la
razén de la cosa misma que ha estado operando en la historia (y no como
las desean los osados arquitectos que quieren edificarlas de nuevo), abarcan
tres clases_&x_iierentes de enunciados. Una de ellas expresa algo real que se

“ofrece en la percepcion; “contiene ¢l elemento historico del congg'n_nento'
La otra desarrolla el comportamiento uniforme de los contenidos parciales
de esa realidad que han sido aislados por abstraccién: constituyen el @nto
tedrico de las mismas.* La tltima clase expresa Jmuos de valor y prescrlbe
feglas: abarca a— elemento Lactlco de las ciencias del espiritu. Hechos,
teoremas, ]mcms de valor v regl”“ he aqui las tres clases de enunciados que
componen las ciencias del espiritu. Y la relacion entre la orientacidén his-
térica del estudio, la tedrico-abstracta y la practica penetra como una cir-
cunstancia fundamental coman en todas las ciencias del espiritu.%La capta-
cién de lo singular, de lo individual constituye en ellas (pues representan
la refutacion ¢onstante del principio de Spinoza: ommis determinatio est
negatio) una meta Gltima no menos que el desarrollo de uniformidades abs-
tractas. ¥ -~ DI

Desde sus primeras raices en la concigncia hasta la cima Wltima, el ple-
xo0 de los juicios de valor y de los imperativos es independiente de la co-
nexion de las dos primeras clases., La relacion reciproca de estas tres tareas
en la conciencia pensante puede desarrollarse unicamente en el curso del
anilisis gnoseoldgico (en forma mas amplia: autognosis). En todo caso las
proposiciones acerca de la realidad se diferencian también en la raiz de los
juicios de valor y de los imperativos: asi nacen dos géneros de enunciados
que son originalmente diferentes. Y hay que reconocer, al mismo tiempo, que
esta diferencia dentro de las ciencias del espiritu acarrea como consecuencia
una conexion doble dentro de las mismas.

# Tal como se han desarrollado las ciencias del espiritu contienen, junm
al conocimiento de a ue es, la conciencia de la conexién de los juicios
de valor y de los imperativos en la cual se traban valores, ideales, reglas, di-
Tecciones para plasmar el futuro.s Unj ]u1c10 Polmm que condena una ins-
titucién no es verdadero ni falso sino justo o injusto si ponderamos su di-
reccion, su objetivo; un juicio politico puede ser, no obstante, verdadero o
falso cuando trata de aclarar las relaciones de cierta institucién con otras

instituciones. S6lo en la medida en que esta distincion llegue a ser clave de
35




36 CONEXION Y FUNDAMENTOS

la teoria del enunciado, fa proposicién y el juicio podremos disponer de un
fundamento gnoseolégico que no constrifia y mutile la realidad peculiar de
las ciencias del espiritu en la estrechez de un conocimiento de uniformida-
des seglin analogia con la ciencia natural, sino que comprenda esas ciencias
y las fundamente en la forma misma en que se han producido.
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COMO SE VAN DESTACANDO LAS CIENCIAS PARTICULARES
DE LA REALIDAD HISTORICO-SOCIAL

#1L.os pyes de las ciencias del espiritu —captar lo singular, lo individual de

t la reahdad historico-social, conocer las uniformidades que operan en su for-

macidn, establecer los fines y reglas para su futura plasmac10n~— pueden al-

@ canzarse unicamente por medio de los recursos del pensamiento, por medio

")

del analisis y de la abstraccion. # La expresion abstracta en la cual se pres-
cinde de determinados aspectos del hecho mientras que se desarrollan otros i
no constituye la meta Gltima de estas ciencias, pero si su instrumento im-
prescmdlble Pero ast como e} conocimiento abstracto no debe conculcar la
1ndepcndenc1a de los otros fines de estas ciencias, tampoco el conocimiento |
historico ni el tedrico ni el desarrollo de las reglas que dirigen efectivamente;
a la sociedad, pueden prescindir del conocimiento abstracto. Surgid la polé-:
mica entre la escuela historica y la abstracta porque esta ultima cayo en el
defecto primero y la histérica cn el segundo./ Cada ciencia Ear_gs.ulax;wr.gn
Wdﬁmﬁu un. contenido pg_g,gl de T realidad histérico-socialy
/La misma Historia prescinde de aquellos rasgos de la vida de los individuos
y de la sociedad que, en la epoca que expone, son iguales a los de otras
épocas; su mirada se dirige a lo diferenciador y singular. $Acaso el historia-
dor no se dé cuenta de que, con semejante direccién en la mirada, se pro-
duce ya en las mismas fuentes una seleccién de los rasgos a considerar; pero
quien compare la aportacion efcctiva del historiador con todo el comple;
de hechos de la realidad histérico-social no podra menos de reconocerlo.
aqui resulta la 1mp01tante proposicién de que cada ciencia particular, si la
consideramos emente en su relacion cmﬁl espx—
ritu, s6lo de un modo relativo conoce la_realidad hlst:orlco-somal,i La es-
“tructuracion de estas ciencias, su sam.cxgmm_mum_denr.m_d&su_pamcularr-
zacibn, va vincnlada, Wanto, a la vision de la relacién que guarda cada |
“sus verdades con el todo de la reahda@qngest@ﬂc:g@/pxﬁndldas

asi como a la conciencia constante de la abstracciéon en cuya virtud obtene-

mos estas verdades y del limitado valor cognoscitivo que les corresponde
debido a su caricter abstracto. ,

Podemos exponer ahora cuales son las divisiones fundamentales en cuya
virtud las ciencias particulares del espiritu han intentado dominar su enor-
me objeto.

37

. i‘ﬁt 3



VI

CIENCIAS ACERCA DEL INDIVIDUO, QUE ES EL
ELEMENTO DE ESTA REALIDAD

f AZL ANALISIS encuentra en las unidades de vida, en los individuos psicofisicos,
| :‘i los elementos que componen la sociedad y la historia, y el estudio de estas
unidades de vida forma el grupo mds fundamental de ciencias del espiritu,
A las ciencias de la naturaleza se le ofrece como punto de partida de sus
investigaciones la apariencia sensible de cuerpos de diferente magnitud que
se mueven en el espacio, se expanden y contraen y en los que ocurren cam-
. ?' bios de naturaleza. Sélo poco a poco han podido obtener ideas mis adecua-
das acerca de la constitucién de la materia. En este punto se da una relacion
mis favorable entre la realidad histérico-sggigyylia inteligencia. A ésta se le
ofrece la unidad de un modo directo, unidad que constituye el elementoié“
%en las tan complicadas formaciones de la sociedad, mientras que semejante““/
unidad se sustrae a las ciencias de la naturaleza.}Los sujetos a los que el pen-
samiento adhiere, siguiendo su ley necesaria, los predicados mediante los
cuales tiene lugar todo conocimiento, son en las ciencias naturales elementos
que han sido obtenidos hipotéticamente mediante una division de la reali-
dad exterior, mediante una disgregacion de las cosas; en las ciencias del
espiritu se trata de unidades reales, que se dan como hechos en la experiencia
interna. La ciencia natural construye la materia valiéndose de particulas ele-
mentales, incapaces de una existencia auténoma, v que sélo se pueden pensar
como partes integrantes de las moléculas; las unidades que cooperan en el
conjunto sorprendentemente intrincado de la historia y de la sociedad son
individuos, todos psicofisicos, cada uno de los cuales se distingue de los
demas, cada uno de los cuales es un mundo. Como que el mundo mismo no
se da mas que en la representacion de semejante individuo. Esta inmensidad
de un todo_psicofisico, en la cual también se halla contenida la inmensi-
dad de la naturaleza, puede ilustrarse con el analisis del mundo representa-
tivo, en el cual, a base de sensaciones y de representaciones, se fabrica una
vision unica que después, cualquiera que sea el cimulo de los elementos que
la compongan, entra como un elemento en la unién y separacidn consciente
de las representaciones. Y esa singularidad de cada uno de estos individuos,
que actia en algin punto del inmensurable cosmos espiritual, puede ser
perseguida, conforme al principio individuum est ineffabile, en sus partes
constitutivas singulares y entonces es conocida en toda su significacion.
La teoria de estas unidades psicofisicas de vida la tenemos en la antro-

pelogia y la psicologia. Su material lo constituye toda la historia y expe-
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riencia de la vida, v las conclusiones sacadas del estudio de los movimientos
psx’quicos de las masas van cobrando en ella una significacién creciente. La
utilizacién de toda la riqueza de hechos que constituve el material de las
ciencias del espiritu en general es comin a la verdadera p51colog1a y a las teo-
rias de las que vamos a ocuparnos en seguida lo mismo que a la Historia.
Pero hay que establecer en seguida que, fuera de las unidades psiquicas que
constituyen el objeto de la psicologia, no existe ninglin hecho psiquico para
nuestra experiencia. /Como la psicologia no abarca en modo alguno todos
los hechos que son objeto de las ciencias del espiritu o (lo que viene a ser -
lo mismo) los hechos que la experiencia nos permite captar en las unidades -
psiquicas, resulta que la psicologifa tiene por objeto unicamente un contenido
parcial de aquello que ocurre en cada individuo. #Por eso sélo mediante una
abstraccion puede ser destacada de la ciencia total de la realidad histérico-
social y sélo en relacién constante con ella pueda ser desarrollada. fCierto
que la unidad psicofisica sc halla cerrada en si misma, pues para ella puede
ser un fin aquello Gnicamente que su voluntad se propone, puede ser valioso
lo que asi se le ofrecc a su sentimiento y real y verdadero lo que se corro-
bora como cierto v evidente ante su conciencia. Pero este todo asi cerrado,
cierto en la autoconciencia de su unidad, se ha presentado tinicamente en-
garzado en la trama de la realidad social; su organizacién nos lo revela como
recibiendo influencias de fuera v devolviéndolas; todo su contenido no for-
ma mas que una figura singular pasajera dentro del contenido amplisimo del
espmtu en la hlStOI’la v en la sociedad; como que el rasgo supremo de su ser
consiste en que puede vivir en algo que no es él mismo. M

Wr tanto, el md1v1duo que ha 51do destacado de la co-
Orico- onstatar, mediante

NEXION Vi ri
wﬂmw&i&mhwmdgsgmﬂan las uni-
dades psiquicas en esa conexion. El hombre tal como es para si mismo, con
abstraccién de su interaccion en la sociedad, ni se encuentra en la experien—
cia ni puede ella descubrirnoslo,/Si esto fuera posible la estructuracién de
las ciencias del espiritu se hubiera llevado a cabo en forma mucho mas
simple. Hasta ese estrecho haz de caracteres fundamentales, inciertamente
expresables, que propendemos a atribuir al hombre por si mismo, esta some-
tido a la discusion inacabable de hipotesis que se enfrentan abiertamente.
Por lo tanto, podemos rechazar desde luego un método que presta inse-
guridad al edificio de las ciencias del espiritu por lo mismo que coloca
hipotesis en sus cimientos. Wes individuales con la
sociedad ha sido tratada constructivamente por dos hlp()tCSlS contrarias. Des-
€ que Ja concepcion platomca del_estado como el hombre en grande se
enfrenta al derecho natural de los sofistas, ambas teorias se combaten de

.manera parecida a la teoria atomista y la dindmica, en lo que concierne a
4a construcciéon de Ia sociedad. Aunque en su desarrollo se aproximan
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la solucién de la contradicién no sera posible sino cuando se abandone el
método constructivo que la produjo, cuando las ciencias particulares de
la realidad social se conciban como partes de un mérodo analitico que las
abarca y las verdades particulares como enunciados sobre contenidos par-
ciales de esa realidad. Con este método analitico en la investigacion la psi-
‘cologfa no puede desarrollarse, como ocurre con la hipotesis de los sofistas,
como exposicion de la dotacién original de un individuo desprendido del
tronco histdrico de la sociedad. Porque, por ejemp]o las relaciones funda-
_mentales de la voluntad encuentran el escenario de sus operacmnes en1os
mdmduos _pero no hallan en ellos su razén exphcatlv Semejante aisla-
“miento de los individuos y su posterior compomc:on mecinica, como méto-
do p Eara “construir la 90c1edad representé la falla fundamental de la vieja
M ‘derecho natural. La unilateralidad de esta direccién ha sido
combatida siempre p\l— unilateralidad contraria. Fsta, frente a esa con-
cepcién de una composicién mecanica de la sociedad, ha presentado férmu-
las que expresan la unidad del cuerpo social v dan satisfaccion, por lo
tanto, a la otra mitad de la realidad. Una férmula semejante la tenemos
en la ordenacién de las relaciones del individuo con el egt_adg en el senti-
_do de las partes_con el todo, que es anterior a las partes, férmula que en-

contramos en la teoria politica de Aristoteles; también en esa idea del estado
como un organismo animal bien articulado, que encontramos en los publi-
cistas de la Edad Media v que ha sido defendida por destacados autores
en la actualidad y sigue desarrollindose con mayor detalle; y asi también
el concepto de un alma nacional o de un espiritu del pueblo Sélo por el
I wo histérico_encuentran una justificacion pasajera semejantes in-
tentos de subordinar la unidad de los individuos en la sociedad a un concep-
to. Al alma nacional le falta la unidad de la autoconciencia y de la actua-
cion que expresamos con el concepto de alma. El concepto de organismo
substituye un problema dado con otro y, acaso, como ha observado ya John
Stuart Mill, la solucion del problema de la sociedad pueda encontrarse antes
y mejor que la del problema del organismo animal; de todos modos, po-
driamos subrayar desde hoy la gran divergencia entre estos dos tipos de
sistemas, en los que funciones que se condicionan reciprocamente cooperan
en una realizacion de conjunto. Por lo tanto, no se debe someter a ninguna
construccion la relacion de las unidades psiquicas con la sociedad. No se
pueden emplear en una construccién categorias tales como unidad y plu-
ralidad, todo y parte: y cuando la exposiciéon no pueda prescindir de ellas,
no hay que olvidar que tienen su origen en la experiencia del individuo
acerca de si mismo y que, por consiguiente, no es posible explicar me-
diante su retraslado a la vivencia que el individuo es en la sociedad para si
mismo mas de lo que aquella experiencia por si misma nos puede decir.
/ El hombre, como hecho que precederia a la historia y a la sociedad, es

A
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una ficcién de la explicacidn genética; el hombre que la sana ciencia ana-

Htica tiene como objeto es el individuo como elemento componente de la
_sociedad./ El dificil problema que ticne que resolver la psicologia consiste
en el conocimiento analitico de las propicdades generales de este hombre.

Asi consideradas, la antrgpologla y la psmologla constituyen la base de
todo el conocimiento_ds de la vida | hlStOllC'l lo mismo que de todas las reglas

ara la direccion y marcha de Ja \ sociedad. No consiste Unicamente en el
ahondamiento del hombre por la observacion de si mismo. Entre el historia-
dor y sus fuentes, donde pretende conjurar figuras en las que late la
vida, se interpone siempre un tipo de naturaleza humana, también se interpo-
ne entre el pensador politico y la realidad de la sociedad a la que se pro-
pone someter a reglas de formacion. La ciencia trata de prestar a estos tipos
subjetivos justeza y fecundidad. Pretende desarrollar proposiciones generales
cuyo sujeto serfa esa unidad individual, cuyos predicados serian todos aque-
llos enunciados sobre ella que pueden ser fecundos para la comprensién
de la sociedad y de la historia. Esta tarea de la psicologia y de la antro-
pologia trae consigo una ampliacion de su campo. Yendo mis alli del
estudio de las uniformidades de la vida espiritual, debera conocer las dife-
rencias tipicas de la misma; sc someteran al analisis y a la descripcion la
fantasia del artista, la indole del hombre de accién y se completara el es-
tudio de las formas de la vida espiritual mediante la descripcion de la reali-
dad de su curso, lo mismo que de su contenido. De este modo se llena la
laguna que existe en los sistemas actuales de la realidad histérico-social entre
la psicologia, por una parte, v la estética, la ética, las ciencias de los cuerpos
politicos, no menos que la ciencia histérica, por otra, la laguna que habia
sido colmada hasta ahora por las generalizaciones imprecisas de la expe-
riencia de la vida, las creaciones de los poetas, los ensayos de las gentes dc
mundo sobre caracteres y destinos, verdades generales indeterminadas que
el historiador va engarzando en su relato.

Las tareas de semejante ciencia basica sélo las puede llevar a cabo la
psicologia en tanto se mantenga en los limites de una ciencia descriptiva
que constate hechos y uniformidades de hechos, mientras que la psicologia
explicativa, que pretende derivar toda la complexién de la vida espiritual
valiéndose de ciertas hipétesis, es cosa muy diferente. Sélo con ese mérodo
descnptxvo se puede obtener un material exacto y libre de prejuicios que
permita una verificacion de las hipétesis psicologicas. Pero sobre todo,
s6lo asi las ciencias particulares del espx’ritu se levantarian sobre una base
firme, mientras que hasta ahora las mejores exp051c10nc psicolégicas no

hacen sino _amontonar hlp tesis sobre hmotesxs
Fl]CmOS los puntos por lo que interesa a nuestra exposicion. El resultado
mas simple que nos puede proporcionar el anilisis de la realidad histérico-

social se halla en la psicologia; es, por lo tanto, la primera y mas elemental
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de todas las ciencias particulares del espiritu; asi, pues, sus verdades cons-
tituyen el cimiento de la edificacion ulterior. Pero sus verdades no abarcan
mis que un contenido parcial destacado de esa realidad ¢ implican, por lo
tanto, el supuesto de su referencia a ella. Por consiguiente, solo_mediante
una_fundacién gnoseoldgica se podrd aclarar la relacién de la ciencia psi-
cologica con las otras ciencias del espiritu y con la realidad misma de la

_que son contenidos parciales. Pero de su posicion en la urdimbre de las cien-
cias del espiritu resulta para la psicologia misma que debe distinguirse, como
ciencia descriptiva (un concepto que se habrd de desarrollar en la funda-
cién), de la ciencia explicativa que, por su naturaleza, trata de someter los
hechos de la vida espiritual a hipétesis sencillas.

La historia de una unidad psicofisica de vida constituye la biografja.
La memoria de Jos hombres ha encontrado muchas existencias individuales
dignas de ser retenidas. Carlyle dice una vez de la Historia: “un sabio
recordar y un sabio olvidar, esto es todo”. ‘Lo singular de la existencia-
humana impresiona por el poder con que el ifdividuo atrae hacia si la inten- /
cion y el amor de otros individuos, con_mucha mis fuerza que cualquier ™
‘ot eto o que cualquier generalizacién.#El lugar de la biografia dentro
de ]a ciencia general de la historia se corresponde con el lugar de la antro-
pologia dentro de las ciencias tedricas de la realidad histérico-social. Por
esto el progreso de la antropologia v el conocimiento creciente de su po-
sicién fundamental facilitard también el conocimiento de que la captacién
de la realidad entera de una existencia individual, su descripcion natural en
su medio histérico, representa algo supremo para la historiografia, de no
menos valor, por la profundidad del tema, que cualquier exposicion histo-
rica que maneja un material mds amplio.#En Ja biografia se capta la volun-
tad de un hombre, en su decurso y destino, con la dignidad de ser un fin ¢

propio, y el bidgrafo debe considerar al hombre sub _specie aeterni, tal como <

€] mismo se siente_a veces, cuando_ entre ¢l v Ja_divinidad todo lo demis ™
se le aparece como pura envolturg y medio. La biografia expone el hecho ,
histérico_fundamental de una manera EE@W Y
solamente el historiador que edifica la hisf(—n"ig_Pg{tiendfo' de_estas unidades
de vida, que, valiéndose del concepto de tipo v del de representacion, tra-
1 de acercarse a la comprensién de los estamentos, de las asociaciones, de las
‘épocas, que procura enlazar cursos de vida valiéndose del concepto de
las generaciones, podrd captar la realidad de un todo_histérico en lugar
de_csas abstracciones muertas que en su mavor pa&?@%cadas de
los archivos. )

Si la biografia constituye un medio importante para el desarrollo de una
verdadera psicologia, por otra parte encuentra su base en la situacién de
esta clencia. Se puede designar el verdadero método de los bidgrafos como
una aplicacién de la ciencia de la antropologia v de la picologia al pro-

!
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blema de hacer viva y comprensible una unidad de vida, su desarrollo
su destino.

Las reglas de la conducta personal de la vida han constituido en todos
los tiempos una amplia rama de la literatura; algunas de las obras mas bellas
y profundas de todas las literaturas estan dedicadas a este tema. Pero si
semejantes empenos han de lograr el caracter de ciencia habri que acudir
a la autognosis en torno a la conexién entre nuestro conocimiento de la rea-
lidad de la unidad de vida y nuestra conciencia de las relaciones reciprocas
de los valores que nuestra voluntad y nuestro sentimiento encuentran en
la vida.

En la frontera entre las ciencias de la naturaleza y la psicologia se ha
particularizado un campo de investigacion que su primer explorador genial
designé como psicofisica, y que se ha ampliado, mediante la colaboracién
de destacados investigadores, hasta constituir una psicologia fisiolégica. Esta
ciencia nacié al propésito de establecer con la mayor precisién las relaciones
efectivas del mundo corporal y del mundo animico, sin cuidarse para nada
de la cuestién_metafisica acerca de las relaciones entre el cuerpo v el alma.
Fechner colocdé como fundamento el concepto neutral de “funcién” en su
51gmf1cacwn matematica, en la forma mas abstracta imaginable, y lo mantu-,
vo como meta de esta ciencia de las dependencias existentes, v que se

. podl’an sefialar en dos direcciones. El centro de sus investigaciones o cons-

tituy6 la relacién funcional entre estimulo y sensacién. Pero si esta ciencia
pretende llenar las lagunas existentes entre fisiologia y psicologia de una
manera plena, si pretende abarcar todos los puntos de contacto de la vida
psiquica y establecer el enlace entre fisiologia y psicologia de la manera
mas completa y efectiva posible, se vera obligada a subsumir esta relacién
en la representacion mas amplia de la conexion causal de toda la realidad.
Ciertamente, el estudio de la dependencia de los hechos y cambios psiqui-
cos con respecto a los hechos fisiolégicos constituye el objeto principal de
semejante psicologia fisiologica. Estudia la dependencia de la vida espi-
ritual con respecto a su base corporal, investiga los limites dentro de los
cuales se puede demostrar semejante dependencia; y expone, a veces, los efec-
tos de los cambios espirituales en los corporales. Asi estudia la vida espiri-
tual ocupéndose de las relaciones que rigen entre la actividad fisiolégica de
los 6rganos de los sentidos y el fenémeno psiquico de sensacién y percep-
ci6n, las relaciones entre la aparicion, la desaparicion, el enlace de las repre-
sentaciones, por un lado, v la estructura v las funciones del cerebro, por
otro, finalmente las que existen entre el mecanismo reflejo y el sistema
motor en la formacion de sonidos, el lenguaje y los movimientos regulares.



IX

POSICION DEL CONOCIMIENTO FRENTE A LA CONEXION
DE LA REALIDAD HISTORICO-SOCIAL

De estE andlisis de las unidades psicofisicas se distingue aquel que tiene
por objeto la totalidad de la realidad histérico-social. Franceses e ingleses
han trazado el concepto de una ciencia completa que estudiaria la teoria
"de este todo y la han designado como sociologia. De hecho, €l conoci-
miento del desarrollo de la sociedad no puede separarse del conocimiento
de su estado actual. Ambas clases de hechos constituyen un nexo. ﬁl estado
actual en que se encuentra la sociedad es resultado del anterior y, al mismo
tiempo, condicion del proximo. El estado actual, por lo tanto, pertenece ya,
en el préximo, a la historia./Toda seccién que nos ofrezca el status de la
sociedad en un determinado momento, tiene que ser considerada, en cuanto
nos elevamos sobre el momento mismo, como un estado histérico. #Se
puede, por lo tanto, emplear el concepto de sociedad para designar este todo
en desarrollo.l., B
Esta sociedad se nos presenta mds enrevesada todavia, mas misteriosa
que nuestro propio organismo, que cualquiera de sus partes mas misteriosas,
el cerebro, por ejemplo. /La sociedad, es decir, toda la realidad histérico-
social que se enfrenta al individuo como objeto de su consideracién. gla
corriente del acontecer avanza en ella de modo incontenible, en tanto que
los individuos de que se compone aparecen y desaparecen en el escenario de
la vida. #El individuo se encuentra en ella como un elemento en interaccién
con otros elementos. No ha construido ese todo dentro del cual ha nacido.
De las leyes seglin las cuales los individuos actdan en su interaccién dentro
de ese todo conoce pocas y de modo incierto. Los procesos de los que €él
es consciente, en todo su contenido, por medio de su percepcién interna y
los procesos que fuera de él han construido ese todo son los mismos; pero
su complicacion es tan grande, las condiciones naturales en las que aparecen
tan diversas, los medios de medicién y de ensayo todavia tan limitados, que
el conocimiento de esta estructura de la sociedad se ha visto dificultado
por obsticulos casi insuperables. De aqui surge la diferencia entre nuestra
relacién con la sociedad y con la naturaleza. Los hechos de la sociedad

14 El concepto de sociologia o de ciencia de la sociedad tal como lo conciben,
entre otros, Comte y Spencer, hay que distinguirlo por completo del concepto de
sociedad y de ciencia de la sociedad mantenido por los teéricos alemanes del estado,
quienes distinguen en el status de una época determinada sociedad y estado, partiendo
de la necesidad de sefialar la organizacién externa de la convivencia que constituye el
supuesto y fundamento del estado.
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nos son comprensibles desde dentro, podemos revivirlos, hasta cierto grado,
a base de la percepcién de nuestros propios estados, y la figuracién del
mundo histérico la acompaiiamos de amor y de odio, de apasionada alegria,
de todo el ardor de nuestros afectos. /La naturaleza es muda para nosotros.
Solamente el poder de nuestra imaginacién infunde una apariencia de vida
e interioridad en ella. fAunque formamos un sistema de elementos cor-
péreos que se hallan en interaccién con ella, ninguna percepcion interna
acompafia al juego de esta interaccion. Por esta razédn la naturaleza parece
poseer para nosotros la expresion de impasible serenidad. Semejante expre-
sién desapareceria si percibiéramos en sus elementos, o nos viéramos for-
zados a imaginarnoslo, el mismo juego cambiante de vida interior que la
sociedad nos sugiere. La naturaleza nos es extrafia porque es algo exterior,
nada intimo. La sociedad es nuestro mundo. Convivimos el juego de inter-
acciones en ella con toda la fuerza de nuestro ser entero, pues llevamos en
nosotros mismos, en la inquietud mds viva, las situaciones y fuerzas sobre
que se levanta su sistema. Nos vemos obligados a dominar el cuadro de su
situacién en juicios de valor siempre vivos, y un impulso inquieto de la vg-
luntad nos fuerza a cambiarlo, por lo menos en la imaginacion.

Todo esto impiime al estudio de la sociedad ciertos rasgos generales
que lo diferencian en absoluto del estudio de la naturaleza. Las uniformi-
dades que se han podido destacar en el campo de la sociedad se hallan por
su namero, importancia y certeza muy por bajo de las leyes naturales que
se han podido obtener sobre la base de las relaciones espaciales y las propie-
dades del movimiento. Los movimientos de los astros, no sélo de nuestro
sistema planetario sino de estrellas a distancia de afios luz, podemos consi-
derarlos como sometidos a una ley tan sencilla como la de la gravitacién
y calcularlos con mucha anticipacién. Las ciencias de la sociedad no pue-
den ofrecer semejante satisfacciéon a la inteligencia. Las dificultades del
conocimiento de una unidad psiquica se multiplican por la gran diversidad
y singularidad de estas unidades, que actan conjuntamente en la sociedad,
por la complicacion de las condiciones naturales en que se hallan entrela-
zadas, por la acumulacién de interacciones que tienen lugar por la sucesion
de las generaciones y que no permite inferir directamente los estados de
tiempos anteriores arrancando de la naturaleza humana tal como hoy la
conocemos o los estados actuales de la sociedad a partir de un tipo general
de esa naturaleza humana. Y, sin embargo, todo esto queda mas que com-
pensado por el hecho de queglo mismo, que me conozco y vivo por dentro,
constituyo un elemento de ese cuerpo social y que los demis elementos son
semejantes a mi y captables de igual modo por mi, en su interioridad¢ Com-
prendo la vida de la sociedad./E! individuo es, por una parte, un elemento
en las interacciones de la sociedad, un punto de cruce de los diferentes ,
sistemas de estas interacciones, que reacciona con una voluntad consciente
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y con la accién sobre la influencia de esos sistemas y que es, al mismo
tiempo, la inteligencia que contempla todo esto y lo investiga. El juego
de las causas eficientes, sin alma alguna, es reemplazado aqui por repre-
sentaciones, sentimientos y motivos. No tiene limites la singularidad,
riqueza en el juego de las interacciones. El torrente que se precipita sc
compone de gotas de agua homogéneas que se entrechocan; pero una sola
frase, que no es mas que el hélito de una boca, conmueve toda la sociedad
de una parte del mundo mediante un juego de motivos dentro de las puras
unidades individuales: asi de diferente es esta interaccion, que consiste pro-
piamente en el motivo que surge en la representacién, de cualquier otro _
tipo de causa. De aqui se siguen otros rasgos diferenciales fundamentales.
La facultad captadora que funciona en las ciencias del espiritu es el hombre
entero; las grandes aportacmnes que se deben a ella no proceden de la mera
fuerza del intelecto, sino del poder de la vida personal. Esta actividad es-
piritual se encuentra atraida y satisfecha por la mera finalidad de un cono-
cimiento de¢ la conexién total de lo singular y de lo fictico en este mundo
espiritual, y a la captacion tedrica va vinculada, a su vez, la tendencia
practica en el enjuiciamiento, en el ideal, en la regla.

De esta circunstancia resultan para el individuo, con respecto a la socie-
dad, dos punitos de arranque de su reflexion. Realiza su actividad en este
todo con conciencia, forma reglas para la misma, busca sus condiciones en
la conexién del mundo espiritual. Pero, por otro lado, se comporta como
‘una inteligencia contemplativa y pretende abarcar este todo en su conoci-
miento. Asi, las ciencias acerca de la sociedad han surgido, por un lado, de
la conciencia que tiene el individuo de su propia actividad y de las condi-
ciones de la misma; de este modo se constituyeron en un principio la gra-
matica, la retorica, la logica, la estética y la ética v la jurisprudencia; y a
esto se debe también que su posicién en el conjunto de las ciencias del es-
piritu oscile éntre el andlisis y el establecimiento de reglas que tienen por
ob]eto la actividad singular del individuo v los que tienen por objeto todo
un sistema social. También la polmca al principio de un modo predo—
minante, se inspiraba en cste interés, v por eso se vinculaba a una vision
de conjunto de los cuerpos politicos, mientras que la historiografia nacié de
una mirada movida exclusivamente por la necesidad de satisfacer un interés
libre v contemplativo por lo humano. Pero al diversificarse de modo cre-
ciente las profesrones dentro de la sociedad, al exigir la preparacion técnica
para las mismas cada vez mas teoria, las teorias técnicas fueron penetrando
cada vez mas, movidas de su interés practico, en la naturaleza de la socie-
dad; poco a poco el interés del conocimiento fué cobrando la figura de las
ciencias verdaderas que, ]unto a sus finalidades pricticas, trabajan en Ia
elaboracién de un conocimiento tedrico de la realidad histérico-social.

La partlculanzacmn de las diversas ciencias de la sociedad no tuvo lu-
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gar, por lo tanto, por la accién artificial del entendimiento tedrico, que
hubiera intentado resolver el problema que le ofrecia el hecho del mundo
hist6rico-social mediante un andlisis metddico del objeto a estudiar, sino que
fué producto de la vida misma. Tantas veces como se produce la particula-
rizacién de un circulo social de actividad que trae consigo un ordena-
miento de hechos al que estd referida la actividad de los individuos, se pre-
sentan ya las condiciones en las que puede surgir una teorfa. Asi, el gran
proceso de diferenciacién de la sociedad en el que ha ido cuajando su es-
tructura tan complicada nos pone de manifiesto las condiciones y al mismo
tiempo las necesidades en cuya virtud se verificd la reflexién de un circulo
de vida, que se hacia relativamente independiente, en una teorfa. De esta
suerte, la sociedad, a semejanza de las mis poderosas maquinas, donde cada
una de las ruedas, cada una de las piezas opera segin sus propias cualida-
des y tiene, sin embargo, su funcién en el todo, se nos presenta en la co-
existencia y penetracién de tantas teorias en su aspecto, hasta cierto gra-
do, total.

Dentro de las ciencias positivas del espiritu no se sintié en un principio la
necesidad de establecer las relaciones reciprocas de estas teorfas y las que
guarda cada una de ellas con el plexo amplio de la realidad histérico-social
cuyo contenido parcial consideraba por separado. Mis tarde la filosofia
del espiritu, de la historia, de la sociedad, cada una por si, han pretendido
Henar estas lagunas, y vamos a sefialar los motivos por los cuales no han
adquirido la consistencia de ciencias que se desenvuelven de un modo cons-
tante y seguro. Asi, pues, las ciencias se destacan reales y elaboradas en
forma sefiera y con ligeros enlaces a partir del ancho fondo de ese gran
hecho de la realidad histérico-social. Su posicién se halla determinada por
la relacién con este hecho vivo y la correspondiente exposicién descriptiva
y no por la relaciéon con una ciencia general.



X

EL ESTUDIO CIENTIFICO DE LA ARTICULACION NATURAL
“DE LA HUMANIDAD Y DE CADA UNO DE LOS PUEBLOS

Esta exposicioN descriptiva, que podria denominarse ciencia de la historia
de la sociedad en su mas amplio sentido, abarca en su examen los hechos
complejos del mundo espiritual lo mismo que lo hacen la historiografia y la
estadistica en la actualidad. Ya vimos c¢émo con el incremento constante
de la elaboracion intelectual, la mera compilacién y estratificacién del ma-
terial en un camulo abigarrado de trabajos desemboca poco a poco, en cien-
cia. Destacamos expresamente, en su significacién independiente, la posicion
que corresponde a la historiografia dentro de esta conexidn, a saber, entre la
acumulacién de los hechos y la decantacién de lo homogéneo de ellos en una
teorfa. Era para nosotros un arte porque, en ella, lo mismo que en la fan-
tasia del artista, se contemplaba lo universal en lo particular, sin que se
apartara y expusiera por si mismo mediante la abstraccion, cosa que tiene
lugar en la teoria. Lo particular se halla impregnado e informado por la
idea en el espiritu del historiador, y cuando se presenta una generalizacion
se limita a iluminar instantineamente los hechos y a dar suelta, por un
momento, al pensamiento abstracto. Asi también la generalizacién le sirve
al poeta para elevar por un momento el alma de sus oyentes del trafago de
pasiones y sentimientos que ¢l expresa a la region libre del pensamiento.
De esta visién genial del historiador que abarca en su mirada la miltiple
vida de la humanidad se destaca una primera ordenacién descriptiva de lo
semejante, muy cercana, como es natural, a la antropologia individual. Si
ésta desarrolla los tipos humanos generales, las leyes generales de la vida
de las unidades psicologicas, las diferencias de tipos diversos que estas le-
yes implican, la etnologia o antropologia comparada va mas alld; su objeto
lo constituyen homogeneidades de dmbito mas estrecho, en cuya virtud se
dibujan dentro de la totalidad diversos grupos y se nos ofrecen como miem-
bros particulares de la humanidad: la articulaciéon natural del género huma-
'no y la correspondiente distribucion de la vida espiritual sobre la superficie
del globo en sus tan diversas condiciones. Fsta etnblogx’a investiga la arti-
culacion de la especie humana, sobre la base de la asociacién familiar y del
parentesco, en circulos concéntricos determinados por el grado de la ascen-
dencia comin, es decir, que examina cémo en cada circulo mis estrecho
surgen nuevas caracteristicas comunes en conexioén también con un paren-
tesco mas estrecho. Esta ciencia pasa de la cuestién de la unidad de origen, y
de los asentamientos mas antiguos, de la edad v caracteres comunes de la es-
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pecie humana, a la demarcacion de las diversas razas y al sefialamiento de
sus caracteres, a los grupos que abarca cada una de ellas; basindose en la
geografia, estudia la distribucion de la vida espiritual y sus diferencias sobre
la superficie de la tierra: vemos cémo la corriente de los pueblos se esparce
siguiendo la direccién de la satisfaccion mis facil y al modo como las aguas
se ramifican adaptandose a las condiciones del suelo.

Con esta articulacion genealdgica se entreveran la accién y el destino
histéricos, y de este modo se forman los pueblos, Centros vivos v relativa-
mente mdependlentes de Ja cultura en la conexién social de una época,.su-

" jetos del mov1mxentq historico. Cierto que el pueblo tiene su base en la
conexion natural genealdgica que es visible también corporalmente, pero
mientras que los pueblos parientes muestran una afinidad de tipo corporal,
que se mantiene con admirable fijeza, su fisonomia histérico-espiritual adop-
ta diferencias cada vez mas finamente ramificadas en todos los campos de
la vida nacional.

Esta unidad individual representada por un pueblo y que se manifiesta
en la afinidad de todas sus manifestaciones de vida, en su derecho, en su
lenguaje, en su sentimiento religioso, suele expresarse de una manera mistica
por conceptos tales como alma popular, nacién, espiritu del pueblo, orga-
nismo. Semejantes conceptos son tan poco utilizables por la Historia como
¢l de fuerza vital por la fisiologia. La significacién de la palabra “pueblo”
sblo puede aclararse analiticamente (dentro de ciertos limites) con ayuda
de investigaciones que en la trama metodologica de las ciencias del espiritu
pueden calificarse de teorias de segundo orden. Estas tienen como supuesto
las verdades de la antropologia, aplican estas verdades a la interaccién de los
individuos dentro de las condiciones de la trabazén natural, v asi surgen
las ciencias de los sistemas culturales y de sus formaciones, de la organiza-
cién externa de la sociedad v de las asociaciones particulares dentro de ella.
La ciencia encuentra, entre ‘el individuo y el curso comphcado de la histo-
ria, tres grandes clases de objetos a estudiar: la organizacion externa de la
sociedad, sus sistemas culturales y los pueblos: hechos permanentes de los
cuales el representado por el pueblo es el mas complejo y dificil. Como cada
uno de ellos es un contenido parcial de la vida real, ninguno podra ser trata-
do historica o tebéricamente sin referencia al estudio cientifico de los otros.
De todos modos, vy a tenor de la proporcion en la complicacion, el hecho re-
presentado por los pueblos ha sido estudiado con la ayuda del analisis de los
otros dos hechos. Por lo que se refiere a las designaciones alma del pueblo,
espiritu del pueblo, nacién y cultura nacional, inicamente podremos figu-
rarnos intuitivamente y analizar lo que pretenden expresar estudiando pri-
mero los diversos aspectos de la vida nacional, por ejemplo, lenguaje, religion,
arte, en su accion reciproca. Esto nos obliga a dar el paso siguiente en el
analisis de la realidad histérico-social.



DISTINCION ENTRE OTRAS DOS CLASES-DE
CIENCIAS PARTICULARES

QuieN esTUbIE los fenémenos de la historia y de la sociedad tropezara con
entidades abstractas tales como el arte, la ciencia, el estado, la sociedad y la
religién. Son como nieblas acumuladas que impiden que la mirada penetre
en lo real y que no permiten tampoco ser apresadas. Asi como antes las
formas sustanciales, los espiritus de los astros y las esencias se interponian
entre la mirada del investigador y las leyes que rigen los dtomos y las molé-
culas, asi también nos ocultan esas entidades la realidad de la vida histérico-
social, la interaccién de las unidades psicofisicas de vida bajo las condi-
ciones de la naturaleza toda y las de su articulaciéon genealdgica natural.
Quisiera ensefar a ver esta realidad —un arte que hay que ejercitar largo
tiempo, lo mismo que el de la percepcién de las figuras espaciales— y disipar
estas nieblas y fantasmas.
- En la multiplicidad incalculable de los efectos pequefios, fugaces al pare-
cer, que emanan de individuo a individuo a través del medio de los procesos
materiales, no se pierde efecto alguno como no se pierde un rayo de sol
en el mundo fisico. Pero ¢quién serfa capaz de seguir la marcha de los
efectos de este rayo de sol? Sélo alli donde concurren efectos del mismo
género en el mundo social se producen los hechos que nos hablan con un
‘lenguaje claro y fuerte. Algunos de estos efectos surgen de una tension
homogénea, pero pasajera, de las fuerzas en una determinada direccién, o
también por el poder singular de una sola y poderosa fuerza de voluntad,
que Unicamente puede producir grandes efectos en la direccién de esas
fuerzas de tensién que se concentran en la historia y en la sociedad. Asi
irrumpen en la historia poderosas conmociones, como revoluciones y gue-
. rras, para pasar luego. Derivan de ellas efectos duraderos en el caso en
que produzcan una modificaciéon en una formacion social permanente exis-
tente de antemano: asi, la vigorosa época del Sturm und Drang influy6 a base
de la poderosa personalidad de Rousseau en todas las concentradas fuerzas de
tensién de la vida alemana e imprimi6 una nueva forma a su poesia. Estas
formaciones permanentes representan, precisamente, el otro hecho que se
muestra con tanta fuerza en la realidad social, pero proceden de las relaciones
permanentes entre individuos, y son las unicas que hasta ahora han recibido
una elaboracién tedrica realmente cientifica.

Como hemos visto, el fundamento natural de la articulacién social, que

llega hasta el mas recéndito misterio metafisico y que nos sujeta con los lazos
50
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oscuros y. potentes de grandes sentimientos naturales, en el amor sexual, en
¢l amor a los hijos, en el amor al solar patrio, acarrea, gracias a las relaciones
bésicas de la articulacion genealdgica y del asentamiento, la homogeneidad
entre grupos menores y mayores y la comunidad entre ellos; la vida his-
térica desarrolla esta homogeneldad en cuya virtud se ofrecen al estudio
en un primer plano los diversos pueblos en calidad de unidades delimitadas.
Sobre esta base surgen formaciones permanentes, objetos del andlisis social,
cuando un fin que arraiga en algo constitutivo* de la naturaleza humana
y que es, por lo mismo, permanente, promueve actos p51qu1cos de los indivi-
duos en rec1proca relacion y los entreteje en un plexo o “conexién” de fin;
o cuando causas permanentes traban las voluntades en un todo, ya se deban
estas causas a la articulacion natural o a los fines que mueven a la naturaleza
humana. En la medida en que consideramos esa primera realidad vamos
distinguiendo en la sociedad los “sistemas culturales”; a medida que estu-
diamos la segunda se nos hace patente la “organizacién” externa que los
hombres se han dado: estados, asociaciones y, ahondando mis, la trama de
las vinculaciones permanentes de las voluntades segin relaciones fundamen-
tales de sefiorio, dependencia, propiedad, comunidad, que recientemente se
ha caracterizado como sociedad en un sentido mas restringido, en oposi-
cién al estado.

Los individuos actian en la interaccién de la vida histérico-social, al , )
tratar de realizar una multitud de fines, con el j juego vivo de sus energxas ./
A consecuencia de la limitacién de Ia existencia humana, las necesidades que
radican en su naturaleza no son satisfechas por la actividad aislada de los

9 individuos, sino en la divisién del trabajo humano y en la marcha sucesiva
de las generaciones. /Esto resulta posible por la homogeneidad de la natura-
leza humana y por la razén alerta que estd al servicio de aquellos fines.
De esta circunstancia deriva la adaptacién de la accién a los resultados del
trabajo de la generacién anterior, a la cooperacién de la actividad entre los
contemporineos. De este modo/los fmes esenciales del hombre recorren la
hlstona y la sociedad,/

@ ciencia, sirviéndose del principio de razén suficiente, que se halla en
le base de todo conocimiento, trata ahora de determinar las dependencias
que existen entre los diversos factores psiquicos o psicofisicos que forman
una “conexion de fin” que se cierne sobre los individuos y descansa en
algo constitutivo de la naturaleza humana, asi como las dependencias que
rigen entre sus propiedades.gDetermina cémo un factor condiciona a otro
en esta “conexién de fin”, cémo de la presencia de una propiedad depende'

! * El término Bestandteile, a la letra, parte constitutiva, o integrante, o elemento, lo
vamos a traducir en forma mis indeterminada, sin ser infieles a la propia indetermina-
cién de la palabra alemana y, sobre todo, por evitar, fieles al pensamiento de Dilthey,
cualquiera sugestién de “elementalismo” en una psicologia radicalmente estructural.
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la de otra./Como estos factores son conscientes pueden ser expresados, en
cierto grado, por medio de palabras. Por eso se puede exponer este nexo
:n un conjunto de proposiciones. Pero estas proposiciones son de naturaleza
muy diversa; segn como sean los factores psiquicos que se hallan entrela-
zados en la conexién de fin, segin que pertenezcan predominantemente al
pensamiento, al sentimiento o a la voluntad, tendremos verdades, enunciados
de contenido afectivo o reglas. Y a esta diversidad de su naturaleza corres-
ponde la de su enlace, a tenor de las dependenaas que la ciencia encuentra
en ellos. Ya en este punto podemos ver que una de las mayores fallas de la
escuela abstracta consistia en considerar todos estos enlaces como légicos
y en reducir, por lo tanto, todas estas actividades con arreglo a fin a la razény
al pensamiento. Escojo para designar semejante “conexién de fin” o “nexo
final” la expresion sistemza.

Las dependencias que de este modo se ofrecen con respecto al nexo fi-
nal entre los factores psiquicos o psicofisicos dentro de un sistema parti-
cular, se dan en primer lugar por referencia a aquellas relaciones fundamen-
tales que le son propias de modo uniforme en todos sus puntos. Estas
relaciones constituyen la teoria general de un sistema. Schleiermacher ha
sefialado dependencias de este tipo generalisimo, dentro del sistema de la
religion, entre los hechos del sentimiento religioso y los hechos de la dog-
matica y de la concepcién filos6fica del mundo, entre los hechos de ese sen-
timiento y los del culto y los de la sociedad religiosa. La ley de Thiinen
expresa la relacién segiin la cual el ale]amxento del mercado, al influir en la
valorizacién de los productos de la tierra, condiciona la intensidad de la agri-
cultura. Se encuentran y expresan estas dependencias juntando el analisis
del sistema a la conclusion sacada de la naturaleza de la interaccion de los
factores psiquicos o psicofisicos que en ¢l se enlazan y de las condiciones
naturales y sociales en que esa interaccién tiene lugar Ademis, existen
dependencms de tipo més restringido entre las modificaciones de esas pro-
piedades generales de un sistema que constituyen una figura particular del
mismo. Asi, un dogma no es, dentro de un determinado sistema religioso,
independiente de los demas dogmas que se hallan reunidos en el mismo;
el objeto principal de la historia dogmadtica y de la dogmaitica, tal como lo
puso en evidencia Schleiermacher con su profundo anilisis de la religién,
consiste en establecer en esas dos ciencias el género de dependencia de los
dogmas entre si, modo que se debe a la naturaleza de la religion, especial-
mente en el caso del cristianismo, y no en establecer una relacion légica
de dependencia interpolada por nosotros y en cuya virtud, claro estd, no
tendremos sino un sistema intelectual abstracto, una doctrina.

Estas ciencias acerca de los sistemas culturales descansan en contenidos
psiquicos y psicofisicos y a éstos corresponden conceptos que son especi-
ficamente distintos de los utilizados por la psicologia individual y que,
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comparados con éstos, se pueden designar como conceptos de segundo or-
den dentro del edificio de las ciencias del espiritu. Pues el contenido, insito
en ese algo constitutivo de la naturaleza humana en que descansa el nexo
final de un sistema, produce en la interacciéon de los individuos, bajo las
condiciones de la naturaleza toda, hechos complicados por el incremento
histérico que se distinguen del contenido fundamental en que descansan,
estudiado por la psicologia, y constituyen la base del analisis del sistema.
Asi, /el concepto de la certeza cientifica en sus diversas formas, como con-
viccion de la realidad en la percepcidn, como evidencia en el pensar, como
conciencia de necesidad segin el principio de razén suficiente en el conocer,
domina toda la teoria de la ciencia.} Los conceptos psicofisicos de necesi-
dad, economia, trabajo, valor, etc constituyen la base necesaria del ani-
lisis a realizar por la economia politica. Y lo mismo que entre los concep-
tos se da también una relacion (a tenor de la que enlaza a los conceptos
en. proposiciones) entre las proposiciones fundamentales de estas ciencias
y los resultados de la antropologia, una relacién segin la cual pueden ser
designadas como verdades de segundo orden en la conexién creciente de
las ciencias del espiritu.

Podemos afiadir otro hilo a esta.trama de la argumentacion dedicada
al andlisis de las ciencias particulares del espiritu. Los hechos que constitu-
yen los sistemas de la cultura sélo pueden ser estudiados a través de los
hechos accesibles al analisis psicologico. Los conceptos y proposiciones
que componen el fundamenta del conocimiento de estos sistemas guardan
una relacién de dependencia con los conceptos y proposiciones desarrollados
por la psicologia. Pero esta relacién es tan embrollada que sélo una conexa
fundamentacién génoseolégica v légica que parta de la relacién especial
del conocimiento con la realidad histérico-social puede llenar las lagunas
que existen todavia entre las ciencias particulares acerca de las unidades
psicofisicas y las ciencias de la economia politica, del derecho, de la religion
y otras. Estas lagunas las siente todo investigador en su campo. La teoria
anglo-francesa de la ciencia. que no ve en todo esto mds que una nueva
cuestiéon de relacion entre la operacién deductiva y la inductiva y que pre-
tende resolver el dificil problema por la via puramente légica, mediante
el estudio del alcance de estas dos operaciones, ha puesto en evidencia su
infecundidad prec15amente en los amplisimos debates acerca de este punto
Los supuestos metodolégicos de estos debates son erréneos. La cuestion
no es, como plantean estos investigadores, saber si tales ciencias son capaces
de un desarrollo deductivo que estaria sometido a una verificacién induc-
tiva y a una acomodacién a las circunstancias complejas de la vida real
o si, por el contrario/hay que desarrollar esas ciencias inductivamente para
luego corroborarlas en la naturaleza humana mediante una deduccién., Este
planteamiento del problema se basa en la transferencia de un esquema abs-
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tracto procedente de las ciencias de la naturaleza. Unicamente el examen del
trabajo que realiza- el conocimiento que opera en las condiciones de la
particular tarea de las ciencias del espiritu puede resolver el problema del

nexo vigente en este punto.

Podrfamos imaginar que existen seres cuya interaccion transcurre sola-
mente en un tal entretejido de actos psiquicos en un sistema o en una plu-
ralidad de sistemas. Se pensarfa, ademas, que todas las acciones de seme-
jantes seres son capaces de trabarse en semejante plexo final, y que toda
la relacién entre ellos se limita a esta capacidad de acomodar su actividad
finalista a uno o varios de tales plexos. Aunque cada uno de estos seres
acomodara su obrar al del que se encontrara antes o junto a él, para endere-
zarlo con arreglo a fin, quedaria cada cual para si y sélo la inteligencia esta-
bleceria la conexién entre ellos, y aunque cada uno contarfa con los demais
no se daria ningin sentimiento vivo de comunidad entre los mismos; reali-
zarfan tan puntual y perfectamente, al igual de 4tomos conscientes, las ta-
reas de sus nexos finales, que no seria necesario entre ellos coaccion ni nin-
guna asociacion.

El hombre no es un ser de esta indole. Su naturaleza reviste otras
propiedades que, en la interaccién de estos atomos psiquicos, agregan a las
relaciones referidas otras tramas constantes, de las que la mas patente designa-
mos como estado. Se da, por lo tanto, otra consideracién teérica de la vida
social que encuentra su centro en las ciencias del estado. El poder des-
atado de sus pasiones, lo mismo que su necesidad intima, su sentimiento de
comunidad, convierten al hombre, que es un elemento integrante de la
trama de este sistema, en un miembro de la organizacién exterior de los
hombres. Distinguimos de la estructura que ofrece la interaccién de factores
psiquicos en el todo final de un sistema, la que surge en la asociacion de
unidades de voluntad y el andlisis de las propiedades de la organizacién
externa de la sociedad, de las comunidades, de las asociaciones, de las orga-
nizaciones que surgen en las relaciones de dominacién y en la vinculacién
exterior de las voluntades.

El fundamento en que descansa esta otra forma de relaciones permanen-
tes dentro de la interaccién llega tan a fondo como ese otro fundamento
que sostiene los hechos del “sistema”. Radica en primer lugar en la pro-
piedad del hombre en cuya virtud es un ser social. A la conexién natural,
dentro de la cual se halla el hombre, a las semejanzas que asi surgen, a las re-
laciones permanentes de los actos psiquicos de un ser humano con los de
otro, van unidos sentimientos permanentes de copertenencia y no sélo una
fria representacién de estas relaciones. Otras fuerzas que actian con mas
poder obligan a las voluntades a la asociacién: intereses y coaccién. Como
estos dos tipos de fuerza actizn conjuntamente, la viejisima cuestién de
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qué parte corresponde a cada una de ellas en el nacimiento de la asociacion,
del estado, sdlo puede ser resuelta mediante el andlisis histérico de cada caso.

La naturaleza y el ambito de las ciencias que asi se originan se precisara
con la explicacién de los sistemas culturales y de sus ciencias. Antes de
entrar en ellos consideremos otras dos consecuencias inherentes a la argu-
mentacion que sostiene todo nuestro andlisis de las ciencias del espiritu.

/ La misma relacién en cuya virtud los conceptos y las proposiciones de
las ciencias de Ia cultura dependian de los conceptos y proposiciones de la
antropologla, se da también en este campo de las ciencias que estudian
la orgamzacmn externa de la socnedad/ Los hechos de segundo orden que
aqu1 constituyen el fundamento, se explicarin mas tarde, pues s6lo des-
pués de un andlisis més detallado de los sistemas culturales podran ser vistos
con claridad suficiente. Pero de cualquier modo que los determinemos,
tendran que implicar el mismo problema cuya existencia es prueba de la
necesidad de una ciencia que, bajo las condiciones generales del conoci-
miento humano, investiga la forma del proceso cognoscitivo orientado hacia
la realidad histérica y social, sefiala sus limites, sus medios, y la conexion
de sus verdades que vincula a la voluntad de adentrarse en el conocimien-
to de lo humano dentro de este campo. Las ciencias del estado han sentido
tan intensamente las lagunas en la conexién del pensamiento cientifico como
la ciencia de la religién o la economia politica.

Si consideramos ahora la relacidn entre estas dos clases de ciencias, nace
para el logico la exigencia de adquirir conciencia metédica de la trama
del proceso cognoscitivo en que han surgido estas ciencias particulares, lo
que nos lleva todavia més lejos. Con arreglo a la indole de la division que
les dié origen, las ciencias de cada uno de estos dos grupos se pueden des-
arrollar sélo por la relacién constante de sus verdades con las encontradas
por las ciencias del otro grupo. Y dentro de cada una de estas dos clases
se da la misma relacién, pues de otro modo ¢cémo se podrfan desarrollar
las verdades de la ciencia de la estética sin la referencia a las de la moral
0 a las de la religion, ya que el origen del arte, el hecho del ideal, nos
refiere a esta conexién viva? Conocemos, también en este campo, mientras
analizamos y desarrollamos abstractamente el contenido parcial; pero la con-
ciencia acerca de aquella conexiéon y su puesta en obra, he aqui la gran
exigencia metodologica que surge de hecho; nunca hay que olvidar la
relacién que guardan los contenidos parciales que han sido destacados, como
si dijéramos, artificialmente, con el organismo de la realidad en que pulsa
la vida misma, antes bien, s6lo partiendo de esta relacion podra el cono-
cimiento prestar a los conceptos y proposiciones su forma exacta y asignarles
su valor cognoscitivo adecuado. El error capital de la escuela abstracta
consistié en descuidar la relacién de los abstractos contenidos parciales con
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el todo vivo y en tratar, finalmente, estas abstracciones como realidades. El
error complementario, pero no menos fatal, de la escuela histérica, consistié
en huir del mundo de la abstraccién para refugiarse en el sentimiento pro-
fundo de la realidad viva, poderosamente irracional, que sobrepasa a todo
conocimiento segin el principio de razén suficiente.



X1

LAS CIENCIAS ACERCA DE LOS SISTEMAS
CULTURALES

Ev puNTO de partida para la comprension del concepto de sistemas de la vida
social lo constituye la riqueza vital del individuo mismo que, como elemento
de la sociedad, es objeto del primer grupo de ciencias. imaginémonos esta
riqueza de vida de un individuo como totalmente incomparable con la de
otro y no transferible a éste. Cada uno de estos individuos podria sojuzgar
al otro por el poder fisico, pero no tendrian ningan contenido comin, cada
uno estarfa cerrado para el otro. Fn la realidad existe en cada individuo
un punto en el cual no se acopla en una coordinacion de sus actividades
con otro. Lo que en la plenitud de la vida del individuo se halla condicio-
nado por ese punto no entra en ninguno de los sistemas de la vida social.
La semejanza de los individuos es la condicién para que se dé una “comu-
nidad” (Gemeeinsamkeit) de su contenido vita'. Imaginémonos la vida en
cada uno de estos individuos como comparable y transferible, pero simple
e indivisible, y en ese caso la actividad de la sociedad constituiria un solo
sistema. Veamos con claridad las propiedades mas simples de semejante sis-
tema fundamental. Descansa, en primer lugar, en la interaccién de los
individuos en la sociedad en cuanto ésta, sobre la base de un mismo algo
constitutivo de la naturaleza humana, tiene como consecuencia una inter-
ferencia de actividades en la cual este algo de la naturaleza humana obtiene
su satisfaccién. De este modo, semejante sistema fundamental se diferencia
de toda organizacién, que no abarca més que un sistema de medios para las
necesidades de la sociedad. Si partimos de la interaccién entre los individuos
distinguiremos entonces las acciones directas en las cuales un individuo A
extiende su accién a B, C, D y recibe, a su vez, sus acciones, de las indirectas
que descansan en las repercusiones del cambio en B sobre R, Z. En virtud
de las primeras surge un horizonte de interacciones directas de los diversos
individuos y este horizonte es en si muy variado. Las indirectas se hallan
limitadas en la sociedad en virtud de las condiciones del mundo exterior
que las transmite. Como semejante sistema descansa en las interacciones
directas e indirectas entre individuos en la sociedad, lleva consigo, nece-
sariamente, las propiedades de incremento y desarrollo. Porque a las leyes
de la ‘'unidad psiquica de vida, que condicionan el incremento y el des-
arrollo, se afiade la correspondiente relacion fundamental de sus interaccio-
nes, las que, al transmitirse del individuo A al individuo B a tenor de las
sensaciones, sentimientos, representaciones, permanecen en 4 con su antigua
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fuerza mientras pasan a B. Si no hubiera mas que un sistema semejante,
compondria él solo toda la vida de la sociedad; el proceso de la transmisiéon
en ella y su contenido serian algo tnico y sencillo. #Pero en la riz_l‘l_x_(i:_ld J
la rlqueza de vida de los individuos se halla diversificada en percepciones y
pensamientos, en sentimientos y en actos de voluntad / Con mdependencm,
por lo tanto, de las particularizaciones y uniones que, por otra parte, puedan
tener lugar en ella, este contenido de vida hace posible, en virtud de la
articulacién natural de la vida psiquica, una diversidad de sistemas en la vida
de la sociedad.

(Estos sistemas perduran mientras que los individuos aparecen y des- -
aparecen en el escenario de la vida. Pues cada sistema se funda en un algo '
constitutivo de la persona que retorna en formas modificada a religion,
el arte, el derecho, son imperecederos, mientras que los individuos en que
esos sistemas viven cambian. Asi, en cada generacién afluye de nuevo el
contenido y la riqueza de la naturaleza humana, en la medida en que se hallen
presentes en un algo constitutivo o en relacién con él, al sistema que se funda
sobre estejA81 por ejemplo, el arte se funda en la facultad de la fantasia,
como un algo constitutivo smgular de la naturaleza humana, pero en sus crea-
ciones se halla presente toda la riqueza de esta naturaleza.: Ahora bien, el
sistema recibe su realidad, su owa_mdad plena debido a que "¢l mundo exter
rior tiene la capamdad de conservar y~ y transmitir de un modo mas durader(y/
o reproductor los efectos de los individuos, que tan ripidamente se disi-
pané]Esta unién de los elementos del mundo exterior, conformados de
modo valioso segun el fin de semejante sistema, con la actividad viva pero
pasajera de las personas, engendra la permanencia exterior, independiente
de los individuos mismos, y el caricter de objetividad compacta de ese
sistema. Y asi se configura cada sistema, como un modo de actividad que
descansa en un aspecto constitutivo de la naturaleza de la persona, se des-
arrolla multiplemente, a partir de él, satisface a un fin en el todo de la so-
ciedad, y esta equipado con los medios duraderos qué en el mundo exterior
han sido establecidos o se renuevan en conexién con la actividad v sirven
al fin de ésta. .

El individuo es un punto de cruce de una pluralidad de sistemas que se
especxahzando con progresiva finura en el curso de la cultura que
marcha. Hasta un mismo acto vital de un individuo puede mostrar esta
multiformidad. Cuando un sabio escribe una obra, este hecho puede cons-
tituir un miembro en el enlace de verdades que componen la ciencia; al
mismo tiempo, representa el miembro mds importante del proceso econé-
mico que se realiza con la preparacién y venta de los ejemplares; como cum-
plimiento de un contrato, ofrece un aspecto juridico y puede ser también
parte integrante de las funciones profesionales del universitario coordinadas



CIENCIAS DE 1LOS SISTEMAS CULTURALES 59

en la trama administrativa. La escritura, por lo tanto, de cada letra de la
obra es asi parte componente de todos estos sistemas.

La ciencia abstracta separa estos diversos sistemas que aparecen entrela-
zados en la realidad histdrico-social. Ell individuo se encuentra dentro del
51stema y lo considera como una ob]etlvxdad que se le enfrenta, anterior a
g que le ha de sobrevivir y que acta sobre él con sus establccxmlentos. Asi
se ofrecen a la imaginacién cientifica como objetividades que reposan sobre
sf mismas. No sélo el orden econémico o la religién sino la ciencia misma se
presenta, imaginativamente, con este aspecto. La amplisima conclusién que
va desde los movimientos aparentes de la esfera celeste, los movimientos
diarios y anuales del sol, los movimientos, en parte ocultos, de los astros en
ella, a las posiciones, masas, formas de movimiento, velocidades reales de
los cuerpos en el espacio cosmico, se ofrece en sus diversas partes al hombre
actual como un hecho objetivo, parte de la ciencia natural mas amplia, con
independencia de las personas que practican esta ciencia: un hecho frente
al cual el individuo se comporta como frente a una realidad espiritual.

Y cuando estos sistemas son sometidos al analisis uno tras otro, seme-
jantes investigaciones s6lo pueden llevarse a cabo en relacién constante con
la otra clase de investigaciones que tienen por objeto las comunidades y
asociaciones dentro del mundo histérico-social. En consideracion a esta
relacién se presenta una diferencia entre los diversos sistemas de grandes
consecuencias para la constitucién de estas ciencias.

Cada uno de los sistemas se desarrolla dentro del todo de la realidad
histérico-social. }Pues cada uno es producto de un algo constitutivo de la -
naturaleza humana, de una actividad que es inherente a ese algo y que el
nexo final de la vida social concreta mas. Reposa en este fundamento comin
a la sociedad de todas las épocas, si bien solo en una etapa cultural superior
logra un desphegue aparte e internamente rico. En un grado mayor o
menor, estos sistemas se hallan en relacion con la organizacién externa de
la sociedad, y esta relacion condiciona su configuracién inmediata. Espe-
cialmente, el estudio de los sistemas en que se diversifica la actividad prac-
tica de la sociedad no puede ser separado del estudio de los cuerpos po-
liticos, ya que su voluntad influye en todas las acciones exteriores de los
individuos que le estin sometidos.

Las relaciones entre los sistemas culturales y la organizacion externa
de la sociedad. El derecho

El capitulo anterior estuvo dedicado a la exposicion de la diferencia
entre los sistemas culturales y la organizacion externa de la sociedad. Este
capitulo, que trata de las ciencias acerca de los sistemas de la cultura, ha
desarrollado el concepto de “sistema cultural” sobre la base de esa exposicion.
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Ahora pasamos de la consideracion de la diferencia entre los sistemas cul-
turales y la organizacién externa de la sociedad al de las relaciones en-
tre ellos.

Goethe en su época madura, cuando su modo de considerar cientifico-
natural se ampli6 a una vision del mundo gracias a haber acudido al analisis
del mundo historico, luego de la muerte de su amigo Carlos Augusto, en
la soledad de Dornburgo (julio, 1828), ha expresado de la siguiente mane-
ra su idea del mundo histérico. Parte de la vision del castillo y de la comarca
en torno; asi le nace una visién intuitiva de la verdad abstracta: “el mundo
racional se halla abocado decisivamente de generacion en generacién a un
obrar consecuente”. La visién de la realidad historico-social que asi resulta
la compendia en la “gran palabra de un sabio”: “hay que considerar el mun-
do de la razén como un gran individuo inmortal que, sin cesar, opera lo
necesario v de este modo se ensefiorea hasta de lo contingente”. Esta frase
compendla, como en una férmula, lo que se ha logrado va y se va a lograr
todavia con el estudio aqm intentado acerca de la realidad histérico-social

y de sus ciencias por la via de un analisis gradual que parte de los individuos
como elementos de la realidad hlstorlco-socml La interaccidén de los indi-
viduos parece accidental e inconexa; nacimiento y muerte y toda la con-
tingencia del destino, las pasiones y el egoismo ilimitado, que se manifiestan
tan ampliamente en un primer plano del teatro de la vida, todo esto parece
corroborar la opinién de los conocedores de los hombres que no ven en la
vida de la sociedad mas que el juego de intereses de los individuos bajo el im-
perio del azar. Es la opinién del historiador pragmatico, para quien el curso
histérico se resuelve también en el juego de fuerzas personales. Pero en la
realidad ocurre que, por medio de esta interaccién de los diversos indivi-
duos, de sus pasiones, de sus vanidades, de sus intereses, se verifica la tra-
bazén necesaria de la historia de la humanidad. El historiador pragmaitico
y Hegel no se dan cuenta de que entablan un dilogo <n el aire. Sin em-
bargo, cada uno de los dos posee una parte de la verdad. Pues todo lo que
es actuado por los hombres en esta realidad hist6rico-social ocurre en virtud
del resorte de la voluntad, pero en ésta el fin actia como motivo. Esta
es su indole, esto lo universalmente valido y que se cierne sobre la vida indi-
vidual, sea cualquiera la forma en que se conciba el fundamento de la “co-
nexién de fin” que entrelaza a las voluntades. En esta conexién el afan or-
dinario del hombre, que no esta ocupado més que consigo mismo, realiza,
sin embargo, lo que debe. Y hasta de las acciones de sus héroes la historia
cierra el camino del éxito a aquellas que no se acomodan en este nexo final.
Este nexo dispone sobre todo de dos medios. Es el primero el congruente en-
trelazamiento de las acciones singulares de los diversos individuos, de donde
surgen los sistemas culturales. Es el otro el poder de las grandes “unidades
de voluntad” en la historia, que establecen un obrar congruente dentro de
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la sociedad a través de las voluntades individugles que les estdn sometidas.
Ambos medios operan en el sentido de la conexién de fin, ambos constitu-
yen un plexo final vivo. Pero este plexo se entreteje en un caso mediante la
accion de individuos auténomos, congruentes en su accién en razén de
la naturaleza del asunto, y en el otro mediante un poder que impone una
unidad de voluntad en los individuos que sujeta. Accidn libre y regulacion
de la actividad, ser para si y comunidad, se enfrentan en ambos casos. Pero
estos dos grandes hechos se hallan en reciproca relaciéon, como todo se halla
en la historia viva. La actividad auténoma congruente de los individuos
plasma pronto asociaciones para el fomento de sus fines, pronto busca y
encuentra puntos de apoyo en la organizacién existente de la sociedad o es
sometida a esta organizacion contra su propia voluntad. Pero por doquier
se halla condicionada, en general, por la organizacién externa de la sociedad,
que asegura y demarca un determinado campo a la accién independiente
v congruente de cada uno.

Las relaciones que mantienen los sistemas culturales y la organizacién
externa de la sociedad dentro del vivo plexo de fines del mundo histérico-
social nos refieren a un hecho ‘que constituye la condicién de todo el hacer
congruente de los individuos y en el cual ambos elementos, sistemas de la
cultura y organizacién externa de la sociedad, se hallan todavia juntos. Este
hecho es el derecho. En ¢l se encuentra en unidad indivisa lo que luego di-
verge en sistemas culturales y organizacion externa de la sociedad: asi el
hecho del derecho explica la naturaleza de la diversificacién que luego tiene
lugar y de las maltiples relaciones de lo diversificado.

En el hecho del derecho, como raiz de la convivencia social de los
hombres, no se hallan separados todavia los sistemas de la cultura de la
organizacién externa de la sociedad. Es caracteristica de esta situacion que
todo concepto juridico implica el factor de la organizacién externa de la
sociedad. Asi se explica una parte de las dificultades con que tropieza quien
pretende derivar de la realidad del derecho un concepto universal del mismo.
Asi se explica también cémo a la propensién de una parte de los investiga-
dores positivos, la de destacar uno de los dos aspectos que implica el hecho
juridico, se enfrente siempre la propensién de la otra parte, que hace resal-
tar el aspecto descuidado.

El derecho es una “conexién de fin” fundada en la conciencia del dere-
cho como un hecho psicolégico que opera constantemente. Quien niegue
esto se hallard en contradiccién con los resultados reales de la historia del
derecho, que nos dice que la creencia en un orden superior, la conciencia
del derecho v el derecho positivo guardan entre si una interna conexi6n.
Se contradice también con los resultados reales de la fuerza viva de la con-
ciencia juridica, que va mas alld del derecho positivo y hasta se le enfrenta en
ocasiones. Mutila la realidad del derecho (como ocurre, por ejemplo, en la
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posicién historica del derecho consuetudinario) para poderlo abarcar dentro
de su mundo mental. Asi sucede que el e mplrl_t,ll sistematico, que en las cien-
cias del espiritu tan raramente tiene conciencia de los limites de su aporta-
cion, sacrifica la realidad integra a las exigencias abstractas de simplicidad
en el desarrollo del pensamiento.

Pero este nexo final del derecho se orienta hacia una vinculacién externa
de las voluntades en un orden firme y de validez general, mediante la cual
resultan determinadas las esferas de poder de los individuos en sus relaciones
reciprocas y con el mundo de las cosas y eon la voluntad comin. El de-
recho existe solo en esta funcién. Pero la misma conciencia juridica no
es un hecho tedrico sino una realidad de la voluntad.

Ya vista desde fuera, la conexion de fin que representa el derecho es co-
rrelativa al hecho de la organizacién externa de la sociedad: ambos hechos
se dan siempre uno junto a otro, pero nada mas, pues no se hallan relacio-
nados como causa y efecto, sino que cada uno tiene al otro como condicion
de su existencia. Esta relacién constituye una de las formas mis dificiles
e importantes de la conexién de efectividad; sélo en una fundacién gnoseo-
loglca y légica de las ciencias del espiritu puede ser aclarada; y de nuevo
se interpone un eslabén en la cadena de nuestra demostracion, eslabén
que nos indica cémo las ciencias positivas del espiritu nos conducen, en los
puntos mas decisivos para su rigurosa estructuracion cientifica, a una cien-
cia fundamental. Los investigadores positivos que buscan claridad, pero
que no la quieren comprar al precio de la superficialidad, se ven conducidos
constantemente a semejante ciencia fundamentadora. Sélo en la medida
en que se da esta referencia correlativa entre el nexo final juridico y la
organizacién externa de la sociedad tiene el derecho, conexion de fin en
que actia la conciencia juridica, como supuesto previo a la voluntad total,
es decir, a la voluntad unitaria de la totalidad y a su dominio sobre una par-
te delimitada de las cosas. La proposicion teérica de que la conexion de
fin que es el derecho, si nos lo representamos hipotéticamente con ausencia
de todo género de voluntad total, debe tener como consecuencia el naci-
miento de una voluntad semejante, no contiene nada aprovechable. Nos dice
Unicamente que en la naturaleza humana actlan fuerzas y que éstas se hallan
en relacion con el nexo final que surge de la conciencia juridica, fuerzas
a las que podria recurrir en seguida este nexo para crear asi los supuestos
de su efectividad. Como estas fuerzas preexisten, como se hallan en acti-
vidad como resortes de la vida espiritual, alli donde se da la naturaleza hu-
mana se da también organizacién externa de la sociedad, y no tiene por
qué esperar a las necesidades del orden juridico. Y tan verdad como esta
proposicion seria, a tenor del doble aspecto que ofrece el hecho juridico y
que repercute en todo concepto juridico, la proposicion paralela que sur-
giria del otro aspecto de ese hecho. Imaginémonos que funciona tnicamente
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la organizacién externa de la sociedad, como asociacién familiar o como
estado: inmediatamente echaria mano de aquellos aspectos constitutivos de la
naturaleza humana que actian en la conciencia juridica, la asociacién des-
arrollaria en si un orden juridico y ordenaria con las disposiciones firmes
y generales del derecho las esferas de poder de los sometidos, entre si.
respecto a las cosas y respecto a ella misma.

Por lo tanto, los dos hechos de la “conexién de fin” del derecho y de la
“organizacién externa” de la sociedad son correlativos. Pero tampoco esta
afirmacién agota la verdadera naturaleza de su relacién.

El derecho se presenta unicamente en la forma de imperativos tras los
cuales se halla una voluntad que pretende hacerlos efectivos. Esa voluntad
es una voluntad total, es decir, la voluntad unitaria de una totalidad; en-
cuentra su sede en la organizacion externa de la sociedad: en el comin, en
el estado, en la iglesia. Cuando mas nos refiramos a los estados primitivos
de la sociedad y mis nos aproximemos a su articulacién genealégica, con
tanta mayor claridad encontraremos este hecho: las esferas de poder de los
individuos entre si y con respecto a las cosas, se miden en conexién con
la funcién de estos individuos en la sociedad, por lo tanto, con la orga-
nizacién externa de esta sociedad. La independencia del derecho privado
frente a las funciones y a la posicién de los individuos en la sociedad sefiala
una etapa posterior en la que el individualismo creciente determina el des-
arrollo del derecho, pero es siempre relativa. Como la voluntad total mide
los derechos de los individuos en consideracidn a la funcién que ejercitan
dentro de la organizacion dominada por esa voluntad asi la formacién del
derecho encuentra su sede en esa voluntad total. De modo correspondiente
es también esta voluntad total la que mantiene los imperativos establecidos
por ella y lleva en si, de modo natural, el impulso a castigar sus violaciones.
Y este impulso se da y trata de imponerse, ya sea que la voluntad total
disponga o no de drganos regulares para la formulacién y promulgacién
lo mismo que para la ejecucién de sus imperativos. Como ocurre, por ejem-
plo, con el derecho consuetudinario, por un lado, con el derecho de gentes,
por otro, y como pasa también en el derecho publico con los preceptos que
afectan al soberano mismo. Por lo tanto, en la formacién del derecho la
voluntad total, soporte del derecho, v la conciencia juridica de los indivi-
duos, actian de consuno. FEstos individuos son y permanccen siendo vivas
fuerzas formadoras del derecho; sobre su conciencia juridica descansa, por
una parte, la plasmacién del derecho, mientras que, por otra, depende de la
unidad de voluntad encarnada en la organizacidn externa de la sociedad.
Por eso el derecho no posee por completo las propiedades de una funcién
de la voluntad total ni tampoco las de un sistema de la cultura. Concierta
en si propiedades esenciales de ambas clases de realidades sociales.

Luego se van particularizando cada vez mas las acciones reciprocamente
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referidas de los individuos, en las que se desenvuelve un sistema cultural,
v las actividades de la voluntad total, que forman parte de la organizacién
externa de la sociedad.

El sistema que analiza la economia politica no ha cobrado el orden que
la caracteriza gracias a la voluntad estatal, pero se halla muy influido por la
articulacion entera del todo histérico-social y codeterminado en modo con-
siderable por las disposiciones de la voluntad estatal dentro de cada cuerpo
politico. Asi tenemos, desde un punto de vista, la teorfa econdémica como
objeto de una teoria general y, desde otro, como conjunto de formaciones
singulares, de economias nacionales, cada una de las cuales se halla condicio-
nada por la voluntad estatal y el orden juridico. El estudio de las propie-
dades generales del sistema que se desenvuelve sobre la base del aspecto
constitutivo de la naturaleza humana en que se funda y dentro de las con-
diciones generales de la naturaleza y- de la sociedad en que actia, se comple-
ta en ese punto con el estudio de las influencias que ejercen la organizacion
general y la actividad reguladora de la voluntad estatal.

En la moral se desprende ya, en el campo de la accién practica, la cul-
tura interna de la organizacion externa de la sociedad. Y si abandonamos
los sistemas en los que se ha diversificado la accién practica de la sociedad
encontraremos este desprendimiento por todas partes. El lenguaje y la
religion, bajo la influencia de la ramificacién de la humanidad, de las corrien-
tes de la historia, de las condiciones de la naturaleza exterior, se han des-
arrollado en miltiples todos delimitados, dentro de los cuales la base cons-
titutiva y el fin de la accién espiritual, que ¢n su homogeneidad impregnan
uno y otro sistema, se despliegan en una pluralidad de formaciones parti-
culares. El arte y la ciencia son hechos universales que no pueden ser con-
tenidos por ningan limite de los estados, de los pueblos o de las religio-
nes, por mucha que sea la fuerza con que hayan operado en ellos estas
separaciones del cosmos social y aunque sigan actuando sobre ellos todavia
en alto grado. Podemos desarrollar el sistema del arte y el de la ciencia en
sus rasgos fundanientales sin que la introduccién de la organizacién externa
de la sociedad en el estudio pertinente favorezca ese desarrollo de sus
rasgos generales. Ni los fundamentos de la estética ni los de la teoria de
la ciencia incluyen la influencia del caracter nacional sobre el arte y la
ciencia, o la accién en ellos del estado y de las corporaciones.

Pasamos ahora de la exphcacmn de la relacién en que se hallan los sis-
ternas culturales, de cuyo conocimiento se trata, con la organizacién externa
de la sociedad, a las propiedades generales de las ciencias que estudian los
sistemas de la cultura, asi como a la cuestién de la delimitacién del campo
de estas ciencias.
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El conocimiento de los sistemas culturales. La ética es una ciencia
acerca de un sistema cultural

El conocimiento de un sistema particular se lleva a cabo mediante un
nexo de operaciones retodicas que se halla condicionado por el lugar que
ocupa el sistema dentro de la realidad histdrico-social. Sus medios son mAtli-
ples: andlisis del sistema, comparacién de las formaciones particulares que
abarca, puesta en valor de las relaciones en que se halla este campo de la
investigacion con el conocimiento psicolégico de las unidades de vida que
constituyen los elementos de la interaccion que forma el sjstema Yy, por otra
parte, con el contexto histérico-social de donde ha sido destacado a los fines
de la investigacion. Pero el proceso cognoscitivo es uno solo. La fragili-
dad de la distincion entre la investigacion psico-filoséfica y la positiva re-
sulta ya por el hecho de que los conceptos de que se sirven estos conoci-
mientos (por ejemplo, en el derecho la voluntad, la imputabilidad, etc., en
el arte la fantasia, el ideal, etc.) asi como las proposiciones elementales a don-
de llegan o de donde parten (por ejemplo, el principio de la gestién eco-
némica en la economia politica, el de la metamorfosis de las representaciones
bajo la influencia de la vida animica en la estética, las leyes del pensamiento
en la teoria de la ciencia) sélo con la ayuda de la psicologia se pueden esta-
blecer de un modo suficiente. Y las mismas oposiciones en que se enfrentan
los investigadores positivos con respecto a la concepcién de estos sistemas,
s6lo con la ayuda de una psicologia verdaderamente descriptiva pueden
encontrar solucién, por lo mismo que se hallan condiciohadas, en parte, por
la diversidad del tipo de naturaleza humana que inspira en cada caso a los
investigadores. Voy a explicar este punto importante con un destacado
ejemplo. La deduccién del lenguaje, de las costumbres, del derecho, a par-
tir de una invencién debida al entendimiento, ha dominado durante mucho
tiempo hasta en las mismas ciencias positivas de estos sistemas; esta teoria
psicolégica fué reemplazada por la grandiosa idea de un “espiritu del pue-
blo” que crea de forma inconsciente, a la manera del genio artistico; por la
idea de un crecimiento organico de las manifestaciones de vida capitales
de ese pueblo. Esta teoria, sostenida por la férmula metafisica de un espi-
ritu del mundo que crea inconscientemente, desconoci6, sin embargo, con
la misma unilateralidad psicolégica que la anterior, la diferencia entre las
creaciones que descansan en una capacidad potenciada de la intuicion vy
aquellas que son producidas por el aspero trabajo de] entendimiento y del
cilculo. La primera actlia inconscientemente en el despliegue, con arreglo
a ley, de sus imdgenes, como se puede ver ya en los “procesos elementales”
puestos de manifiesto por Juan Miiller: la comprensién de las formaciones
dentro del sistema del arte se halla condicionada también por las investiga-
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ciones psicolégicas en este sentido.’® Pero el entendimiento que trabaja con
conceptos, férmulas e instituciones, es de otro género. Asi Thering tratd de
demostrar que los conceptos y férmulas del viejo derecho romano son re-
sultado de una técnica juridica consciente, intelectualmente disciplinada,
éspero trabajo del pensamiento juridico CUyO Proceso no S€ COnserva en su
prlmltlva forma fluyente sino “objetivado y comprimido en los términos
mas estrechos, es decir, en forma de conceptos juridicos”. Ihering sefiala
que el método juridico es el que corresponde al entendimiento analitico
frente a su material, las circunstancias reales de la vida, valiéndose al efecto
de la estructura de los conceptos juridicos materiales de esta vieja juris-
prudencia romana. Si se aborda este problema del sistema juridico de modo
general y comparado no se podra prescindir de la intervencién de la psi-
cologia, y el mismo Ihering, cuando en su Espiritu del derecho romano
pasa a su otra obra, El fin en el derecho, y trata de demostrar que “el fin
constituye el fundamento de todo el sistema juridico” se tiene que resolver
a “hacer filosofia dentro de su campo”, es decir, a buscar un fundamento
psicoldgico.

Estos sistemas particulares y su conexioén dentro de la vida de la sociedad
podrin descubrirse inicamente en el curso conexo de las investigaciones a
cuya puerta nos hallamos. Entretanto se presentan a nuestra consideracién
como poderosos hechos objetivos, intuibles. El espiritu humano los ha
conformado de esta suerte, antes de atender a ellos cientificamente. Existe
una etapa en el desarrollo de estos sistemas en la cual la reflexion tedrica
no esti separada todavia de la accién y de la conformacién prictica. Por
eso el mismo entendimiento, que se dirigié mis tarde a la pura fundacién
y explicacién tedrica del derecho, de la vida econémica, estuvo ocupado
al principio con la configuracion de estos sistemas. Algunas de estas reali-
dades poderosas (como tales aparecian, por lo menos, a la imaginaci6n cien-
tifica), como la religién v el derecho, se han desarrollado en sistemas muy
amplios de ciencias.

Seglin creo, sélo la consideracién de los campos del derecho y de la
moral parece poder ofrecer dificultades si aplicamos la concepcion sefialada
acerca de los sistemas fundamentales de la sociedad a la trama de las ciencias
positivas del espiritu. Estas dificultades son muy diferentes con respecto
al derecho y con respecto a la moral, y hemos intentado resolverlas en lo
anterior. Las ciencias del derecho sélo de modo incompleto se pueden

15 Juan Miiller, en su obra acerca de las ilusiones 6pticas, Coblenza, 1826. Yo he
tratado de explicar la imaginacién del poeta mediante un enlace de los hechos histéricos
con los hechos psicolégicos y psicofisicos: “Ueber die Einbildungskraft der Dichter”,
Zeitschrift fiir Volkerpsychologie und Sprachwissenschaft., vol. x, 1878, pp. 42-104 (con-
vertido en “Goethe und die dichterische Phantasie”, en Das Erlebmis und die Dichtung,
Pp- 175-267; véase en la p. 468 la referencia sobre la nueva redaccién).
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separar de las desarrolladas en torno a la organizacién externa de la socie-
dad, porque en el derecho no se encuentra separado el caricter de un siste-
ma de la cultura del de una parte integrante de la organizacién externa, y
retine propiedades esenciales de ambas clases de realidades sociales. Una
objecién de tipo muy diferente parece alzarse cuando se considera la moral
como un tal sistema, que también ejercita una funcién en la vida social, y. la
érica como una ciencia de semejante sistema cultural. Investigadores muy
profundos la han considerado, no como tal objetividad, sino como un im-
perativo de la vida personal. Hasta un filésofo de la orientacién de Herbert
Spencer ha separado en el plan de su gigantesca obra la ética, que formaria
la parte final, en calidad de “teorfa de la vida honrada”, de la sociologfa. Asi,
pues, es inevitable considerar este problema.

De hecho existe un sistema de moral, multiplemente graduado, crecido en
una larga evolucién histérica, conformado localmente de manera indepen-
diente, acufiado en una diversidad de formas: una realidad no menos podero-
sa y verdadera que la religién y el derecho. La costumbre como la regla,
como lo recurrente, como la forma de lo constante y general de las accio-
nes, constituye tan solo la base neutral que abarca lo mismo la adecuacién
de la accidn, lograda en la vida adquisitiva, que pretende alcanzar su meta
con las menores resistencias posibles, que el tesoro acumulado de méaximas
morales, que constituyen un aspecto del derecho consuetudinario, en cuyo
sentido comprende el complejo de las convicciones juridicas comunes en la
medida en que se manifiestan en la practica como poder que domina a los
individuos. Asi definié6 Ulpiano las mzores como tacitus comsensus populs
longa consuetudine inveteratus.®

La costumbre se diversifica claramente segin pueblos y estados. Por el
contrario,/la moral constituye un Unico sistema ideal, tan sélo modificado
por la diferencia de articulaciones, comunidades, asociaciones/ La investiga-
cién de ese sistema ideal se leva a cabo enlazando la autognosis psicolégica
con la comparacion de sus modificaciones en los diferentes pueblos, para
las que ha mostrado la mirada mas penetrante entre todos los historiadores
Jacobo Burckhardt.

Este sistema de la moral no consiste en acciones de los hombres ni pue-
de estudiarse en primer lugar en ellas, sino que se compone de un grupo
determinado de hechos de conciencia, y aquella parte integrante de las ac-
ciones humanas que es producida por esos hechos. En primer lugar trata-
mos de captar integramente estos hechos de conciencia. Lo moral se nos
da en una forma doble y cada una ha constituido el punto de partida de una
escuela unilateral de moral. Una de estas formas es la del juicio del espec-
tador sobre las acciones y otra la de aquella parte constitutiva dentro de los

16 Uvrpiant, Fragm. princ. § 4 (Huschke).
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motivos que le presta un contenido independiente de su resultado en el
mundo exterior (mdependlcnte por lo tanto, de su adecuacién). En ambas
formas lo moral es lo mismo. En una de ellas aparece como fuerza que vive
en la motivacién, en la otra como fuerza que reacciona desde fuera frente
a las acciones de otros individuos, en una aprobacion o reprobacién des-
interesada. Esta importante proposicién puede demostrarse de la siguiente
manera. En cada caso en que yo me encuentro como actor bajo la compul-
sién de una vinculacidén moral, ésta se deja expresar con la misma proposi-
cién que sirve de base a mi juicio como espectador. Mientras la ética ha
partido de una de estas dos formas, Kant y Fichte considerando lo moral
como la fuerza viva de la motivacidn, los moralistas ingleses y Herbart como
una fuerza que reacciona desde el exterior frente a las acciones de los de-
mis, se descuidé la visién completa y fundamental. La aprobacién y re-
probacién de los espectadores contiene lo moral sin_escision (lo que consti-
tuye una ventaja inestimable), pero en forma desvaida, ya que se debilita
por completo la unidn intima de los motivos con todo el contenido del
espiritu, que se pone en evidencia con tanta fuerza en las luchas morales
del sujeto. Pero también cuando se convierte lo moral de la motivacién en
objeto de la investigaci6n, resulta muy dificil el andlisis, pues solamente la
conexién entre el motivo y la accién se nos ofrece en clara conciencia,
mientras que los motivos asoman en una forma misteriosa para nosotros.
Asi se explica que el caricter de los hombres resulte para ellos mismos algo
misterioso que s6lo sus propias acciones les revelan parcialmente La trans-
parencxa de la conexién entre caricter, motivo y accién es propia de las
creaciones del poeta, pero no de la visién de la vida real y por eso en
las manifestaciones de los hombres reales lo estético se debe a que en las
acciones de algunos parece resplandecer un reflejo del alma que las forja
en grado mayor que en las acciones de los demis.

En esta doble forma la conciencia moral actda en un juego infinitamente
ramificado de acciones y reacciones en toda la animada sociedad. A tenor
de lo dicho, lo que se mueve en ella puede ser desarticulado en dos for-
mas de fuerzas. ActQa, en primer lugar, directamente, como despliegue de
una conciencia moral y como regulacién de las acciones sometidas a su
impulso. Todo lo que da valor a la vida del hombre descansa sobre la base
de la conciencia: porque quien posee el sentimiento de su dlgmdad Yy, por
lo mismo, mira con tranquxl:dad todo el resto variable, necesita de este fun-
damento para poder vivir, no s6lo en sf mismo sino también en Jos que ama.
La otra forma de fuerza psicologica en cuya virtud la conciencia moral ac-
tha en la sociedad es indirecta. /La conciencia moral que se desarrolla en la
sociedad actia como una presion sobre el individuo. Aqui se funda, precisa-
mente, que la moral reine como un sistema sobre el circulo mas amplio de la
sociedad y que someta a los motivos mds variados. Como esclavos sirven
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a este poder del sistema moral hasta los motivos mas bajos. La opinién pu-
blica, el juicio de los demas hombres, el honor: éstos son los fuertes vinculos
que mantienen a la sociedad alli donde fracasa la coaccién que ejerce el
derecho. Y aunque un hombre estuviera completamente convencido de
que la mayoria de los que le condenan obraria de la misma manera que ¢l ha
obrado si pudieran sustraerse al juicio de las gentes, tampoco esto quebranta
el conjuro bajo el que se halla su alma, como el animal de presa se halla
bajo el conjuro de la mirada de un hombre decidido y el criminal perse-
guido bajo el de los cien ojos de la ley. Si quiere sustraerse realmente a esta
masa imponente de la opinién piblica moral, podrd aguantar la energia de
su condenacién si se junta con otros, si se mete en otra atmosfera de opinién
pilblica que le sostenga. Este poder regulador de la comin conciencia mo-
ral actia, por otra parte, al comienzo del desarrollo personal y en los no
emancipados moralmente y hasta, en algunos casos, en los que se hallan a
un alto nivel moral, en el sentido de la transmisidn del resultado total de la
cultura moral, que nadie podria actualizarla con todas sus infinitas ramifica-
ciones en cada momento de la agitada vida.

Asi se constituye en la sociedad un sistema auténomo de moral. Junto
al derecho, que se halla reportado a la coaccién externa, regula la accién con
una especie de coaccion interna. Y vemos que la moral encuentra en las
ciencias del espl'ritu un lugar, no como mero haz de imperativos que regulan
la vida del individuo, sino porque su objeto representa uno de los grandes
sistemas que realizan su funcién en la vida de la sociedad.

A la conexién de estos sistemas, que realizan de modo directo fines inhe-
rentes a los diversos aspectos constitutivos de la naturaleza humana, se
juntan los sistemas de medios que se hallan al servicio de los fines directos
de la vida social. Uno de estos sistemas de medios es la educacién. De
las necesidades de la sociedad surgieron los diversos cuerpos de ensefianza,
como obra de particulares lo mismo que de asociaciones, a partir de unos
comienzos invisibles: se diferenciaron, se unieron entre si y sélo poco a poco
y parcialmente el sistema de ensefianza fué acogido dentro de la conexién
de la administracion estatal.

Estos sistemas, en virtud de la adaptacién constante de cada actividad 2
las demas y en virtud también de la unitaria actividad finalista de las aso-
ciaciones que les pertenecen, logran en la sociedad una adaptacion general
reciproca de sus funciones y rendimientos que presta a su relacién interna
ciertas ;‘}ropiedades de un organismo. Los fines de vida humanos son fuerzas
formativas de la sociedad, y asi como su ramificacién diversifica a los siste-
mas, estos sistemas constituyen entre si una articulacién correspondiente
de orden superior. El ltimo regulador de esta actividad con arreglo a fin,
dentro de la sociedad, es el estado.



XII

CIENCIAS QUE ESTUDIAN LA ORGANIZACION
EXTERNA DE LA SOCIEDAD

Los fundamentos psicolégicos

DE LAs CIENCIAS que tienen por objeto los sistemas culturales y el contenido
desarrollado en ellos, que los investigan en su aspecto histdrico, en el tedrico
y en el de fijacion de reglas, se separan, en virtud de un proceso de abs-
traccién llevado a cabo de un modo uniforme, aquellas otras cuyo objeto lo
constltuye la organizacién externa de la sociedad. En las ciencias acerca
de los sistemas de la cultura se comienza por consxderar los factores psiqui-
cos de los diversos individuos como ordenados en un “nexo final”. Existe
una consideracién diferente, que estudia la organizacién exterior de la so-
ciedad y, por lo tanto, las relaciones de comunidad, vinculacién externa,
dominacidn, subordinacién de la voluntad en la sociedad. La abstraccion
actda en el mismo sentido cuando se distingue la historia politica de la his-
toria cultural. Y especialmente las estructuras permanentes que, sobre la
base de su articulacion en pueblos, se presentan en la vida de los hombres
y son por excelencia portadoras de su progreso, caen bajo este punto de
vista doble: el de las relaciones de los factores psiquicos, de individuos dife-
rentes, dentro de una “conexion de fin”, para formar un sistema cultural,
y el de la vinculacion de la voluntad segun las relaciones fundamentales de
comunidad y dependencia para constituir una organizacion externa de la
soctedad.

Expliquemos este concepto de organizacién externa. La vivencia, vista
desde el sujeto, consiste en que éste encuentra a su voluntad afincada en un
nexo de vinculaciones externas, en relaciones de dominacién y dependencia
frente a personas v cosas, en relaciones de comunidad. La misma persona
indivisa es, al mismo tiempo, parte de una familia, director de una empresa,
miembro de un ayuntamiento, ciudadano, participe en una asociacién ecle-
sidstica, acaso miembro de una unioén corporativa, de una agrupacién po-
litica. Asi, la voluntad de una persona puede encontrarse entretejida de
multlples maneras, y actiia en cada una de esas urdimbres por medio de la
asociacién dentro de la cual se encuentra. Este hecho, que es un hecho com-
puesto, trae consigo una mezcla de sentimiento de poder y de presion, de
sentimiento de comunidad y de “ser para si”, de vinculacién externa y
de libertad, que constituye un elemento esencial del sentimiento de nosotros

mismos. Desde el punto de vista objetivo, encontramos que en la sociedad
70

o e




CIENCIAS DE LA ORGANIZACION EXTERNA 71

los individuos no se hallan reciprocamente referidos sélo por la correspon-
dencia de sus actividades, como seres individuales que descansan en si
mismos o que se entregan reciprocamente en la libre hondura moral de su
ser, sino que esta sociedad constituye un plexo de relaciones de comunidad
v vinculacién donde se acoplan v, por decirlo asi, se traban las voluntades
de los individuos. Una mirada a la sociedad nos muestra, en primer lugar,
un namero inmenso de relaciones apenas si perceptlbles, extremadamente
fugaces, donde las voluntades aparecen reunidas y en circunstancias de vin-
culaaon Asi surgen relaciones permanentes de este tipo en la vida econé-
mica y en los demas sistemas culturales. Pero, en la familia, en el estado
y en la iglesia, en las corporaciones y en los institutos principalmente, se
acoplan las voluntades en asociaciones, originandose asi una unidad parcial
de esas voluntades: se trata de formaciones permanentes de una duraciéon
muy diversa, pero que permanecen mientras los individuos pasan, del mis-
mo modo que un organismo perdura a pesar de la entrada y salida de las
moléculas y atomos que lo componen. ;Cuintas generaciones humanas,
cuantas formaciones sociales ha visto aparecer y desaparecer la organizacién
mis poderosa que ha conocido hasta ahora la tierra, la iglesia catélica, desde
el tiempo en que los esclavos acudian junto con sus amos a las catacumbas
de los martires, hasta la época en que se reunian bajo las poderosas béve-
das de sus catedrales el sefior territorial y el siervo, el campesino libre, el
miembro del concejo y el monje, hasta la época, por ultimo, en que esta
abigarrada articulacién desaparece en su mayor parte, como ocurre en nues-
tros dias, dentro del estado moderno! Asi encontramos que en la historia
se entrelazan las asociaciones de duracién mas diversa. Al agrupar la vida
de la asociacidn a las sucesivas generaciones en una estructura que las sobre-
vive, se va acumulando bajo esa forma sélida, como bajo una capa protec-
tora, todo el acervo conquistado por el trabajo de la especie dentro de los
sistemas culturales. Por eso constituye la asociacién uno de los medios mas
poderosos del progreso historico. Al enlazar a los presentes con los que les
antecedieron v con los que vendran después, surgen unidades de fuerte vo-
luntad cuvo juego y contrajuego llena el gran teatro de la historia. nguna
imaginacion podrla figurarse exhaustivamente la fecundidad de este princi-
pio en la formacion futura de la sociedad. Ni las dotes de observacion hu-
mana de un Kant pudieron ahuyentar de su alma aquel suefio de una unién
exterior, de una asociacién que abarcaria a todo el género humano y que ¢l
afiadia al sentimiento de afinidad que abraza a la humanidad, por un lado, v
a la coordinacién de nuestras actividades y de nuestros fines en las uniones
locales esparcidas sobre la tierra, comiin habitacién de todos, por otro.
Dos hechos psiquicos se hallan en la base de esta organizacién externa
de la humanidad. Pertenecen, por lo tanto, a los hechos psiquicos de segundo
orden, fundamentales para las diversas ciencias teéricas de la sociedad.
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Uno de esos hechos antecede a todo género de comunidad y de concien-
cia de comunidad. Si lo designamos con la expresién “sentido de comuni-
dad’ o “instinto social” habrd que tener en cuenta, sin ¢mbargo, lo mismo
que ocurre al diferenciar las facultades en el terreno de los hechos psiqui-
cos de primer orden, que se trata inicamente de una expresion simplificada
de la x que se halla en la base de semejante hecho; éste puede contener lo
mismo una pluralidad de factores o constituir un fundamento unitario. Pero
el hecho mismo es el siguiente: a las muy diversas relaciones entre individuos,
a la conciencia de una ascendencia comin, al asentamiento Jocal, a la seme-
janza de los individuos que se basa en estas circunstancias (porque la des-
igualdad no es, como tal, un vinculo de comunidad sino en la medida en que
hace posible la cooperacién de los diferentes en un efecto comun, ya sea
el de una conversacién interesante o el de una impresién refrescante dentro
de la uniformidad de la vida), a la cooperacion miltiple impuesta por las ta-
reas y fines que radican en la vida psiquica, al hecho mismo de la asociacidn,
se junta, en un cierto grado, un sentimiento de comunidad, cuando no es
inhibido por una accién psiquica contraria. Asi, a la representacion por 4
de la finalidad de una accién y de los motivos correspondientes, que tiene
en cuenta la correspondiente acciéon cooperadora de B y C, se junta en
aquél un sentimiento de copertenencia y de comunidad: una solidaridad de
intereses. Podemos separar claramente los dos hechos psiquicos, la rela-
cion que sirve de base y el sentimiento de comunidad en cuva virtud se refle-
ja, en cierto modo, en la vida afectiva. La diversidad extraordinaria, la
finura de las diferencias con que este sentimiento tan importante para la vida
histérico-social se refleja en toda la organizacion exterior de los hombres y
la anima con su propia intimidad, desafia todo poder anlitico. Por eso
los anilisis correspondientes constituyen uno de los problemas fundamenta-
les de estas teorias especiales de la sociedad. También en este punto trope-
zamos con el velo neblinoso de una abstraccién, de un “impulso” o “senti-
do”, que suele presentarse en las ciencias politicas y en la Historia como
una “esencia” que se interpone entre el observador y la diversidad de los fe-
némenos. Es menester el anilisis de cada caso. ;Cuin extraordinario fué
el efecto, dentro de la ciencia teoldgica, de aquellos analisis de detalle con los
que Schleiermacher, en su famoso cuarto “discurso sobre la religion”, trato
de derivar de las propiedades de la vida afectiva religiosa la necesidad de la
sociedad religiosa y las propiedades de su conciencia de comunidad en su
diferencia especifica con respecto a otras formas de este sentimiento general
de comunidad, y, de esta manera, procuré mostrar también las relaciones
entre los sistemas culturales mas importantes y las organizaciones exteriores
que surgen de ellos! Su ensayo nos seflala de una manera especialmente cla-
ra que en este terreno debe intentarse en primer lugar un ahondamiento
en la vivencia misma, lo que corresponde a la introspeccion en la psicologia
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individual, y se puede presentar separadamente de la investigacién compa-
rada de los fenémenos histéricos y del analisis psicologico, si bien ello trae
consigo, como es natural, la unilateralidad de los resultados.

El otro hecho psiquico y psicofisico fundamental para la comprensién
de la organizacién externa de la sociedad lo constituye la relacion de domi-
nacién y dependencia entre las voluntades. Esta relacién, lo mismo que la de
comunidad, es sélo relativa; toda asociacién es consecuente de un modo re-
lativo nada mis. Aun el miximo grado de intensidad de una relacion exter-
na de poder, se halla limitado, y puede ser superado, en ciertas circunstan-
cias, por una accién contraria. A uno que se resiste lo podemos trasladar
de un lugar a otro, pero moverle a que se dirija a un lugar nicamente po-
dremos hacerlo si desencadenamos en él un motivo que sea mas fuerte que
los que le determinan a quedarse. Lo cuantitativo en estas relaciones de
intensidad, cuyo resultado constituye la vinculacion externa creciente de una
voluntad, hasta llegar al punto en que ninglin motivo contrario tenga pers-
pectivas de éxito, es decir, hasta la coaccidn externa, la conexién de es-
tas relaciones cuantitativas con la idea de una mecanica de la sociedad,
convierte a esta serie de conceptos en una de las mas fecundas dentro de la
clase que hemos designado como conceptos de segundo orden. En la me-
dida que una voluntad no est vinculada exteriormente designamos su estado
como de libertad.

Tropezamos de nuevo con consecuencias que nos llevan a ver la indole
del fundamento que ha de sostener a las ciencias del espiritu. Se podia sospe-
char ya que a las ciencias acerca de la organizacién exterior de los hombres
tendrfan que servirle de base hechos psiquicos o psicofisicos y proposiciones
sobre los mismo que estarian en paralelo con aquellos sobre los que se fundan
las ciencias acerca de los sistemas culturales. Sentimiento de comunidad,
sentimiento de “ser para si” (un hecho para el cual no disponemos de voca-
blo adecuado), dominacién, dependencia, libertad, coaccién: he aqui los
hechos psiquicos y psicofisicos de segundo orden cuyo conocimiento por
medio de conceptos y proposiciones se halla en la base del estudio de la
organizacién exterior de la sociedad. Se pregunta, en primer lugar, cual sea
la relacién reciproca entre estos hechos. Asi, por ejemplo: ¢es que el senti-
miento de comunidad no es reducible al de dependencia reciproca? Se

' pregunta, luego, en qué medida es posible el anilisis de estos hechos, su

reduccion a los hechos psiquicos de primer orden. Concluimos ahora: en la
base de las dos clases de ciencias tedricas acerca de la sociedad nos encon-
tramos con hechos que sélo pueden ser analizados valiéndose de conceptos v
proposiciones psicolégicos. El nicleo, por lo tanto, de todos los problemas
concernientes a un semejante fundamento de las ciencias del espiritu reside
en la posibilidad de un conocimiento de las unidades psiquicas de vida
y en los limites de semejante conocimiento; se trata, por consiguiente, de
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la relacién del conocimiento psicolégico con los hechos de segundo orden,
relacién que decidira acerca de la naturaleza de estas ciencias tedricas de la
sociedad.

Los hechos psiquicos indicados, el de comunidad, por un lado, el de
dominacién y dependencia, por otro (incluida naturalmente la dependencia
reciproca), riegan, como la sangre del corazén lo hace con los mis finos
vasos, la organizacién externa de la sociedad. Psicologicamente considera-
das, todas las relaciones de “asociacién” se componen de esos hechos. Y,
ciertamente, la presencia de ¢stos sentimientos no siempre se enlaza a la
existencia de una asociacién. sino que estos factores psiquicos y psicofisicos
de toda vida de asociacién van mucho mas alla que ésta en la sociedad.
Asi, en la articulacién natural de la sociedad, determinada en primer lugar
por el nexo geneal()gico, en virtud del cual grupos mayores abarcan a grupos
menores segun relaciones fundamentales de ascendencia y parentesco, en-
contramos que estos grupos menores se hallan diversificados a tenor de su
parentesco: la modificacién de la naturaleza humana que podemos compro-
bar en los grupos mayores, en los menores se halla precisada todavia por
nuevos rasgos de uniformidad mas estrecha: y, sobre esta base natural, una
accién reciproca mis intima y un grado mas determinado de conciencia
de copertenencia, debido a la semejanza y también al recuerdo de la ascen-
dencia y del parentesco, junta a cada uno de estos grupos en un todo rela-
tivo. Aun en el caso de que no exista la asociacion que los agrupe se da
esa comunidad, Con el asentamiento surge una nueva articulacién, distinta
de la genealdgica, un nuevo sentimiento de comunidad que se halla condi-
cionado por la patria, el solar y el trabajo comunes, y esta comunidad es
también independiente de la existencia de una asociacién. El poder histé-
rico de grandes personalidades, la gran accién histérica de los pueblos cam-
bia, quebranta, enlaza de otro modo, mis apretadamente, lo que antes se
daba como una interseccién de circulos de comunidades debida a la articu-
lacién natural del nexo genealdgico de los hombres y de la tierra sobre
la que se asientan. Especialmente, los diversos pueblos o naciones se han
constituido gracias a una accién histérico-universal que quebranta la arti-
culacién natural. Pero aunque por lo general han conservado el sentimiento
pleno de copertenencia gracias a su conjuncién en una unidad estatal, esto
no ocurre siempre, como nos lo muestra el ejemplo de las ciudades griegas,
unidas por un sentimiento nacional, y algunas veces también esta comunidad
nacional, que se refleja como sentimiento nacional en la vida afectiva de los
individuos que pertenecen al grupo, es capaz de sobrevivir a la existencia
del estado y volvemos a encontrar en este caso que la comunidad no de-
pende de la existencia de una asociaciéon. Con estos circulos de comunidad,
fundados en la articulacién genealégica v en el asentamiento, se entrecruzan
las comunidades y relaciones de dependencia de tipo permanente que surgen
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sobre la base de los sistemas culturales de la humanidad. La comunidad de
lenguaje se junta a la articulacién genealdgica y a la vida nacional; la afi-
nidad por el rango de nacimiento, de posesién y de profesién produce la
copertenencia estamental; la igualdad en las circunstancias econémicas de po-
sesion, de situacion social y de educacién que la primera condiciona, agrupa
a los individuos en una clase, que se siente formando un todo y enfrenta
sus intereses a los intereses de otras clases; la igualdad de las convicciones

v de Ja direccién activa de la vida funda partidos polmcos y rehglosos
comunldades todas ninguna de las cuales implica por si misma una asocia-
cién. Por otra parte, dentro de los sistemas culturales la trabazén de las
actividades da lugar a relaciones de dependencia que tampoco son produci-
das directamente por el estado, sino que se hacen valer en €l a partir de esos
sistemas culturales. Su relacién con el poder coactivo que emana del estado
constituye uno de los problemas principales de una mecanica de la sociedad.
Los dos tipos mas efectivos de dependencia de este género son los que sur-
gen de la vida econdémica y de la eclesiastica.

Asi, estas dos relaciones psiquicas fundamentales constituyen todo el
tejido de la organizacién externa de los hombres. La relacién velitiva de
dominacién y dependencia encuentra sus limites en la esfera de .a libertad
interior; la relaciéon de comunidad encuentra los suyos en la esfera en la
que el individuo se halla solo consigo mismo. Se puede destacar, de un
modo expreso, por razones de claridad: el proceso que surge de lo hondo
de la libertad humana y en el cual una voluntad se sacrifica parcial o total-
mente, pero no se reline como voluntad con otra voluntad sino que se entre-
ga parcialmente como tal voluntad, es completamente diferente de todas esas
relaciones volitivas externas. Este aspecto hace que una accién o una rela-
cién se convierta en moral.

La organizacion externa de la sociedad como becho bistérico

Entendemos por “asociacién” una permanente unidad de voluntad entre
varias personas que tiene su base en una “conexién de fin”, Por muy diversas
que sean las formas que han adoptado las asociaciones es propio a todas ellas:
su unidad va mis alld de la conciencia informe de copertenencia y comuni-
dad, de la interaccién mas intima que, dentro del grupo, se suele ‘abandonar
a la iniciativa particular; semejante unidad de voluntad reviste una estruc-
tura: las voluntades se hallan reunidas en una forma determinada para una
cooperacion. Entre estos caracteres de toda asociacién rige una relacién
muy sencilla. Esto podria afirmarse por mera tautologia, ya que la unidad
de voluntad entre diversas personas se funda en una conexién de fin. Pues
cualquiera que sea la influencia que el poder tenga en la formacién de tales
unidades, no representa mas que uno de Jos modos en que puede realizarse
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la plasmacién de la estructura: el brazo del poder pone en movimiento una
voluntad orientada por un fin, y mantiene sujetos a los sometidos, porque ello
constituye un medio para un nexo final que habrid de realizarse. Por eso
tiene razén Aristételes cuando, al comienzo de su Politica, viene a decir:
ndoo xowmvia Gyadol tivdg évexa ouvéetmrev. También histéricamente el
poder sojuzga para someter a los sibditos a la conexién teleolégica de la pro-
pia accién. Pero un nexo final permanente provoca en el ordenamiento de los
individuos que le estdn sometidos el bien que necesita, una estructura, y asi
tenemos que la caracteristica conexiéon de fin condiciona, a su vez, la co-
nexién estructural: el nexo final opera como ley plasmadora en la formacion
de la asociacién. jAdmirable hecho este de la relacién entre fin, funcién y
estructura, que en el reino de lo orginico orienta a la investigacién tan
s6lo como un recurso hipotético del conocimiento, pero que en nuestro
caso resulta un hecho vivido, demostrable histéricamente, experimentable
socialmente! Y significa una inversién de papeles introducir el concepto de
organismo, tal como se establece con los hechos de la naturaleza organica,
donde no pasa de ser oscuro e hipotético, como hilo conductor para expli-
car las relaciones que surgen en la sociedad en virtud de su caricter orgi-
nico y que son claras y pueden ser vividas.

Por eso encontramos que es mucho mas natural que la investigacién bio-
logica se sirva facilmente de la analogia con los hechos sociales cuantas
veces hable de las organizaciones animales. Solo que asi surge el peligro de
que, al socaire de este lenguaje metaférico, se desate a propdsito de la vida
un nuevo juego filoséfico-natural en el campo que nos interesa. Por lo
que respecta a las ciencias del estado, la tarea en este aspecto se halla cla-
ramente sefialada. Como las ciencias de la naturaleza se encuentran con
un material sensible, intuible, y han desarrollado, en consonancia, una ter-
minologia palpable, muy penetrante, lo mis tentadora para tratar de llenar
con ella las legunas de la terminologia de las ciencias de la sociedad, es
menester fijar en las ciencias del espiritu expresiones claras y propias que
sirvan para llenar esas lagunas, estableciendo asi un uso puro y consecuente
del idioma que proteja a las ciencias del espiritu de la confusién 1éxica
con las ciencias de la naturaleza y que, desde los dominios de la terminolo-
gfa, favorezca también el desarrollo de conceptos fijos y universales en el
campo de los hechos espirituales.

No es posible fijar, mediante conceptos, de un modo univoco y, sin
embargo, valedero por igual en todos los érdenes juridicos, los limites que
separan a la asociacion de otras formas de cooperacién en la sociedad.

Dentro de cada “conexién de fin” la duracién distingue a la “asociacién”
de las relaciones de voluntad pasajeras, especialmente de contrato, pero sdlo
en la medida en que nada haya en la naturaleza de éste que implique el
nacimiento de relaciones permanentes. Esta caracteristica, por otra parte, es
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indeterminada y guarda relacién con la conexién de fin de que se trate, cuya
indole influye en la duracién de la unién, asi que este aspecto no permite
una separaciéon neta de la asociacién con respecto a formas mds pasajeras
de la uni6én de voluntades. En primer lugar, no toda finalidad acarrea una
confluencia. Muchas de nuestras manifestaciones de vida, que van orien-
tadas por un fin, no inciden en la accion finalista de otras personas. Y si
ocurre lo contrario, muchas veces se puede alcanzar el fin mediante la coor-
dinacion de las actividades sueltas de personas que actlian sucesivamente o
a la vez. Asi, en la naturaleza misma de la creacién artistica encontramos
que sus figuras surgen del fondo solitario del 4nimo y, sin embargo, vienen
a ocupar un puesto determinado en el reino de las sombras que pueblan la
fantasia de los hombres, para ocupar en él el lugar que les corresponde segin
una conexion de fin que se cierne por encima del artista. Cuando semejante
conexion de fin tiene en cuenta otras personas, suele bastar casi siempre el
contrato, en cuanto que procura una union sobre un negocio determinado
o una serie de negocios. Del contrato nos deslizamos a la asociacion en
una marcha dentro de la cual es imposible perfilar el concepto correspon-
diente, de suerte que valga por igual para las circunstancias de vida y los
ordenes juridicos de las etapas culturales mas diversas. Porque el limite
entre un contrato que se reficre a un negocio o a una serie de negocios y la
fundacién de una asociacion lo suele establecer el derecho y, por lo mismo,
sélo en términos juridicos podra ser expresado de modo univoco; y como
los 6rdenes juridicos son diferentes, tenemos que, por ejemplo, una “cons-
truccién” que fijara ese limite teniendo en cuenta la oposicién romana
entre societas y umiversitas seria inatil a los efectos de establecer el punto
en el que, en el derecho germianico, aparece cualquier forma de asociacion.

Y asf como no se puede fijar el limite, tampoco es posible establecer
en términos conceptuales la division de las asociaciones de modo que sirva
para todos los 6rdenes juridicos.

El concepto con el cual se fijan estos limites pertenece necesariamente,
en su calidad de concepto juridico, a un orden juridico determinado. Por
eso sélo cabe comparar la funcién que semejante concepto ejerce en un
determinado orden juridico con la que desempefia en otro orden el concepto
correspondiente. Asi podemos comparar la funcién que corresponde a los
conceptos de naumnicipium, collegium, societas publicanorum en el derecho
romano con la funcioén que en el derecho germénico desempefian conceptos
como Gemeinde, Gilde, Erwerwsgenossenschaft. Pero hechos tales como la
familia y el estado, no se pueden someter, como nos lo va a mostrar la funda-
cién gnoseolédgica, a una efectiva construccién conceptual. Todo método
que lo intenta compone un mecanismo. De continuo se renueva en otras
formas el error fundamental del derecho natural que, partiendo de la idea
justa de que el derecho es algo que se funda en algo constitutivo de la natu-
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raleza humana y que, por lo tanto, no representa un sistema surgido de la
discrecién del estado, se pone a construir, a su vez, el estado partiendo del
derecho, lo que representa un desconocimiento fatal del otro aspecto de la
realidad, a saber, la poderosa espontaneidad de la vida de asociacion entre los
hombres. El método de una construccién compositiva sintética es muy fe-
cundo al objeto de derivar las relaciones juridicas dentro de un sistema de
derecho determinado en sus elementos, pero no pasa de ahi. Esta gran rea-
lidad histérica sélo puede ser comprendida como tal realidad histérica en
su contexto histérico, y su ley fundamental reza: la vida de asociacién de
los hombres no se ha constituido por la via de agrupacién o composicién,
sino que se ha diferenciado y desplegado a partir de la unidad de la asocia-
cién familiar. Nuestro conocimiento no puede hacer otra cosa sino marchar
retrospectivamente, a partir de la articulacién de esta vida de asociacién, tal
como la encontramos en la organizacién social exterior y en aquellas de sus
etapas accesibles mads cercanas en lo posible a las situaciones primitivas, para
interpretar asi los restos que pueden arrojar una luz en el gran proceso
histérico segin el cual se ha venido diferenciando la organizacion exterior
de la sociedad a partir de la vital y poderosa unidad de la asociacién familiar,
sometiendo luego la vida de asociaciéon y el desarrollo de las asociaciones
en las diferentes familias de pueblos y en las diversas naciones a las exigen-
cias del método comparado. La significacién extraordinaria que, a los efec-
tos de una investigacién comparada, corresponde al desarrollo de este fend-
meno dentro de los pueblos germanicos, se debe a que en ¢l una etapa rela-
tivamente muy primitiva del desarrollo de las asociaciones y que estaba des-
tinada a un despliegue extraordinariamente rico de existencia corporativa
nos arroja una luz histérica suficiente.!? En el campo de la organizacién
exterior de los hombres se deja sentir también claramente la accién de la
amplisima y fundamental ley de la vida histérica segin la cual, como lo ve-
remos mas tarde, la totalidad misma de la interna vida de los fines sdlo
gradualmente se va diferenciando en los diversos sistemas culturales y estos
sistemas sélo poco 2 poco llegan a su plena autonomia y desarrollo propio.

La familia representa el seno fecundo de todo orden humano, de toda
vida de asociacién: comunidad sacrificial, unidad econdmica, asociacién pro-
tectora basada en los poderosos lazos naturales del amor y de la piedad,
mantiene en unidad, todavia no diferenciada, lo que ha de ser su funcién
permanente y lo que ha de constituir el derecho, el estado, la asociacién
religiosa. Sin embargo, también esta forma de unidad volitiva entre los in-
dividuos, la mas concentrada que el mundo conoce, es sélo relativa; los indi-
viduos que la componen no quedan absorbidos totalmente por ella; el indivi-
duo se guarda para si en su ultimo fondo. La concepcién que sumerge Ja

17 Véase la exposicion de Gierke en el primer volumen de su obra acerca del
derecho corporativo alemédn (Berlin, 1868).




CIENCIAS DE LA ORGANIZACION EXTERNA 79

libertad y la accién humanas en la vida natural de los organismos y consi-
dera a la familia como una “célula social™® hace que ya en el dintel de la
ciencia de la sociedad se elimine de la asociacion familiar al individuo en
su “ser libre para si”, y quien comience con la vida celular de la familia
tendra que desembocar en la estructuracion socialista de la sociedad.

Cuando las familias constituyen el orden de las estirpes y éstas entran
a formar parte de asociaciones de estructura diferente, como la que supone
el asentamiento, o son abarcadas por una asociacion mas amplia, es menester.
en razén de la funcién fundamental del estado, poder que tiene como ca-
racter especffico la soberania, que ésta encuentre su asiento en la asociacion
mds amplia; asi se diferencian la asociaciéon familiar v la estatal. Cuando
los germanos irrumpen en la historia hace tiempo que se ha verificado esta
separacion; la asociacién doméstica se halla ya configurada, s6lo restos en-
contramos de la época en que el clan acaso agrupé las familias en una aso-
ciacién independiente, y también encontramos comunes populares como
entidades politicas independientes. Las etapas, no observadas por nadie, que
han podido sucederse hasta que nos llegan las descripciones de César o de
Tacito, aquello que transcurri6 en las selvas nérdicas, solo parcialmente nos
es accesible por las noticias que nos proporcionan los viajeros acerca de la
vida de asociacion de los pueblos primitivos. Pero mientras que los restos
de la mis vieja vida de asociacién entre los germanos nos vienen a indicar
que el poder patriarcal (mundium) que regia en la asociacién doméstica no
fué elemento constitutivo de la estirpe, encontramos por otra parte en mu-
chas otras tribus una constitucion a base de cabecillas que va emergiendo
del orden doméstico patriarcal. Tenemos, pues, que el proceso de diferen-
ciacién que produce la organizacién social exterior entre las diversas naciones
y familias de naciones es distinto ya en sus comienzos. Fste hecho fija limites
infranqueables a un método comparado que quisiera servirse de la situacién
actual de los pueblos primitivos para ilustrar el estado primitivo de las ac-
tuales naciones europeas.

Pero esta organizacién externa de Ja sociedad en familias, estirpes, aso-
ciaciones locales, asociaciones politicas, iglesias y otras asociaciones religio-
sas, con las modificaciones mas diversas, con una espontaneidad e imprevisi-
bilidad naturales, con una flexibilidad y adaptabilidad que alberga una riqueza
incierta y cambiante de los fines de cada una, riqueza que supone el aban-
dono de unos fines y la acogida de otros, y hasta el olvido vy la restauracién
del mismo fin y que lleva, subsidiariamente, la tendencia a satisfacer toda
necesidad comunal. As{ tenemos en la vida de asociacién de los hombres una
diferencia general destacable entre estas asociaciones y aquellas otras que
han surgido mediante un determinado acto de union consciente de Jas volun-

18 ScuA¥riLE, Bau und Leben des organischen Kérpers, 1. 213 ss.
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tades, que se han constituido para conseguir un determinado fin y que, por
lo tanto, pertenecen a una ctapa ulterior en la vida de los pueblos.

Si abarcamos en su conjunto la organizacién externa que de esta suerte
han constituido los hombres, su riqueza de formas resulta inabordable. En
todas estas formas se da la relacién entre fin, funcién y estructura, que
constituye su ley generadora y ofrece, por lo tanto, el punto de partida para
el método comparado. Y en cualquier fase de la historia encuentra el estu-
dio de la asociacion casi todos los grados en la amplitud de fines que sirven
de base a las asdciaciones, desde la comunidad vital de la familia hasta los
seguros mutuos contra el granizo; encuentra también casi todas las formas
de estructura, desde los estados despoticos en el corazon del Africa hasta
la moderna sociedad andénima en la que cada participe afirma plenamente su
personalidad y dedica al fin comin, sélo contractualmente, una parte bien

delimitada de su patrimonio.

Objeto de la exposicion teérica de la organizacion externa
de la sociedad

La explicacién que antecede ha determinado los hechos psiquicos funda-
mentales que, en forma uniforme y entrelazada, se hallan en la base de todo
tejido de la organizacién exterior de la sociedad. Ha circunscrito la vida
de asociacion montada sobre csa base desde el punto de vista de la vision
histérica, rechazando la delimitacion y clasificacion conceptual de la misma.
Partiendo de aqui podremos por lo menos presentar el problema que para la
teoria implica este todo histérico. Dos cuestiones son especialmente impor-
tantes en lo que respecta al lugar y a la organizacion que correspondera a
cada una de las ciencias en que se divida esta teoria que estudia la organiza-
cion exterior de la sociedad. La primera se refiere a la relacién de la orga-
nizacion externa, especialmente del estado, con el derecho; la segunda, a la
relacién del estado con la sociedad. Como vamos a ocuparnos primeramente
de la relacién del derecho con la organizacién externa de la sociedad, sera
menester enlazar los resultados de nuestras explicaciones acerca del derecho??
con el concepto, acabado de desarrollar, acerca de la organizaciéon externa
de la sociedad.

Ya hemos visto®® que no todo fin provoca una asociacién; muchas de
nuestras manifestaciones de vida no inciden en otras personas al punto de for-
mar una conexién de fin; cuando se presenta semejante conexion, se puede
realizar por la mera coordinacién de actividades sueltas, sin la proteccién
de una a§ociaci6n; pero existen fines que, o se logran mejor con una asocia-
cién o solo se pueden lograr mediante ella. De aqui resulta la relacién
que existe entre la actividad vital de los individuos, los sistemas de cultura

19 Pp. 67 ss. 20 P, g8,
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y la organizacién exterior de la sociedad. Algunas de las manifestaciones
de vida no establecen ninguna conexién duradera entre las unidades psicofi-
sicas de vida; otras, tienen como consecuencia esta conexion de fin y se
exhiben, por lo tanto, en un sistema y, por otro lado, la tarea que se des-
empefia se realiza en unos casos por la mera coordinacién de las personas
dentro de la conexién de fin, mientras que en otros se verifica por la unidad
de voluntad que es la asociacion.

En las raices de la existencia humana y de la contextura social los siste-
mas y la organizacion exterior se hallan entretejidos de tal suerte que sélo
el modo diverso de estudiarlos puede separarlos., Los intereses mas vitales
de los hombres consisten en el sometimiento a su voluntad de los medios o
bienes'que sirven a la satisfaccion de sus necesidades y en su modificacién
a tenor de estas necesidades, pero, por otra parte, también en el asegura-
“Triiento de sus personas y de la propiedad que asi nace. Aqui tenemos la
relacién entre el derecho y el estado. El cuerpo del hombre puede resistir
largamente a la inclemencia de la naturaleza, pero su vida y aquello que
para vivir necesita se hallan constantemente amenazados por sus iguales.
Por eso representa una abstraccion esa consideracion del tejido de ciertos
factores psiquicos de multiples personas en un sistema por virtud de una
conexi6n de fin. El poder sin ley de las pasiones no permite a los hombres
acoplarse con clara autolimitacién en el orden de una semejante conexion
de fin. Una mano poderosa mantiene a cada uno dentro de sus limites:
la asociacion que realiza esta tarea, que somete a todo poder existente en el
ambito a donde se extiende su fuerte brazo, que se halla, por lo tanto, ador-
nada con el atributo de soberania, es el estado, va se asiente en la unidad
familiar, en el clan o en el comun, ya sea que sus funciones se hayan dife-
renciado de estas asociaciones. El estado no cumple, mediante la unidad
de voluntad que €l es, una tarea que de otro modo se realizaria un poquito
peor por la coordinacién de actividades sueltas: constituye, por el contrario,
la condicion de cualquier coordinacién de este tipo. Esta funcién de protec-
cion adopta hacia el exterior el aspecto de defensa de los sibditos; hacia el
interior se manifiesta en el establecimiento v en la conservacién coactiva de
las reglas de derecho.

Por lo tanto, el derecho representa una funcién de la organizacién externa
de la sociedad. Tiene su sede en la voluntad total dentro de esta organiza-
cion. Mide las esferas de poder de los individuos, en relaciéon con la tarea
que les corresponde dentro de esta organizacién externa, con arreglo al lu-
gar que ocupan. Representa la condicion de todo actuar consecuente de
los individuos dentro de los sistemas culturales.2!

Sin embargo, el derecho ofrece otro aspecto por el que es afin a los siste-
mas culturales.?> Representa una “conexién de fin”. Una conexién tal la

21 Pp. 69 ss: 22 Pp. 69ss.
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va produciendo cada voluntad, por lo tanto, también la estatal, en cada
una de sus manifestaciones, ya construya caminos, organice ejércitos o cree
derecho. También esta voluntad estatal tiene que apoyarse en cada una
de sus manifestaciones no s6lo en el derecho sino en la cooperacion de los
que le estin sometidos. Pero el nexo final que implica el derecho muestra
propiedades especiales que derivan de la relacién de la conciencia juridica
con el orden juridico.

El estado no crea mediante su nuda voluntad esta conexién, ni en abs-
tracto, tal como se repite uniformemente en todos los érdenes juridicos, n1
tampoco en la conexién concreta que supone un orden juridico determinado.
En este sentido, el derecho no se hace, sino que se “encuentra”. Por muy
paradopco que suene, ésta es la idea profunda del derecho natural. La vieji-
sima creencia segun la cual el orden juridico de cada estado procedia de los
dioses, se transforma con la marcha del pensamiento griego en el principio
de que una ley césmica divina representa el fundamento generador de todo
orden politico y juridico.?® He aqui la forma mas antigua que ofrece el
supuesto de un derecho natural en Europa Ademas lo consideraba como
el fundamento de toda legislacion positiva particular. Entre las ruinas del
viejo derecho natural griego aparecen como los primeros teéricos que
enfrentaron la ley de la naturaleza a las leyes positivas de cada estado e inde-
pendizaron asi el derecho natural, Arquelao e Hipias; la significacion his-
térica de este ultimo se debe al hecho de que, ayudado sin duda por sus estu-
dios arqueolégicos, caracterizé como derecho natural las leyes no escritas
que se encuentran de modo uniforme entre los pueblos mis diferentes, se-
parados por su idioma y que, por lo tanto, no han podido pasar de unos a
otros por recepcion, enfrentandolas al derecho positivo y negando a éste
la obligatoriedad 2 Un monumento importante de esta etapa del derecho
natural lo constltuyen las tragedlas de Séfocles, quien, sin duda, recoge este
antagonismo entre leyes no escritas y legislacion positiva de los debates

23 Esta ctapa del pensamiento griego acerca del derecho y el estado se conseria
todavia en el fragmento de Herichiro: toégoviar ydo mdavteg ol avdodmvor véuor
o €yog tod Belov: nQuréer yao Ttocoitov dndoov Eaguéel mao nal xegryivetan (Estobeo,
Flor., 1, 84), lo mismo en los pasajes afines de Esquilo y Pindaro. El pasaje del altimo
»oTe QUow vouog 6 mhvrov Bacthevs (fr. x1, 48) es especialmente importante para el
desarrollo del concepto. Un pasaje de Demdstenes en el cual el véuog es concebido en
primer lugar como un evonuu xul ddgov Vedv, en segundo lugar como mbhewg
ovvﬁ‘nxn %o} y se explica en su enlace, ha llegado a las Pandectas a través de Marciano
(1, 2 Dig. de leg., 1, 3).

24 1a mfluenc1a de sus estudios arqueolégicos sobre semejante copilacién comparada
la encuentro en CLEMENTE, Strowm:, vi, 624. La relacién sobre la conversacién entre
Hipias y Sécrates (Jexoronte, Memorables, 1v) es, sin duda, auténtica, pero deformada
y confusa, ya que la opinién de Hipias se hallaba ya preformada al comienzo de la
conversacién, como nos lo demuestra la introduccién, asi que la marcha del didlogo
tenemos que figurarnosla de otra manera.
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de aquella época, pero le presta una expresion clisica. De este modo, el
derecho natural establece la idea de una “conexién de fin” dentro del dere-
cho en virtud de la cual éste constituye un sistema —ya se conciba como
una conexion divina o natural— y se dlstmoue de €l, por consiguiente, lo
que le ha afiadido la voluntad de la asociacion. Por eso también los iusnatu-
ralistas medievales oponen al sistema natural el derecho positivo que emana
del poder de la asociacion.?”

Sobre la realidad que trat6 de expresar de este modo el derecho natural
descansa uno de los aspectos de la relacion entre ciencias del derecho v
ciencias del estado: la autonomia relativa de las primeras. El derecho cons-
tituye un fin propio. La conciencia del derecho coopera con la voluntad
total organizada en el proceso del nacimiento v del mantenimiento del orden
juridico. Porque es un contenido volitivo cuyo poder llega hasta las pro-
fundidades de la personalldad v de la vivencia rehglosa

La concepcion del derecho natural resulté fallida porque separd esta
conexiéon de fin que ofrece el derecho de sus relaciones, especialmente de
las que mantiene con la vida econémica y con la organizacién externa de la
sociedad, colocindola en una region situada por encima del desarrollo his-
torico. De esta suerte las abstracciones ocuparon el lugar de las realidades
y se sustrajo a la explicacién la mavor parte de las formaciones del orden
juridico.

El nicleo de estas teorfas abstractas puede sufrir una elaboracién cien-
tifica s6lo mediante el método que es comun a todas las ciencias de la socie-
dad, a saber, enlace del analisis historico con el psicolégico. En este punto
podemos sacar una nueva conclusién en esa concatenacién de ideas que nos
lleva a la relacion de las ciencias particulares del espiritu con su funda-
mento. Este problema, que se planted el derecho natural, se puede resolver
Gnicamente dentro de la conexion de las ciencias positivas del derecho. Estas,
a su vez, pueden cobrar una clara conciencia de la relacién que guardan
con la realidad las abstracciones en cuya virtud conocen, sélo merced a una
ciencia gnoseolégica fundamentadora que establezca la relacién de los con-
ceptos y principios de que se sirven aquéllas con los conceptos v principios
psicoldgicos y psicofisicos. De aqui se sigue que no existe propiamente una
filosofia especial del derecho, y que su tarea incumbe, mas bien, a la co-
nexién filoséficamente fundada de las ciencias positivas del espiritu. Esto
no excluye, ya que la division del trabajo v la disciplina escolar parccen
aconsejarlo, que el problema de la ciencia rreneral del derecho se resuelva

25 Para evitar malas interpretaciones tengo que observar: de estas teorias del derc-
cho natural hay que separar por completo aquellas otras en que se ha desarrollado la
escucla negativa de los tedricos del poder y de los intereses, cuyo representante prin-
cipal en la antigiiedad fué Trasimaco y de la que nos ofrece una exposicién sistemitica
Platén.
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también en la forma del derecho natural, pero si determina el contexto me-
tédico en que ha de encontrarse la solucion de semejante problema’.

¢Y cémo es posible que esta ciencia general del derecho lo estudie en
otra forma que no sea en su conexioén viva con la voluntad total dentro de
la organizacién de la sociedad? El alcance de hechos tales como las convic-
ciones juridicas y los movimientos psiquicos elementales unidos a ellas, el
derecho consuetudinario y el derecho de gentes, no pasa de la mera demos-
tracion de la existencia de un aspecto integrante de la naturaleza humana
en que se funda el caracter del derecho como fin propio. Esta demostra-
cién se completara de modo importante con la explicacion histérica de las
relaciones de los conceptos y de las instituciones juridicas con las ideas reli-
giosas que podamos captar en los comienzos accesibles de nuestra cultura.
Pero —y éste es otro aspecto de la relacion entre derecho y estado— ningin
argumento puede alcanzar a demostrar la existencia de un derecho efectivo
que sea independiente de la organizacién externa de la sociedad. El orden
juridico es el orden de los fines de la sociedad mantenido mediante Ja coac-
cién por la organizacién externa de la misma. Y, ciertamente, la coaccion
del estado (entendido el concepto en el sentido general que hemos desarro-
llado ha poco) constituye el respaldo decisivo del orden juridico; pero he-
mos visto también que por toda la sociedad organizada se extiende el fenéme-
no de la vinculacién exterior de la voluntad, y asi se explica que en ella se
encuentren junto al estado otras voluntades totales que asimismo forman y
mantienen el derecho. Todo concepto juridico alberga, por lo tanto, el
“momento” de organizacidén exterior de la sociedad. Por otra parte, toda
asociacion debe ser “construida” mediante conceptos juridicos. Esto es
tan verdad como lo es que la vida de asociacién de los hombres no ha surgi-
do de la necesidad del orden juridico y que la voluntad estatal tampoco ha
sido la primera en crear la conciencia juridica con sus ordenamientos ju-
ridicos.

Asi se nos hace patente otro aspecto de las relaciones entre las ciencias
del derecho y las del estado: cada concepto de las primeras sélo puede ser
desarrollado por medio de los conceptos de las segundas, y reciprocamente.

La investigacion de los dos aspectos del derecho dentro de la ciencia
juridica general nos conduce a un problema todavia miés amplio que excede
los limites del derecho. La “conexién de fin” que implica el derecho se ha
desarrollado en virtud de las diversas voluntades totales, en el trabajo de
cada uno de los diversos pueblos, por lo tanto, histéricamente. Una funda-
sién de las ciencias del espiritu que desarrolle el punto de vista de la expe-
riencia, de la empirica, sin prejuicios, aun frente al empirismo, puede superar
la oposicién entre el siglo xvir, que disolvia la realidad histérico-social en
un complejo de sistemas naturales, sometidos a las influencias del pragmatis-
mo historico, y la escuela histérica del siglo xix, que se opuso a esta abs-




CIENCIAS DE LA ORGANIZACION EXTERNA 85

traccién pero que, a pesar de su elevado punto de vista, no alcanzé un
conocimiento de la realidad histérico-social por carecer de una filosofia
verdaderamente empirica con conceptos y proposiciones claras y de cste
modo aplicable. A partir de semejante fundacién podemos acercarnos a una
solucién de los problemas que se presentan con el derecho: cuestiones, unas,
que han nacido con la humanidad misma, que ya en el siglo v antes de Cristo
entretuvieron a los espiritus y que todavia en la actualidad dividen a la
jurispmdencia en campos diversos; cuestiones, otras, que en la actualidad
se ciernen sobre el espmtu del siglo xvinr y el del siglo xix.

Mis alld de estas raices de la existencia humana y de la convivencia so-
cial, los sistemas y las asociaciones divergen mas claramente. La religion,
como un sistema de la fe, se puede separar en tal grado de las asociaciones
en que se alberga que un destacado tedlogo de la Gltima generacion podia
poner en duda la conveniencia de las asociaciones eclesidsticas para la vida
cristiana de hoy. Pero es en la ciencia y en el arte donde la coordinacién
de las actividades particulares independientes alcanza tal grado de desarro-
llo que ante ella pierde mucho de su importancia la actividad de las asocia-
ciones constituidas para el cumplimiento de los fines artisticos y cientificos;
por eso las ciencias que tienen por objeto estos sistemas, la estética y la
teoria de la ciencia, desarrollan su materia sin pensar jamas en tales aso-
ciaciones.

De esta suerte, un arte de abstraccién, inconsciente de si mismo, ha ido
separando con claridad creciente estas dos clases de ciencias. Y esto lo hizo
a pesar de que la educacién de los individuos, su intervencién en las asocia-
ciones, hacia que enlazaran el estudio del sistema con el de la asociacidn.

De lo que venimos diciendo acerca de la relacién de la asociacion con
el sistema resulta, por Gltimo, una consecuencia metédicamente importante
en lo que se refiere a la naturaleza de las ciencias que tienen por objeto Ia
organizacién exterior de los hombres.

Las ciencias que se ocupan de la organizacién externa de la sociedad, no
menos que las que se ocupan de los sistemas culturales, no tienen por objEto
supo la realidad concreta misma. Toda teoria comprende solo contenidos
parciales de Ja compleja realidad. Las teorias acerca de la vida histérico-
social hacen recortes en la masa terriblemente complicada de los hechos que
les interesan para poder penetrar en ella. Por eso la ciencia destaca de la
realidad de la vida la asociacién como objeto suyo. Un grupo de individuos
que forman una asociacién no son absorbidos totalmente por ésta. En la vida
moderna un hombre es miembro por lo general de varias asociaciones, las
cuales no estan sencillamente subordinadas unas a otras./Pero tampoco en el
caso en que el hombre perteneciera 2 una sola asociacion su ser entero que- .
daria absorbido por la misma./Piénsese en la asociacién familiar pnmmva
aqui tenemos el cuerpo social elemental, la forma mds concentrada de uni-
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dad volitiva que se puede pensar. Y, sin embargo, también en ella la union
de voluntades es s6lo relativa; los individuos que la componen no son absor-
bidos por completo por esa unidad. Lo que la intuicion delimita equcial—
mente de modo indcliberado como pais, pueblo y estado, y lo presenta asi
como una realidad plena bajo el nombre de Alemania o de Francia, no es
el estado, no es el objeto de las ciencias del estado. Por muy plofundamente
que el fuerte brazo del estado penetre en la unidad de vida que es el indivi-
duo, absorbiéndolo para si, el estado une y somete a los individuos sélo par-
cialmente, s6lo relativamente, v algo queda en ellos depositado en manos
de Dios. Por muchas circunstancias que las ciencias del estado impliquen en
esta unidad de voluntades, se las tienen que haber directamente con un he-
cho parcial nada mis, que s6lo en abstraccion es representable, y de la rea-
lidad que constituyen los hombres que viven en un territorio abandona un
residuo de no poca importancia. El poder mismo del estado abarca tan sélo
un determinado “cuanto”, sometido a los fines del estado, de la total fuerza
nacional; claro que este “cuanto” debe ser mayor que el de cualquier otra
fuerza en el mismo territorio, pero la supremacia de poder que le es nece-
saria la recibe {inicamente gracias a su organizacién v a la cooperacién de
motivos psicolégicos.*¢

Dentro de la organizacién exterior, se ha diferenciado la sociedad del
estado (entendida la palabra sociedad en sentido restringido).

El estudio de la organizacién externa de la sociedad encuentra su centro,
desde sus comienzos, en la ciencia politica. En el ocaso de la polis griega
aparecen los dos grandes teéricos del estado que han establecido el funda-
mento dc esta ciencia. Todavia subsistian las files v las fratrias, por un
lado, los demwos, por otro, como residuos de la vieja organizacida por estirpes
y comunes; poseian personalidad juridica y patrimonio, y junto a ellas en-
contramos también corporaciones libres. Pero parece que en el derecho
positivo de Atenas® no existia ninguna diferencia entre el establecimiento
de una corporacién y el acuerdo para una empresa comercial comin. Bajo
el concepto general de »owwvia se abarcé toda la vida de asociacién y no

26 Esta concepcion que parte de la abstraccién llevada a cabo en el concepto del
estado sc encuentra de acuerdo con la determinacién conceptual sacada por Mohl de
su empirismo mds moderado, tan propio de ¢&l: “El estado es un organismo unitario
permanente de aquellas organizaciones que, dirigidas por una voluntad total, asi como
conservadas y conducidas por una fuerza total, tienen por misién fomentar los fines li-
citos de la vida de un pucblo determinado y espacialmente circunscrito, y desde el
individuo hasta la sociedad, en la medida en que esos fines no pueden ser satisfechos
por las propias fuerzas de los individuos v constituyen el objeto de una necesidad
comin.” De esta definicidn se sigue que a la ciencia del estado le incumbe la considera-
cién de este contenido parcial de Ja realidad que constituye su objeto, pero siempre en
re]acwn con esa realidad.

T Viéase la ley atribuida a Solon, en Corp. jur., 1, 4, Dig. de coll., 47, 22.
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se desarrollé una distincion, como la romana, entre wniversitas v societas.
Por eso Aristételes no hace sino formular el resultado del desarrollo griego
en este aspecto cuando parte en su Politica del concepto de koinonia, des-
arrolla la relacion genética que lleva desde la asociacion familiar a la asocia-
ciéon de aldea (xibpy), de ésta a la ciudad-estado (méhig), descuida en la
teoria politica la asociaciéon de aldea, como etapa de mero interés histérico,
y no reconoce lugar alguno en su estado a las corporaciones libres. Es que
en la vida griega habfa sucumbido toda vida de asociacién bajo el orden
soberano de la ciudad-estado. Se desarrollaron luego otras partes de una
teorfa de la organizacién externa de la sociedad en la ciencia del derecho,
en la ciencia eclesiastica: en dias luminosos de la historia vemos surgir la
asociacién mas grande que Europa ha producido, la iglesia catélica, y que
expresaré en férmulas tedricas su propia naturaleza, y creara por si misma
su peculiar orden juridico.

La sociedad europea mostré después de la Revolucién francesa un fené-
meno completamente nuevo cuando desaparecieron en su mayor parte aque-
llos aparatos obstaculizadores, procedentes de su anterior organizacién exter-
na, que se 1nterpon1an entre las fuertes pasiones de las clases laboriosas v el
poder estatal que mantenia el orden de la propiedad y el derecho, y cuando
el ripido crecimiento de la industria y de las comunicaciones llevé a enfren-
tarse con el poder del estado a una masa creciente de trabajadores, unida
por comunidad de intereses por encima de las fronteras, v cada vez mas
consciente de sus intereses por el progreso de la ilustracién. De la toma
en consideracion de este nuevo hecho surge el intento de una nueva teoria,
la ciencia de la sociedad. En Francia la palabra sociologia significaba la
realizacién del gigantesco sueflo de derivar del enlace de todas las ver-
dades alcanzadas por la ciencia el conocimiento de la verdadera naturaleza
de la sociedad, de trazar sobre la base de este conocimiento una nueva or-
ganizacién externa de la misma que correspondiera a los nuevos hechos
decisivos de la ciencia y de la industria, y de dirigirla también mediante ese
conocimiento. Con este sentido ha desarrollado el conde de Saint-Simon
el concepto de sociologia durante las poderosas crisis que se agitan en el vira-
je del siglo. Su discipulo Comte ha dedicado el empefioso esfuerzo de toda
una vida a la construccién sistematica de esta ciencia.

Bajo la influencia de estos trabajos y de la situacién idéntica de la so-
ciedad surgi6 en Alemania el concepto y el intento de una teoria de la
sociedad.?® Con un sentido cientifico positivo, sano, no traté de substituir

28 Con respecto a la revision fundamental de la bibliografia en la obra de Mour,
Geschichte und Literatur der Staatsuz's:enscbaften 1, pp. 67ss., tengo que observar
que el primer esbozo (y el mis fecundo) va mds alld de 1850, y se encuentra en STELN,
Sozialistmus Frml/\rezclur, 2% ed., 1848, pp. 1455, (lo que no ha sido indicado por Mohl,
p. 101).
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las. ciencias del estado por un complejo de dimensiones enormes: traté de
completarlas. La insuficiencia del concepto abstracto del estado se fué ha-
ciendo cada vez mas consciente, desde la primera advertencia de Schiézer,
a través de la escuela histérica, que supo ver con una profundidad nueva el
hecho que significa el “pueblo”. Hegel, Herbart, Krause influyeron en
el mismo sentido. No se puede negar que al avanzar la vida singular de los
individuos al poder del estado tropezamos con un ancho campo de hechos
que contienen relaciones permanentes de estos individuos entre si y con el
mundo de los bienes. Los individuos no se enfrentan al poder estatal como
4tomos aislados sino como una conexién. Habri que reconocer, ademss, en
el sentido de nuestras explicaciones, que sobre la base de la articulacién
natural de las familias y del asentamiento, surge, en la trabazén de las acti-
vidades de la vida cultural con respecto a los bienes, una organizacién que,
desde un principio, sustenta y hace posible al poder estatal. Las expresiones
“pueblo” y “sociedad” guardan una relacién patente con este hecho.

La cuestion acerca de la legitimidad de una ciencia especial de la socie-
dad no concierne tanto a la existencia de ese hecho cuanto a si es adecuado
para hacerlo objeto de una ciencia especial. Esa cuestion viene a ser lo
mismo que preguntar si no importa qué contenido parcial de la realidad es
adecuado para desarrollar, a partir de €él, proposiciones demostrables y fe-
cundas, o preguntar si el cuchillo que tengo delante tiene bastante filo. Para
saberlo es menester cortar. Se constituye una nueva ciencia mediante el
descubrimiento de verdades importantes y no apoderandose de un territorio
mostrenco en el ancho mundo de los hechos. Esto debe provocar reservas
con respecto al boceto de Roberto von Mohl. Parte del hecho de que entre
el individuo, la familia, la tribu y el comin,? por una parte, y el estado,
por otra, se dan relaciones uniformes y, en consecuencia, existen formaciones
de los diversos elementos de la poblacion: estas formaciones son la comuni-
dad por descender de familias distinguidas, la comunidad por la significa-
cién personal, la debida a relaciones de posesién y de oficio y la que se debe
a la religion. Si sobre la base de esta demarcacién de un hecho se hace
necesaria una ‘“teorfa general de la sociedad”, es decir, la fundamentacion
del concepto y de las leyes generales® de la sociedad, es cosa que se podria
demostrar inicamente cuando se encontraran esas leyes. Cualquier otro tipo
de explicaciéon no augura resultado alguno. En muchos afios de trabajo
Lorenzo von Stein ha tratado de engarzar semejante trama de verdades;
lo que persigue es una teoria realmente explicativa que se colocaria entre la

29 Asi, después que, basindose en las objeciones de TrerrscHke (Gesellschaftswissen-
schaft, 1859), ha separado las comunidades de su teoria de la sociedad. Véase para esto
Enzyklopidie der Staatswissenschaften, 2* ed., 1872, pp. S1ss.

30 MonL, Staatswissenschaften, p. 51.
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teoria de los bienes3! en su Gltima versidn, el conocimiento de la actividad
econdmica, la obra de la conciencia de Dios v la obra del saber,?* por un
lado, y la ciencia del estado, por otro. Si trasladamos esto al contexto des-
arrollado por nosotros, esta ciencia representaria el eslabén entre las ciencias
que se ocupan de los sistemas culturales y la ciencia del estado. La sociedad
significa para él, por lo tanto, un aspecto permanente y general en todas las
situaciones de la comunidad humana, un elemento esencial y poderosisimo
de toda la historia universal.3® Cuando mas tarde sometamos a un examen
légico esta profunda teoria se podra decidir la cuestién de si las verdades
desarrolladas por von Stein justifican una teorfa especial de la sociedad.

También en este punto se nos presenta la necesidad de una cimentacién
gnoseoldgica y logica que explique la relacion de los conceptos abstraidos
con la realidad histérico-social de la que son contenidos parciales. Pues en-
tre los tedricos del estado se da la propensién a considerar la sociedad como
una realidad que existe por si. Asi, Mohl pretende entender la sociedad
como una “vida real, como un organismo que se halla fuera del esta-
do”,** como si cualquiera de sus circulos de vida pudiera tener la perdu-
racién que, segin él, constituye una de sus caracteristicas, si se mantuviera
fuera del poder estatal que todo lo sostiene, en un haz, si se mantuviera fue-
ra del orden juridico creado por el estado. Stein construye 6rdenes y
asociaciones sociales y luego hace que se cierna sobre ellos, en el estado, la
unidad de la absoluta autodeterminacién que se eleva a la forma suprema
de personalidad general. Vemos en ¢l que la sociedad y el estado se enfren-
tan como dos poderes, pero el empirico no percibe mas que la diferencia
entre el poder estatal de una determinada época y las fuerzas libres que se
encuentran en su esfera de dominio, pero no vinculadas por ¢él sino en un
sistema propio de relaciones. En un estudio teérico acerca de la relacién
de fuerzas en la vida politica se puede considerar lo mismo la relacién de
fuerzas entre unidades estatales que entre el poder del estado y las fuerzas
libres. Pero la sociedad entendida en este sentido abarca también los restos
de ordenes estatales méds antiguos y no se compone, como es el caso con
la sociedad de Stein, de relaciones de procedencia determinada.

31 StEIN, Sogzialismus, 1848, p. 24.

32 SteiN, Volkswirtschaftslebre, 2* ed., Viena, 1878, p. 465.
33 StEIN, Gesellschaftslebre, sec. 1, p. 269.

34 Mowur, Lit. d. Statswss., 1, 1855, p. 82. ‘
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LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA Y LA SOCIOLOGIA
NO SON VERDADERAS CIENCIAS

Nos HALLAMOs en los confines de las ciencias particulares desarrolladas hasta
ahora en torno a la realidad histérico-social. Son las que han investigado la
estructura y funciones de los hechos permanentes mis importantds del mundo
de las interacciones de los individuos, dentro del todo de la naturaleza. Es
menester una prictica constante para poderse figurar los diversos plexos de
interacciones —que se imbrican unos en otros, que se interfieren, que se en-
trecruzan en los individuos que son sus soportes— como contenidos par-
ciales de la realidad y no como abstracciones. En cada uno de nosotros
hay distintas personas, el miembro de la familia, el ciudadano, el profesio-
nal; nos encontramos dentro de una trama de obligaciones morales, dentro
de un orden juridico, dentro de un “nexo final” de la vida que busca su
satisfaccion: £olo en la reflexion sobre nosotros mismos, en la autognosis,
encontramos la unidad de vida v la continuidad que sostiene todas esas rela-
ciones. /Y también la sociedad humana verifica su vida en la produccién
y cont/ ormacién, en la particularizacién y tramado de esos hechos perma-
nentes, sin que ella o alguno de los individuos por donde cruzan posea una
conciencia del nexo de los mismos. Un proceso de diferenciacion enorme
tenemos cuando el derecho romano destaca la esfera del derecho privado
y otro cuando la iglesia medieval asegura la plena independencia de la esfera
religiosa. Desde las instituciones al servicio del sefiorio de los hombres so-
bre la naturaleza hasta las formaciones mds altas de la religién y de arte, el
csttu trabaja constantemente en la separacmn v configuracién de esos
sistemas, en el desarrollo de la organizacion externa de la sociedad. Un cua-
dro no menos sublime que el que puede trazar el investigador de la natu-
raleza acerca del origen y estructura del cosmos; mientras los individuos
aparecen y desaparecen, cada uno de ellos es, sin embargo, conservador v
conformador de este enorme edificio de la realidad histérico-social.

Si la ciencia particular separa estos estados permanentes del juego ince-
sante, vertiginoso de los cambios que llena la realidad histérico-social, no hay
que olvidar, sin embargo que esos estados encuentran su origen y alimento
en el suelo comin de esa realidad; Au vida transcurre en las relacmnes con
el todo del cual han sido abstraidos, con los individuos que son sus soportes
y formadores, con las otras formaciones permanentes que abarca la socie-
dad /Se nos presenta el problema de la relacién entre las aportaciones de
esos sistemas dentro de la mansién comin de la realidad social. Quisiéra-
mos conocer esa realidad como un todo vivo. Y, asi, nos vemos empuja-
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dos incesantemente al problema mas general y Gltimo de las ciencias del
espiritu- cexiste un conocimiento de este todo de la realidad histérico-
social?

La elaboracion cientifica de los hechos que lleva a cabo cualquier ciencia
particular conduce al vestigador a varios “nexos efectivos” cuyos cabos
no puede descubrir m enlazar. Aclararé esto con el ejemplo del estudio
de las obras poéticas. El mundo multiple de la poesia, en la sucesién de
sus manifestactones, s6lo puede ser entendido de modo cabal partiendo de la
amplia realidad del contexto cultural. La fabula, el motivo, los caracteres
de una gran creacion poética, se hallan condicionados por el ideal de vida.
la concepcién del mundo y la realidad social de la época en que ha surgido
y, hacia atras, por la transmisién y desarrollo historico-umversal del mate-
rlal los motivos v los caracteres poéticos. Por otra parte, el analisis de una
obra poética y de sus efectos nos conduce a las leyes generales que se ha-
llan en la base del sistema cultural que representa el arte. Porque los con-
ceptos mas importantes con los que se conoce una obra poética, las leyes que
la plasman, se hallan basados en la fantasia del poeta y en su actitud res-
pecto al mundo de las experiencias, y sélo se pueden obtener mediante su
andlisis. Ahora bien, la fantasia, que se nos presenta de primeras como un
prodigio, como un fenémeno muy diferente de la vida cotidiana de los hom-
bres, resulta, ante el analisis, la organizacién mas poderosa de algunos hombres
debida a la fuerza excepcional de determimados procesos. De este modo, la
vida espiritual se organiza en estas naturalezas poderosas, a tenor de sus le-
yes generales, en un todo de forma y rendimiento que se aparta mucho de
la condicién del hombre medio y que, sin embargo, se funda en las mismas
leyes. Somos reconducidos, por lo tanto, a la antropologia. El hecho corre-
lativo de la fantasia lo constituye la sensibilidad estética. Se comportan en-
tre si como el juicio moral y Jos motivos de Ia accién. También este hecho,
que explica los efectos de la poesia, los de la técnica basada en la toma en
consideracién de dichos efectos, que explica la transmisién de estados de
animo estéticos a una época, es consecuencia de las leyes generales de la

* Zweckzusammenbang —conexién de fin— v Wirkunszusammenbang —conexion
de efectividad— representan dos conceptos capitales en Dilthey. Las denominaciones kan-
tianas nexvus finalis y nexus effectivus (Critica del quicio, § 65) responden a una con-
cepcién diferente la del nexo constituido por las causas finales y la del nexo o plexo
constituido por las causas eficientes. En Dilthey Zweckzusammenhang apunta casi siem-
pre en la direccién de una mera conevion de sentido, wmstituida por el fin, y todo ¢!
libro no hace sino cstudiar la gran “conexién de fin” del conocimiento en su des-
arrollo occidental Por otro lado Wirkunszusanmmenhmg, siendo una conexion dc
efectiidad, lleva inmanente una teleologia. No puede, pues, establecerse un paralelo
con las denominaciones kantianas, al contrano, el estudio de esta diferencia seria mus
instructivo  Pero como las expresiones castellanas correspondientes —nexo final y nexo
efecivo— son muy cémodas, las empleamos a menudo, después de hecha esra salic
dad, para traducir los conceptos ditheyanos [E ]
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vida espiritual. De este modo tenemos que el estudio de la historia de las
obras poéticas y de las literaturas nacionales se halla condicionado en dos
puntos por la vida espiritual general. Una vez vimos que dependia del
conocimiento del todo de la realidad histérico-social. La conexién causal
concreta se halla entreverada con la conexion de la cultura humana en ge-
neral. Pero también encontramos, en segundo lugar, que la naturaleza de la
actividad espiritual que ha producido estas creaciones opera segln las leyes
que rigen en general en la vida espiritual. Por eso una verdadera poética que
sirva de fundamento al estudio de la literatura y de su historia debera obte-
ner sus conceptos y principios enlazando la investigacion historica con este
estudio general de la naturaleza humana. Tiene importancia, finalmente, la
vieja tarea de la poética que intenta trazar las reglas para la produccién y
la critica de obras poéticas. Los dos trabajos clasicos de Lessing han mos-
trado cémo se pueden derivar reglas claras partiendo de las condiciones en
las que se presenta nuestra sensibilidad estética, debido a la indole general
de una determinada tarea artistica. Cierto que Lessing ha dejado en la som-
bra ese fondo de un método general para la apreciacién de lo que determi-
na la impresién de las obras poéticas, siguiendo en esto su tictica habitual
de fragmentar las cuestiones y destacar el problema singular que le con-
viene resolver de momento; pero es claro que el tratamiento del problema
asi concebido nos habria conducido, por medio del anilisis de los efectos
estéticos, a las propiedades mas generales de la naturaleza humana. Tam-
poco podemos separar el juicio estético de la consideracion de una parte
de la historia; ya este juicio se halla en la base del interés que hace destacar
una obra de la corriente de lo indiferente. No podemos establecer ningtn
conocimiento causal exacto que excluiria el enjuiciamiento estético. Y éste,
por ninguna clase de quimica se puede separar del conocimiento histérico,
en la medida en que quien conoce sea un hombre entero. Y, sin embargo, el
juicio estético, las reglas, tal como se entrelazan en la conexidn de este co-
nocimiento, forman, por otra parte, una tercera clase auténoma de proposi-
ciones que no puede derivarse de las otras dos. Ya lo vimos al iniciar esta
ojeada. Solamente en las raices psicologieas podra darse semejante conexion,
pero a estas raices no llega mas que esa autognosis que va mis alld de las
ciencias particulares.

Podriamos sefialar en cualquier punto esta triple ligazén de toda inves-
tigacion particular, de toda ciencia particular, con el todo de la realidad
histérico-social y su conocimiento: enlace con la conexién causal concreta
de todos los hechos y cambios de esta realidad, con las leves generales que
rigen esta realidad y con el sistema de valores e imperativos implicado en la
relacién de los hombres con la conexién de sus objetivos. Y ahora podemos
preguntar, con mayor precisién: cexiste una ciencia que conozca esta triple
conexion que excede a las ciencias particulares, que abarque las relacio-
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nes existentes entre los hechos histéricos, la ley y la regla que dicta el
juicio?

Dos ciencias de titulo orgulloso, la filosofia de la historia en Alemania
y la sociologia en Inglaterra y Francia, pretenden ofrecernos un conoci-
miento de este tipo.

El origen de una de estas ciencias se halla en la idea cristiana de la co-
nexién interna de una educacién progresiva en la historia de la humanidad.
San Clemente y San Agustin la preparan, Vico, Lessing, Herder, Humboldt
y Hegel la desarrollan. Todavia se halla bajo el 1mpulso poderoso que ha
recibido con la idea cristiana de una educacién comtn de todas las nacio-
nes por la Providencia, de un reino de Dios que se verifica de este modo.
El origen de la otra ciencia reside en las conmociones de la sociedad europea
a partir del ultimo tercio del siglo xvur; se debia llevar a cabo una nueva
organizacién de la sociedad bajo la presidencia del espiritu cientifico, po-
derosamente crecido en el siglo xvir; obedeciendo a esta necesidad debia
establecerse la conexion de todo el sistema de verdades cientificas, partiendo
de la matematica, y fundamentar, como su Gltimo miembro, la nueva ciencia
redentora de la sociedad; Condorcet y Saint-Simon fueron los precursores,
Comte el fundador de esta ciencia amplisima de la sociedad, Stuart Mill
su légico y con Herbert Spencer y sus nociones mas concretas comienzan
a disiparse las fantasias que habian inspirado su fogosa juventud.?

Cierto que seria una pobre creencia pensar que el modo en que se nos
ofrece en el arte del historiador, que contempla en lo particular lo general
de la conexién de las cosas humanas, es la forma Unica y exclusiva en que
se nos presenta la conexién de este enorme mundo histérico-social. Pero
siempre significara la representacion artistica una gran tarea de historiogra-
fia, que no podra ser desvalorizada por el afin generalizador de algunos re-

35 En la sociologia de Comte podemos encontrar con seguridad las siguientes
ideas de Saint-Simon: el concepto de sociedad, a diferencia del de estado, como una
comunidad no demarcada por los limites del estado; véase su obra: Réorgenisation de
la société éuropeenme, ou de la mécessité et des moyens de rassembler les peuples
de PEurope en un seul corps politique, en conservant a chacun sa nationalité (redac-
tada en colaboracién con Agustin Thierry, 1814); luego la idea de una organizacion,
necesaria después de la disolucién de la sociedad, en virtud de un poder espiritual
director que tendrd que encontrar, como filosoffa de las ciencias positivas, el enca-
denamiento de las verdades en estas ciencias y derivar de él las ciencias sociales;
véase, Nouvelle Encyclopédie, 1810, lo mismo que la Mémoire sobre la misma; final-
mente, el plan segin el cual estudié las ciencias fisico-matemdticas en la escuela
politécnica, a partir de 1797, Tuego las ciencias biolégicas en la escuela de medicina,
y que fué desarrollado con un espiritu cientifico efectivo por su colaborador y dis-
cipulo Comte. Este enlazé a esta base la teoria de las tres etapas de la inteligencia
desarrollada por Turgot desde 1750, y la teorfa de De Maistre acerca de la necesidad de
un poder espiritual que sostuviera a la sociedad frente a la tendencia disolvente del
protestantismo.
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cientes investigadores ingleses y franceses. Pues queremos percatarnos de
Ia realidad, y el curso de la investigacién gnoseoldgica nos mostrara que esa
realidad, tal como es, en su facticidad peculiar no refractada por ninguin
medio, sélo se nos ofrece en este mundo del espiritu.. Y en nuestra vision
de todo lo humano no sélo estd interesado el representar, sino el 4nimo en-
tero, la penetracién simpatica, el entusiasmo, en el cual veia Goethe con
razén el fruto mas bello del estudio histdrico. La “entrega” convierte la
interioridad del verdadero historiador congenial en un universo que refleja
todo el mundo histérico. En este universo de fuerzas morales lo de uma
vez y singular tiene una significacién bien distinta que en la naturaleza
externa. Su captaci(')n no es un medio sino fin propio, porque la necesidad
en que se basa es inextinguible e inherente a lo supremo en nosotros. Por
eso la mirada del historiador propende naturalmente a lo extraordinario.
Sin querer, muchas veces sin saberlo, lleva a cabo, constantemente, una
abstraccién. Porque su mirada se embota con ‘respecto a aquellas partes
de la realidad que recurren en todos los fendmenos histéricos, al modo como
se embota el efecto de una impresion que afecta constantemente un trozo
de la retina. Fué menester toda la inspiracion filantrépica del siglo xvin
para hacer resaltar lo cotidiano, lo comin en una época, las costumbres, como
se expres6 Voltaire, lo mismo que los cambios que las afectaban, junto a lo
extraordinario, junto a las acciones de los reyes y los destinos de los estados.
Y en la exposicion artistica de la historia no entra el fondo de lo que es
igual en la naturaleza humana y en la vida universal de todos los tiempos.
Descansa, por lo tanto, en una abstraccién. Pero no es deliberada y, como
obedece a los motivos mas fuertes de la naturaleza humana, por eso no nos
damos cuenta ordinariamente de ese hecho. Cuando revivimos un pasado
por el arte de la actualizacion histérica, somos instruidos lo mismo que por
las escenas de la vida; nuestro ser se ensancha y fuerzas psiquicas mas po-
derosas que las propias exaltan nuestra existencia.

Por eso son falsas las teorias socioldgicas y las histérico-filos6ficas que
consideran la exposicién de lo singular como un mero material para sus abs-
tracciones. Esta supersticién, que somete los trabajos del historiador a un
proceso recéndito para transformar alquimicamente la materia de lo singular
encontrada por él en el oro puro de la abstraccidn, v obligar asf a la historia
a decantar su Gltimo secreto, es tan aventurada como lo fuera el suefio de un
alquimista que tratara de descubrir el secreto de la naturaleza. Existe en tan
poco grado una dltima palabra de la historia, que nos revelaria su verdadero
sentido, como no existe clave semejante para la naturaleza. Y tan errénea
como esa supersticion es el método que corrientemente se alia a ella. Este
método pretende unificar las visiones ya obtenidas por los historiadores.
Pero el pensador que tiene como objeto el mundo histérico debe hallarse
en relacién directa con el material bruto de la historia v dominar todos sus

4
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métodos. Tiene que someterse a la misma ley de 4spero trabajo con el ma-
terial a que se somete el historiador. Convertir en una conexion el material
que ya esta formado en un todo artistico por la mirada v el trabajo del his-
toriador, valiéndose de proposiciones psicologicas o metafisicas, es trabajo
condenado a la esterilidad. Si se habla de filosofia de la historia no puede
ser mds que investigacion historica con propdsito filoséfico y con recursos
filosoficos.

Pero éste es el otro aspecto de la cuestion. El vinculo entre lo singular
y lo universal, que supone la visién genial del historiador, es desgarrado por
el analisis que somete una parte de este todo a la consideracion tedrica;
toda teorfa que surge de este miodo en las ciencias particulares de la socie-
dad, de que nos hemos ocupado, significa otro paso mas al propésito de
desgajar de la urdimbre de los hechos una conexién general explicativa;
y este proceso no se detiene: la conexion total que compone la realidad
histérico-social tiene que ser objeto de una consideracidn tedrica que se
oriente hacia lo explicable de esta conexién.

Ahgra bien, esta consideracidn tedrica cserd eso que lleva el nombre
de filosofia de la historia o de sociologia? La trabazén de todo lo que veni-
mos diciendo contiene las premisas en cuya virtud habrd que contestar ne-
gativamente a la pregunta.
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SU TAREA ES INSOLUBLE
Determinacion de la tarea de la ciencia bistérica en conexion con
las ciencias del espiritu

ExisTe uNaA contradiccién insoluble entre la misién que se han impuesto
estas dos ciencias y los recursos de que disponen para su cumplimiento.

Entiendo por filosofia de la historia una teoria que trata de conocer la
conexion de la realidad histérica mediante una conexion paralela de propo-
siciones que forman una unidad. Esta caracteristica de la unidad de pen-
samijento es inseparable de una teoria que encuentra su tarea peculiar pre-
cisamente en el conocimiento de la conexién del todo. Por eso la filosofia
de la historia ha encontrado esta unidad, ora en un plan del curso histérico,
ora en una idea fundamental, ora en una f6rmula o en una unién de férmu-
las que expresan la ley del desarrollo. La sociologia (hablo nicamente de
la escuela francesa) aumenta todavia esta pretensién, puesto que busca
también una direccién cientifica de la sociedad que le serfa proporcionada
por la captacién de esa conexion.

Al ahondar la conexion de las ciencias particulares del espiritu obtuvimos
el siguiente resultado. /En estas ciencias la sabiduria de muchos siglos ha
llevado a cabo una desarticulacion del problema integro de la realidad hist6-
rico-social en problemas particulares; en esas ciencias esos problemas par-
ticulares han sido sometidos a un tratamiento rigurosamente cientifico; el
ndcleo del conocimiento efectivo obtenido en ellas mediante ese trabajo -
obstinado, se halla en un proceso de crecimiento lento pero continuo./,Fs‘
necesario que estas ciencias cobren ¢, . dv lus selaciones de sus ver-
dades con la realidad de la que representan Unicamente contenidos par-w
ciales,por lo tanto, de las relaciones en que se hallan con las otras ciencias
destacadas de esa misma realidad por medio de la abstraccién; es menester
entender, por la naturaleza de la tarea que esta realidad impone al saber
humano, los artificios en cuya virtud éste puede ahondar en ella, la divide,
la analiza; hay que mostrar aquello que el conocimiento puede dominar con
sus instrumentos v aquello que, como hecho irreductible, se resiste: en
una palabra, tenemos menester de,una teorfa del conocimiento o, con mas
hondura, de una autognosis que nos asegure los conceptos y proposiciones’
de esas ciencias en su relacion con la realidad, en su evidencia, en su relacién
reciproca./ Ultima la direccion auténticamente cientifica de estos trabajos
positivos en pos de verdades bien delimitadas y evidentes. /Coloca los fun-
damentos para la colaboracién de las ciencias particulares en la direccién
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del conocimiento del todo./ Pero en cuanto estas ciencias particulares, mas
conscientes mediante esa teoria del conocimiento, mas seguras de su valor
y de sus limites, tomen en cuenta sus relaciones, v avancen en todas las di-
recciones, seran ellas los inicos recursos de que dlsponcmos para la explica-
cién de la historia y no tendra sentido alguno buscar una solucién del pro-
blema de la conexién de la historia fuela de las mismas. Pues conocer esta
conexidén no quiere decir otra cosa que resolver un compuesto inmenso en
sus elementos, buscar las uniformidades mas sencillas para, valiéndose de ellas,
aproximarse a las mas complicadas. Por esta razén, en la ciencia histdrica
en progreso tiene lugar cada vez con mayor intensidad la aplicacion de las
ciencias particulares aludidas a la explicacién de la conexién de la historia.
La inteligencia de cualquier parte de la historia exige la aplicacion de los
recursos reunidos de las diversas ciencias del espiritu, comenzando por la
antropologia. Cuando Ranke dice una vez que querria disolver su yo para
ver las cosas como han sido, expresa de la manera mas bella y fuerte el
. profundo anhelo del verdadero historiador por la realidad objetiva, Pero este
anhelo tiene quc eqmpa"se con el conucimiento cientifico de las unidades
psiquicas que componen esta realidad, de las formaciones permanentes que
se desarrollan en la interaccién de las mismas y conllevan la marcha his-
térica, pues de otro modo no conquistara esa realidad, que no se capta con
puras miradas sino s6lo mediante el analisis, la desarticulacién. Si hay algo
que, como nicleo de verdad, se esconde tras las esperanzas de una filosofia
de la historia es esto: investigacion histérica sobre la base de un dominio,
el mis amplio posible, de las diversas ciencias del espiritu. Asi como la
fisica y la quimica son los medios auxiliares para el estudio de la vida or-
ganica, asi la antropologia, la ciencia del derecho, las ciencias del estado son
medios auxiliares para el estudio del curso de la historia.

Esta clara conexién puede expresarse metédicamente de este modo: la
suprema realidad compleja de la historia sélo puede ser conocida por medio
de las ciencias que investigan las uniformidades de los hechos mas simples
en que podemos descomponer esa realidad. Y asi podemos contestar, por de
pronto, la cuestién planteada arriba: A conocimiento del todo de la realidad
historico-social, al que nos vimos empujados como problema mas general
y Gltimo de las ciencias del espiritu, se verifica sucesivamente en un nexo
de verdades que descansa en una autognosis critica, en la cual las teorfas
particulares de la realidad social se levantan sobre la teoria del hombre, se
aplican luego, en una ciencia histérica verdaderamente progresiva, para expli-
car cada vez mas de esa realidad histérica de hecho vinculada a la inter-
accién de los individuos,/En esta conexion de verdades se llega a conocer
la relacion entre los hechos, la lev v la regla por medio de la autognosis.
También sc nos muestra cuan distantes estamos de toda posibilidad previsible
de una teoria general del curso histérico, por muy modestos que sean los
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términos en que se plantee. La Historia universal, en la medida en que no
es algo sobrehumano, formaria la conclusién de este todo de las ciencias del
espiritu.?

Semejante método no es capaz, naturalmente, de reducir el curso his-
térico a la unidad de una férmula o de un principio, como tampoco puede
hacerlo la fisiologia con la vida. La ciencia Gnicamente se puede ir acer-
cando al encuentro de principios claros de explicacion por medio del ana-
lisis y valiéndose de una pluralidad de razones explicativas. La filosofia de
Ja historia tendria que renunciar, por lo tanto, a sus pretensiones si quisiera
servirse de este método al que esta vinculado todo conocimiento real del
curso histérico. Tal como hasta ahora es no hace sino torturarse en vano
con la cuadratura del circulo. Por eso también sus argucias son transparen-
tes para el logico. Al detenerme ante el fenomeno de unma conexioén real
puedo pretender enlazar los rasgos que se ofrecen a mi intuicién en una abs-
traccion que los una y en la cual, como en una representacion general,* se
contenga la ley formadora de esa conexion. A cualquiera que se ocupa de
la realidad histérica y unifica la conexion de esta realidad en una imagen
espiritual, le ha surgido alguna idea general de la misma, por muy vacilante
y confusa qlfe sea. Semejantes abstracciones preceden en todos los campos
al trabajo del andlisis. Una entidad de este tipo fué aquel misterioso movi-
miento circular perfecto que acepté como base la vieja astronomia, asi como
la fuerza vital con que la biologia de tiempos pasados expresaba la causa
de las propiedades principales de la vida organica. Todas las formulas de
Hegel, Schleiermacher o Comte con que pretenden expresar la ley de los
pueblos pertenecen por entero a este pensar natural, que precede por do-
quier al analisis y que es precisamente metafisico. Estos pretenciosos con-
ceptos generales de la filosofia de la historia no son otra cosa que las notiones
universales cuyo origen natural describié tan magistralmente Spinoza, quien
sefialé también sus fatales efectos sobre el pensamiento cientifico.?” Claro
que estas abstracciones que expresan el curso de la historia destacan de
ésta, que impresiona al alma con la conciencia de su riqueza inagotable, nada
mis que un aspecto, y asi cada filosofia subraya una abstraccién particular

38 He tratado extensamente de la Historia universal en mi ensayo sobre ScHLOSSER,
Preussische Jabrbiicher, abril, 1862.

* Aligemeine Vorstellung, equivale a concepto general, empirico. Constantemente
empleard Dilthey el término Vorstellung en el sentido de representacién conceptual, un
poco como la ides de la tradicién empirista inglesa. Nosotros hablaremos de represen-
tacién conceptual, de nocién, de concepto, de idea, segiin los casos, sin olvidar al signi-
ficacién que lo “representativo” tiene en la teoria del saber de Dilthey y la intencién que
€l pone en recordar el origen sensible de muchas de las mis altas nociones. [E.]

37 EscoLio a la prop. 40 del segundo libro de la Etica lo mismo que al De intellectus
emendatione.

sasd

.




g

;s

LA TAREA INSOLUBLE 99

de esta realidad poderosa.®® Si quisiéramos deducir un principio de filoso-
fia de la historia de las etapas que, segin Aristételes, recorren las fuerzas
naturales hasta llegar al hombre, no se diferenciaria por su contenido del
principio de que echa mano Comte mas de lo que difieren las perspectivas
de una misma ciudad desde alturas diferentes, y lo mismo nos ocurriria
con el principio de humanidad de Herder,* con la penetracion de la natu-
raleza por la razén de Schleiermacher o con el progreso en la conciencia
de libertad de Hegel. Y asi como las definiciones demasiado amplias son
verdad como proposicién y s6lo falsas como definicion, asi ocurre también
que lo que se cobija bajo las amplias vestiduras de esas formulas no suele
ser falso sino tan sélo una expresion pobre e insuficiente de la poderosa
realidad cuyo contenido pretenden expresar.

{ Como la filosofia de la historia presume expresar con sus formulas toda
la esencia del curso universal, pretende al mismo tiempo ofrecer, junto con la
conexion causal, el sentido del curso histérico, es decir, su valor y su meta,
si es que admite esto junto a la conexion causal.] Los fines de nuestra con-
ciencia, el saber acerca de la realidad y la conciencia del valor y de la regla,
se hallan aunados en su “nocién universal”: ya sea que esta unidad resida
en la razon metafisica del mundo, como una realizacién del fin césmico
por medio del sistema de las causas eficientes, ya sea que, con Spinoza y {os
naturalistas, considere los fines que se propone el hombre, los valores que
asigna a los hechos de la realidad, como una forma efimera de la vida interior
en ciertos productos de la naturaleza y que no afecta a su poder ciego.;'Sea,
por lo tanto, filosofia de la historia teleolégica o naturalista, otro rasgo
suyo comun es que, en su féormula del curso universal, se exhibe también
el sentido, el fin, el valor que ve realizados en el mundo. 7Expreszindolo ne-
gativamente podemos decir que no se contenta con la Investigacion de la
conexion causal accesible, haciendo que rija el sentimiento del valor del curso
universal tal como se presenta de hecho en nuestra conciencia, sin mutilarlo
ni inflarlo en la marcha de la investigacién. Esto es lo que hace el verdadero
investigador. No retrocede de los valores v reglas a ese punto de la auto-
conciencia en que se enlazan con las representaciones y con el pensamiento.
Tal cosa incumbe al pensador critico. De otro modo se darja cuenta de
que el valor y la regla se hallan, precisamente, en relacién con nuestro
sistema de energias, y que no poseen ningun sentido imaginable sin la refe-
rencia a semejante sistema. Una disposicion cualquiera de la realidad no
puede poseer valor por si misma para el critico, sino siempre en su relacion

38 Ex. gr. qui saepius cum adwmiratione bowinum staturam contemplati sunt, sub
nomine bominis intelligunt animal erectae staturae; qui vero aliud assueti sunt con-
templari, aliam bominum communemn imaginemn formabunt, etc.

3% Véase el cuarto y quinto libro de las Ideas, 2 los que se enlaza el quince, asi
como el esbozo del tltimo volumen dado a conocer por Juan Miiller, hacia el final.
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con un sistema de energias. De aqui resulta ademis que, lo que en el
sistema de nuestras energias sentimos como valor v es ofrecido como regla
a la voluntad, lo reencontramos en el curso universal histérico como su
contenido valioso y lleno de sentido;fcoda formula en que expresamos el
sentido de la historia no es mas que el reflejo de nuestro propio interior
vivo; hasta el mismo poder que posee la idea de progreso reside menos en
la captacién de una meta que en la propia experiencia de nuestra voluntad
pugnaz, del trabajo de nuestra vida v de la alegre conciencia de sus ener-
gias, experiencia propia que se proyectaria en la imagen de un progres
general aun en el caso en que no fuera posible sefialar claramente semejantr
progreso en la realidad del curso histérico universal. En este hecho nuestre
descansa el sentimiento inextinguible del valor v del sentido de la vida
histérica. ] Y un escritor como Herder no ha salido, con su “nocién univer-
sal” de humanidad, por encima de la conciencia confusa de esta riqueza
de la existencia humana, de esta plenitud de sus jocundos desarrollos. Pero
sobre esto, la filosoffa de la historia, avanzando mis en la autognosis, deberia
concluir: el sentido de la realidad histérica se edifica sobre una multiplicidad
inagotable de valores singulares, lo mismo que de la multiplicidad de inter-
acciones se construye su conexién causal. El sentido de la historia es, por
lo tanto, algo extraordinariamente complejo. Por eso tenfa que ofrecerst
aqui la misma tarea:[autognosis, que investiga en la vida afectiva el origer.
del valor y de la regla y su relacion con el ser y con la realidadﬂy ana
lisis gradual, lento, que desarticula este aspecto del complicado todo histéri-
co. Pues para saber lo que es precioso para el hombre v qué reglas inspi-
raran la accién de la sociedad, tendrd que recurrir, si pretende una férmula
de validez universal, a la ayuda de la investigacion histérica. Y asi nos
hallamos otra vez ante la misma situacién fundamental: la filosofia de la
historia, en lugar de servirse de los métodos del anélisis histdrico y de la au-
tognosis (que, por su naturaleza, es también analitica) se queda en “nociones
universales” que concentran la “impresién de conjunto” del curso histérico
en una formula esencial o la deducen de un principio metafisico general.

Con una claridad que no alcanzaremos con respecto a cualquier otra
parte de la metafisica, podemos decir de esta filosofia de la historia que sus
raices se hallan en la vivencia religiosa y que, separada de estas raices, se
reseca y marchita. La idea de un plan unitario de la historia humana, de
una educacién por Dios del género humano ha sido creada por la teologia.
Contaba para semejante construccidn con puntos fijos como principio y fin
de toda la historia: asi surgié una tarea realmente soluble, la de trazar entre
el pecado original y el juicio final los hilos que engarzan todo el curso
histérico. En su poderosa obra De civitate Dei, San Agustin ha derivado
del mundo metafisico el curso histérico sobre la tierra y lo ha hecho des-
embocar de nuevo en ese mundo metafisico. Segtin él, en las regiones del
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mundo espiritual se entabla ya la lucha entre la ciudad celestial y la terrena.
Los demonios se enfrentan a los angeles; Cain, como civis bujus saeculi, se
enfrenta con Abel, peregrinus in saeculo; la monarquia universal de Babi-
lonia y la de Roma, la segunda Babilonia, que desemboca en el dominio
mundial, se enfrentan a la ciudad de Dios, que se inicia en el pueblo judio,
encuentra el centro de su historia en la aparicién de Cristo y desde entonces
se desarrolla sobre la tierra como una especie de entidad metafisica, de cuer-
po mistico. Hasta que la lucha de los demonios v de la ciudad terrena, que
los adora, con la ciudad de Dios, termina en esta tierra con el juicio final, y
todo vuelve al mundo metafisico. Esta filosofia de la historia constltu)e el
centro de la metafisica medieval del espiritu. Merced a la teorfa de las sus-
tancias espirituales, desarrollada por la metafisica general de la Edad Media,
recibe un fundamento de riguroso cufio metafisico; con el desarrollo de la
iglesia papal y sus luchas con el imperio, cobré una poderosa v esclarecedora
actualidad; con la teoria candnica de la naturaleza juridica de este cuerpo
mistico llegd a las consecuencias mds tajantes para abarcar la organizacién
externa de la sociedad. Las asperas realidades entre las que se mueve no
permiten, mientras prevalecen, que asome ninguna de las dudas inherentes,
por lo demas, a todo intento de expresar el sentido de la historia en el nexo
de una férmula. Nadie puede preguntar por qué es necesario cse penoso
trepar de la humanidad, ya que el pecado original se halla presente en el
corazén de todos. Nadie puede preguntar por qué las bendiciones de la his-
toria favorecen tGnicamente a una minorfa, ya que el decreto de Dios o la
mala voluntad encierran la respuesta en una u otra direccién. Tampoco
la trama de esta historia, en cuya virtud el curso historico del mundo tiene
un sentido unitario y la humanidad constituye una unidad real, puede ser
puesta en duda por nadie: porque, segin la idea dominante del pecado
original (fortalecida por la concepcién de la generacién como un acto de
los malos deseos) la sangre corrompida de Adan impregna a cada elemento
de este todo y lo tifie de sus turbios colores y, por otra parte, en el cuerpo
mistico de la iglesia tiene lugar otra canah7ac10n de la gracia igualmente
real. La literatura que, en sus lineas generales, permanece en las trazadas por
Agustin, llega hasta el Discurso sobre la historia universal de Bossuet, y
como el obispo de Meaux introduce una idea mas rigurosa de la conexion
causal, asi como un concepto del espiritu comin nacional, viene a ser como
el eslabon intermedio entre esta filosofia teleoldgica de la historia v los ensa-
yos del siglo xvi. El “plan de una historia universal” de Turgot se des-
arrolla en virtud de que intenta resolver de un modo racional el tema tratado
por Bossuet: ha secularizado la filosoffa de la historia. Los Principios de
una ciencia nueva, de Vico, mantienen lqs perfiles exteriores de la filosofia
teleolégica de la historia: dentro de este inmenso esquema ha operado su
trabajo positivo, investigacion histérica real con propésito filosofico, que se
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ha concentrado en la historia primitiva de los pueblos y ha estudiado el pro-
blema de la historia evolutiva de las naciones, de las épocas comunes a todos

los pueblos.
La idea de un plan unitario del curso histérico universal se transforma

en el siglo xvir al desprenderse de las premisas rigidas del sistema teolégico:
aquella compacta realidad se convirtié en un metafisico juego de sombras.
De la oscuridad de unos comienzos desconocidos, emergian los aconteci-
mientos, misteriosamente complicados, de la historia universal, para perderse
hacia adelante en igual oscuridad. ¢A qué bueno este penoso trepar de la
humanidad? ¢A qué la miseria del mundo? :Por qué la limitacién de la sa-
lud a una minoria? Todo esto se podia comprender muy bien desde el punto
de vista de San Agustin, mientras que, desde el punto de vista del siglo xvi,
es un enigma para cuyo desciframiento falta cualquier claro punto de apoyo.
Por eso todo el intento del siglo xvirt para mostrar el plan y sentido de la
historia humana no es mds que una transformacién del viejo sistema: la edu-
cacién del género humano de Lessing, el autodesenvolvimiento de Dios de
Hegel, la transformaci6n de la organizacién jerdrquica de Comte, no son otra
cosa. Como el cuerpo mistico que albergé en la Edad Media la conexién
de la historia universal se disuelve en la mentalidad del siglo xvi en puros
individuos, es menester encontrar un sustitutivo en una idea que mantenga
esa unidad de la humanidad. Se nos presentan dos orientaciones que, para
este fin, apelan ambas a la metafisica y excluyen asi todo tratamiento real-
mente cientifico del problema.

Una de estas orientaciones implanta entidedes metafisicas tales como la
razon universal, el espiritu del mundo, y considera la historia como desarro-
llo de las mismas. También vemos en este caso que semejantes formulas
encierran una verdad. El enlace de los individuos con la humanidad es una
realidad. En efecto, el problema psicolégico mas hondo que nos plantea la
historia radica en que el motor del progreso es, en dltima instancia, la en-
trega sacrificada del individuo a personas que quiere, a la conexién de fin
de un sistema cultural al que se pliega su vocacion interna, a la vida de las
asociaciones cuyo miembro se siente, a un futuro desconocido al que sirve
su trabajo, en una palabra: la moral; pues ésta no conoce otra caracteristica
que el sacrificio de si mismo. Pero las férmulas acerca de la conexién de
los individuos con el todo histérico, aunque verdaderas en aquello que el
sentimiento personal manifiesta acerca de esta conexién, se hallan en contra-
diccién con toda sensibilidad sana, ya que sumen el valor entero de la vida
en una unidad metafisica que se desarrolla en la historia. Lo que un hombre
vive en su alma solitaria, luchando con el destino, en la profundidad de su
conciencia, estd ahi para €, y no para el proceso universal ni para ningtn
organismo de la sociedad humana. Pero a esta metafisica le es visible la
impresionante realidad de la vida sélo como un recorte de sombras.

-
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No cambian mucho las cosas cuando, en un afinamiento mayor, se sus-
tituye esta razon universal por la sociedad como unidad. FEl vinculo que la
convierte en unidad, transformacién en férmula de la vivencia, es algo me-
tafisico. No es cosa de una orientacion arbitraria del espiritu de Comte,
debida acaso a los accidentes de su vida o a la perturbacién de su inteligen-
cia, sino destino implicado por la contradiccién original que existia entre
su férmula de Ia conexién unitaria de la historia, con la consiguiente tenden-
cia a organizar la sociedad en virtud de un poder espiritual, y sus métodos
positivos, si de su filosofia positiva y de sus métodos pasa a una especie de
religion como base de la sociedad futura. La divisién entre sus partidarios
surgida con esta ocasion revela la contradiccién de un sistema que intent
derivar de las leyes de la conexion natural el 1mperat1vo para la sociedad.

El individualismo alemin se vié obligado a seguir otra direccion del
pensamiénto, que también le condujo a la metafisica. El desarrollo indefini-
do del individuo en su relacién con el desarrollo del genero humano le sir-
vié de recurso para resolver el problema historico-filoséfico. Pero la meta-
fisica lucha ya con la conciencia critica de los limites del conocimiento
historico y esta lucha penetra en toda la elaboracién intelectual de esta
direccion. .

Kant encuentra en el plan de la Providencia la conexién de la historia.
Pues el medio del que se sirve Ja naturaleza para procurar el desarrollo de
todas sus disposiciones es el antagonismo de las mismas en la sociedad, la
“insocial sociabilidad” de los hombres.** Su hipétesis se limita a investigar
como se resuelve en la historia el problema de lograr una sociedad civil
que administre la justicia universal. “Siempre queda como algo extrafio que
las viejas generaciones parecen realizar su penosa tarea s6lo por razén
de las posteriores, para prepararles una etapa donde éstas puedan elevar el
edificio que parece ser propésito de la naturaleza; y cémo sélo las mas tar-
dias gozaran de la dicha de habitar en el edificio en el que ha trabajado
(claro que sin ese propdsito) una larga serie de antepasados, sin poder tomar
parte en la dicha que estaban preparando. Por muy misterioso que esto
parezca es, sin embargo, necesario, una vez que se supone que una especie
animal debe estar dotada de razén para poder llegar a la perfeccién del
desarrollo de estas disposiciones como clase de los seres racionales, de los
que todos mueren pero cuya especie es inmortal”.#

Lessing habia resuelto esta dificultad con la idea de la transmxgracmn
de las almas. “;{Como! :Que la enorme y lenta rueda que lleva a la especie
mis cerca de su perfeccién fuera puesta en movimiento por ruedas mais
pequefas vy rdpidas que entregarian. su vida en esa obra? No puede ser.

40 Kant, Werke, editadas por Rosenkranz, vol. 7, p. 321.
41 Kant, Werke, Rosenkranz, vol. 7, pp. 320 ss.
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Precisamente la via en la cual la especie llega a su perfeccion tiene que
recorrerla antes cada individuo’.4?

Herder se muestra mas realista, més critico que ambos. Aunque titula
su obra “ideas para una filosofia de la historia”, sin embargo, entiende la
expresion, de la que ya se sirvié Voltaire, en otro sentido v no establece
una férmula acerca del sentido de la historia. Su gran aportacién perma-
nente se debe a una combinacién de las ciencias positivas con el espiritu
filoséfico, es decir, abarcador. Con la amplitud del genio alié el conoci-
miento natural de la época con las ideas de una historia universal, tal como
se la figuré Turgot, tal como la concibié Voltaire v habia sido adoptada
en Alemania por Schlézer en su admirable exposicién de la historia universal.
En virtud de este enlace, de las observaciones acerca de la conexion de las
condiciones naturales con la vida histérica, ya ponderadas por la antigiiedad,
surgieron aquellas ideas directivas que se hallan en la base de la geografia
universal de Ritter. Ademds, a sus observaciones acerca de la serie ascen-
dente de los organismos hasta llegar al hombre, en las que participaba también
Goethe y que han influido en la filosofia natural, agregé una conclusion
por analogia que le llevaba a etapas mis altas del reino espiritual y, de éstas,
a la inmortalidad: a esta conclusién opuso Kant que todo lo mis podia
presumir la existencia de otros seres superiores. Pero aparte de esto, su tra-
bajo es esencialmente el del historiador universal. Pretende desarrollar la
historia humana en una conexion causal rigurosa, con la cooperaciéon de
estos dos factores: las condiciones naturales y el ser humano. Es un discf-
pulo de Leibniz y mas predispuesto que ¢l contra los fines iltimos exteriores
por la influencia de Spinoza.** La finalidad, que rige lo mismo en la historia
universal que en el reino de la naturaleza, se verifica, segin ¢, en la forma
de la conexién causal. A esta prudente reserva corresponde el hecho de
que reconozca ¢l problema de Lessing pero lo abandone por ser transcenden-
te. “Si alguien me dijera que no es el hombre individuo sino la especie la
que es educada, me hablaria de modo incomprensible, porque género y
especie son conceptos generales, que solo existen en los seres individuales;
como si hablaramos de la animalidad, de la petreidad en general”. Rechaza
esto, expresamente, como metafisica medieval y se coloca con Lessing en

42 LessiNG, Erziebung des Menschengeschlechts (Educacién del género humano),
§§ 92, 93. En cuanto a mi opinién sobre la conexién de la doctrina de la transmigracién
de las almas con el sistema de Lessing, remito a mis investigaciones en: Lessing, Ana-
les de la academia prusiana, 1867 (ahora en Das Erlebnis und die Dichtung), junto a las
explicaciones de Réssler en los mismos Anales y mi respuesta [vid. en Vida y poesia,
editada por el FCE, el estudio sobre Lessmg]

43 Ideen, libro 14, 6: “La filosofia de los fines dltimos no ha sido de ninguna utili-
dad a la historia natural, sino que ha satisfecho a sus amantes con ilusorias fantasias
en lugar de la investigacién; y en cuinto mayor grado tratindose de la historia humana
mil veces ramificada y embrollada”.
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el terreno firme del realismo, que no conoce mas que individuos y, como
sentido del curso universal, sélo el desarrollo de los mismos. Pero en lo que
se refiere a cualquier figuracién acerca del género de desarrollo de los in-
dividuos observa, aludiendo sin duda a Lessing: “:Por qué caminos podria
ocurrir esto? ¢Qué filosofia en la tierra nos podria proporcionar certeza so-
bre el particular?”

No voy a exponer cuin cerca se halla la concepcién de Lotze acerca
de la filosofia de la historia de la de Herder, tanto en lo que se refiere al
enlace de la consideracion causal con la teleolégica como en lo que sc refiere
al realismo que no reconoce mas que individuos y lo que sirve a su des-
arrollo. En estos puntos ha creido Lotze que debia ir mas alla de Herder.
Lo hace cuando aplica, por decirlo asi, los métodos en los que fundé Kant
la creencia en Dios y en la inmortalidad a la conexion planeada de la histo-
ria, y trata de mostrar como condicién de la misma una participacién de
los difuntos en el progreso de la historia. “No es posible pensar en ninguna
educacién de la humanidad sin que sus resultados finales sean alguna vez
un patrimonio comun de aquellos que en esta marcha terrestre se han que-
dado rezagados en diversos puntos; ningin desarrollo de una idea tiene
sentido si, por fin, no se hace patente a todos los que padecieron antes, sin
saberlo, como conllevadores de este desarrollo’.** Sentimiento contra sen-
timiento (pues en algo semejante se disuelve la consideracion del plan de la
historia que comenzé en San Agustian con tan dsperas realidades y ahora
parece disiparse en una fina niebla): esta representacion elegfaca de una
participacién contemplativa de los difuntos en las luchas de aqui abajo,
que nos recuerda las cabezas de angeles que en los viejos cuadros miran desde
las nubes a los martires en sus sufrimientos, nos parece algo excesivo
para las exigencias de una-critica austera y, en el plano sofiador, muy poca
cosa, ya que[_El resultado final del desarrollo de la humanidad sélo puede
ser poscido en la vivencia y no en una contemplacién ociosa.;

44 Lotze, Mikrokosmus, 3, 52 (primera edicién).
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St Lo oBJETINOS que s¢ plantean estas ciencias son inalcanzables, los mé-
todos que utilizan sélo pueden servir para ofuscar y confundir mediante
generalwacmnes pero no para provocar un ensanchamiento perdurable del
conocimiento.

El método de la filosofia alemana de la historia surgié de un movimiento
que, en oposicién al sistema natural de las ciencias del espiritu creado por
el siglo xvii, se sumergia en la facticidad de lo historico. Los portavoces
de este movimiento fueron Winckelmann, Herder, los Schlegel, Guiller-
mo de Humboldt. Se sirvieron de un método que designé como el de la
“intuicion genial”. No constitufa, en realidad, ningtin método especial, sino
que era el proceso de la fecunda fermentaciéon en que se iban elaborando
las ciencias particulares del espiritu: un mundo en devenir. Esta “intuicién
genial” fué convertida por la escuela metafisica en un principio. En virtud
de esta concentracion del contenido de la intuicién genial logrd, en breve
tiempo, una extraordinaria energia efectiva; pero esta concentracion se pro-
dujo extendiendo las notiones universales su grisicea red sobre el mundo
histérico. El “espiritu” de Hegel, que llega en la historia a la conciencia
de su libertad, o la “razén” de Schleiermacher, que penetra y configura
a la naturaleza, es una entidad abstracta que concentra en una abstraccion
incolora el curso histérico, un sujeto sin lugar v sin tiempo, comparable
a las Madres a cuyo encuentro desciende Fausto. Representaciones gene-
rales abstraidas de la intuicién son las épocas de la historia universal que
nos ofrece Hegel, y la abstraccién conseguida esta inspirada por el principio
metafisico; pues la historia universal es, para €, una serie de determinaciones
de la libertad que emergen del concepto de libertad. Son también represen-
taciones generales abstraidas de 14 intuicién las formas fundamentales del
obrar de la razon, que traza Schleiermacher, en las que se determina este obrar
como una diversidad, con abstraccién de las determinaciones de espacio y
tiempo, destacada mediante determinaciones conceptuales. Hegel, que partia
de la historia, acomoda estas representaciones generales en una serie tempo-
ral, Schleiermacher, que parte de la vivencia en la sociedad suya, las extiende
mas junto a otras Como otro reino natural.

Los métodos de que se sirve la sociologia se presentan con la pretension
de que con ellos se ha liquidado la época metafisica v se ha inaugurado
la edad de la filosofia positiva. Sin embargo, el fundador de esta filosofia,
Comte, s6lo ha creado una metafisica naturalista de la historia que, como

tal, se acomoda menos a los hechos del curso histérico que la de Hegel o
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la de Schleiermacher. Por eso sus concetos generales son también mucho
mas infecundos. Si Stuart Mill rompié con los errores mas groseros de
Comte, los mas finos seguian actuando. La sociologia de Comte naci6 de la
subordinaciéon del mundo histérico al sistema del conocimiento natural, a
tenor del espiritu de la filosofia francesa del siglo xvirr; Stuart Mill ha man-
tenido y defendido, por lo menos, la subordinaciéon de los métodos para el
estudio de los hechos espirituales a los métodos de la ciencia natural.

La concepcién de Comte considera el estudio del espiritu humano como
dependiente de la ciencia bioldgica, y las uniformidades que se pueden cons-
tatar en la sucesion de los estados espirituales como efecto de las uniformi-
dades en los estados corporales, y por eso niega que se pueda estudiar en
si misma la legalidad de los estados psiquicos. Esta relacion logica de depen-
dencia entre las ciencias corresponde, segun él, al orden histérico en la su-
cesion segun el cual las ciencias de la sociedad ocupan su lugar histérico
determinado. Como la sociologia tiene como supuesto las verdades de todas
las ciencias naturales, s6lo después de ellas llega a la etapa de madurez, es
decir, a establecer los principios que enlacen en un todo cientifico las di-
versas verdades obtenidas. La quimica entré en esta etapa en la segunda
mitad del siglo xvirt, con Lavoisier; la fisiologia a comienzos del x1x, con la
teoria celular de Bichat: asi, le parecié a Comte que le incumbia a él la cons-
titucion de las ciencias sociales como clase suprema de los trabajos cientifi-
cos.*> De todos modos reconoce (a pesar de su propension a la reglamenta-
cién uniforme de la ciencia) que, entre la sociologia y las ciencias que la
preceden, especialmente la biologia, que abarca también nuestro pobre co-
nocimiento de los estados psiquicos, se da otra relaciéon que la existente entre
cualquiera de las ciencias anteriores y las verdades que las condicionan; la
relacién entre deduccién e induccién se invierte en este punto cuspide
de las ciencias; la generalizacion sobre la base del material ofrecido por la
historia representa el centro de gravedad del método de la ciencia acerca
de la sociedad y la deduccion, a base de los resultados de la biologia, sirve
Gnicamente para verificar las leyes asi encontradas. A esta subordinacion
de los fenémenos espirituales a la conexion del conocimiento natural le sir-
ven de base dos supuestos, de los que uno es indemostrable y el otro patente-
mente falso. El supuesto de la condicionalidad exclusiva de los estados psi-
quicos mediante los fisiologicos es una conclusion precipitada, a base de
hechos que, segin el juicio del investigador fisidlogo sin prejuicios, no per-
miten ninguna decision.*® La afirmacién de que la percepciéon interna es

45 Se reconoce expresamente que esta conexion es decisiva para el desarrollo de la
sociologia en Pbhilosophie positive, 4, 225.

46 Asi también Hitzig, en sus investigaciones sobre el cerebro, p. 56, y véase tam-
bién Physiol. Psychologie, de Wundt, sexta seccion del segundo volumen, 2* edicidn,
1880.
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imposible en si y estéril, una empresa que nuestros descendientes veran
alguna vez cn escena para su diversién, ha sido deducida de modo erréneo
de una adulteracién del proceso perceptivo y habrd que rebatirla expre-
samente. X

En esta conexion de la jerarquia de las ciencias Comte infiere “la dire-
cién necesaria de la conexién total del desarrollo humano”,*" que luego le
sirve como principio para dirigir la sociedad, de la observacién del curso
historico universal, y lo verifica después mediante la biologia. En la veri-
ficacién bioldgica tomamos contacto con los nudos vitales de su sociologia.
¢Cudl es, por lo tanto, el fundamento bioldgico cuyo establecimiento hace
posible la creaciéon de la sociologia? Declara Comte: los métodos de que
se sirve la sociologia tuvieron que desarrollarse antes en el campo de Ia
investigacién natural. Tenia que ser conocido primeramente por las ciencias
de la naturaleza organica el medio en el que se encuentra el hombre. Con-
cedamoslo, pero reclamemos una conexion que alcance al centro mismo
de la sociologia. Es dificil dejar de sonreir: la permanencia de la organiza-
cién bioldgica exterior representa la permanencia de una cierta estructura
psiquica fundamental, pero —reproducimos sus palabras— nous avons recon-
nu, que le sens général de Pévoiution humaine consiste surtout d diminuer
de plus en plus Pinévitable prépondérance, nécessairement toujours fonda-
mentale, mais @ abord excessive, de la vie affective sur la vie intelectuelle, ou,
suivant la formmile anatomique, de la région postérieure du cervau sur la
région frontale.*s Aspera metafisica naturalista, he aqui el verdadero fun-
damento de su sociologia. Por otra parte, el sentido general del desarrollo
humano, tal como lo alcanza en la contemplacion del curso histérico, no
€s mis que una #otio universalis, una representacién general confusa e in-
determinada que ha sido abstraida de la mera inspecciéon de la conexién
histérica. Una abstraccién nada cientifica, bajo Ccuyo manto se encuentran
el dominio creciente del hombre sobre la naturaleza, la influencia creciente
de las facultades superiores sobre las inferiores, de Ja inteligencia sobre los
afectos, de las inclinaciones sociales sobre las inclinaciones egoistas.*® Estas
imagenes abstractas del filosofo de la historia representan el curso histérico
en abreviaturas.

Si pasamos ahora al desarrollo en el cual el discipulo de De Maistre fundé
su pontificado de la inteligencia cientifico-natural, encontraremos una sor-
prendente corroboracion de nuestras proposiciones, La ley realmente encon-
trada por Comte v que expresa las relaciones de la dependencia l6gica de
las verdades entre si y con la sucesién histérica (aunque fué formulada por
€l de un modo incompleto) pertenece a una ciencia particular del espiritu,
v fué encontrada por él gracias a que se ocupd especialmente y de modo
sostenido con este circulo de la realidad social. La generalizaciéon acerca

17 4 631, 48 Philos. pos., 5, 45. 49 Philos. pos., 4, 623 ss.
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de las tres épocas fué establecida por Turgot en sus rasgos fundamentales,
y el desarrollo de Comte fracaso porque no conocia el detalle de la historia
de 1a teologla y de la metafisica. Por eso su sociologia no puede conmoser
la posicion que siempre ha mantcnido el estudio positivo de la vida histérico-
social como una mitad del cosmos de las crencias, que descansa sobre sus
condiciones cognoscitivas propias ¢ independientes, que prospera, en primer
lugar, por sus propios medios de conocimiento, pero que se halla condicio-
nada, también, por el progreso de las ciencias que se ocupan de la tierra y
de las condiciones y formas de vida en ella

St de este modo Comte colocd su sociologia en una relacién sugestina
pero falsa con las ciencias de la naturaleza, por otra parte tampoco ha cono-
cido mi utiizado la verdadera v fecunda relacién que guarda toda consi-
deracién historica con las ciencias particulares del hombre y de la socie-
dad. En contradiccién con su principio de filosofia positiva, ha obtenido sus
desorbitadas generalizaciones fuera de toda conexién con la utilizacié6n met6-
dica de las ciencias positivas del espirntu, si exceptuamos su teoria acerca de
la conexion del desarrollo de la inteligencia.

Debemos considerar como una paliacion de este principio de la subor-
dinacion de los fendémenos histéricos a las ciencias de la naturaleza, tal
como lo ofrece Comte, el tipo de subordinacién que nos presenta Stuart
Mill en su famoso capitulo acerca de la logica de las ciencias del espiritu
St e« cterto que vuelve las espaldas a lo metafisico de Comte y puede asi
preparar una direccién mas sana en la consideracién de la historia, su subor-
dmnacién de las ciencias del espiritu a las de la naturaleza repercute en su
método de manera fatal. Se diferencia de Comte porque distingue el siste-
ma natural de las funciones sociales, y las esferas de la vida, fundadas sobre
la psicologia que habian establecido los ingleses en el siglo xvmi, del sistema
montado sobre las ciencias de la naturaleza que habian defendido los mate-
rialistas franceses del siglo xvii. Reconoce por completo la independencia
de las razones explicatnas de las ciencias del espiritu. Pero subordma de-
mastado sus métodos al esquema desarrollado al estudiar las ciencias naturales
“Cuando, nos dice a este respecto, unos objetos han dado resultados concou-
dantes entre los que buscaban una demostracién y, por el contrario, se es
menos afortunado en relacién con otros objetos en los que los espiritus mas
agudos se ocuparon desde los tiempos mas remotos sin conseguir fundar
un sistema de verdades respetable, asegurado contra la duda v las objeciones,
esperamos poder alejar esta mancha del rostro de la ciencia st generalizamos
los métodos seguidos con tanta fortuna en las primeras v estigaciones y los
adaptamos a las Glumas”.*® St esta conclusién es objetable también ha resul-
tado infecunda esa “adaptacion” de los métodos de las ciencias del espiritu
que tal conclusién autorizaria En Mill escuchamos especialmente esa leta-

50 Miur, Logic, 2, 436
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nfa mondtona de induccién y deduccién que nos llega ahora por todas par-
tes. Toda la historia de las ciencias del espiritu es una demostracion en con-
tra de la idea de semejante adaptacién. Fstas ciencias tienen una base y una
estructura del todo diferentes de las ciencias de la naturaleza.,/Su objeto se
compone de unidades dadas, no deducidas, que nos son comprensibles por ¢
dentro; en este campo empezamos por saber, por comprender, para conocer
luego poco a poco. /Analisis progresivo de un todo que poseemos de ante-
mano por saber inmediato y comprension; éste es el caracter que ofrece la
historia de estas ciencias. La teoria de los estados o de la poesia que poseye-
ron los griegos en tiempos de Alejandro, se reporta a nuestra ciencia poli-
tica, a nuestra estética, de modo muy diferente que las ideas cientifico-
naturales de entonces a las de hoy. Y tiene lugar aqui un género especial
de experiencia: el objeto se construye ¢l mismo, poco a poco, ante los ojos de
la ciencia que avanza; individuos y actos son los elementos de esta expe-
riencia y su naturaleza un sumergirse de todas las fuerzas del animo en el ob-
jeto. Estas indicaciones nos muestran de modo suficiente que, en oposicion
con los métodos de un Mill y un Buckle, que en cierta medida les vienen
a las ciencias del espiritu desde fuera, hay que resolver la rarea de fundar
las ciencias del espiritu mediante una teoria del conocimiento, hay que
justificar su configuracién auténoma y eliminar definitivamente la subor-
dinacién de sus principios y de sus métodos a los de las ciencias de la na-
turaleza.
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NO CONOCEN LA RELACION DE LA CIENCIA HISTORIcA
CON LAS CIENCIAS PARTICULARES
DE LA SOCIEDAD

GuUARDA ESTRECHA relacién con estos errores sobre el objetivo y método, Ja
falsa posicién de estos suefios de ciencia con respecto a las ciencias parti-
culares realmente existentes. Aquellas sedicentes ciencias esperan de sus
afanes imperiales lo que no puede ser obra mas que del trabajo sostenido
de muchas generaciones. Por eso, todos esos bocetos aislados se parecen
a los edificios de ladrillo que imitan artisticamente los bloques, columnas v
ornamentos en granito que sélo se producen con el trabajo paciente y largo
sobre una materia noble.

En la innumerable gradacion de las diferencias entre unidades individua-
les, en el juego inmensamente fraccionado y cambiante de causas y efectos,
de interacciones entre ellas, que compone la realidad del mundo histérico-
social, la ciencia, ya para el mero captar esta realidad, habra de abarcar lo
uniforme de las relaciones, por un lado, en la sucesién de los hechos y de
los cambios y, por otro, en su coexistencia.

Un aspecto del problema de la conexién general de esta realidad lo cons-
tituye, por lo tanto, el tan complejo todo de la marcha de la sociedad de
su estado de vida (status societatis), en un determinado corte de la misma,
al estado en otro corte determinado, por altimo, de sus estados primeros
accesibles a nosotros, hasta el estado presente de la sociedad (un status cuyo
estudio constituia el concepto antiguo de estadistica). Este aspecto del
problema como teorfa de la marcha histérica, ha constituido desde un prin-
cipio el centro de la filosofia de la historia: Comte lo designa como dini-
mica de la sociedad. La filosofia de la historia no ha sido capaz de derivar
directamente de la realidad histérico-social una ley universal de esta marcha
que ofreciera certidumbre suficiente. Una teoria semejante deberia conte-
ner la relacién entre formulas de las que cada una expresaria el complejo
de un status societatis determinado y cuya comparacién nos daria la ley Ja
marcha total, o bien deberfa expresar en una sola férmula el complejo de
todas las relaciones causales que provocan los cambios dentro de la conexi6n
total de la sociedad. No es menester explicar mas al por menor que preten-
der inferir una formula semejante, de un tipo o de otro, de la observacion
completa de la realidad histérico-social, es algo que excede a las fuerzas
de la visibn humana.

Si la conexién de la vida histérico-social, considerada desde el aspecto
de Ja sucesion de los estados que contiene, se ha de someter a los métodos de

m
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la experiencia, cn ese caso el conjunto tendrd que resolverse en conexio-
nes parciales, que son mas sencillas y se pueden donunar mejor Habrd que
emplear el mismo procedmuento en cuya virtud la ciencia de la naturaleza
ha desarticulado su problema amplisimo de la conexion de la naturaleza ex-
tertor y ha constituido sistemas parciales de leyes naturales con la teorfa
del ethbrm y movmuento de los cuerpos, del sonido, de la luz, del ca-
lor, del magnetismo y de la electricidad, lo mismo que del comportamiento
quimico de los cuerpos, aproximandose asi, por medio de estos sistemas, a
la soluc16n de su problema general. Ahora bien, existen ciencias particulares
que han aplicado este método Fl tinico camino posible para investigar la
conexién histérica, a saber, el analists de la misma en nexos parcrales, ha
sido aplicado desde hace tiempo en las teorfas parciales de los sistemas cul-
turales y de la organizacidn externa de la sociedad Ll estudio del individuo,
como umdad de vida del compuesto social, representa la condicion previa
para la investigacién de los hechos que son abstraidos de la interaccién de
esas umdades de vida dentio de la sociedad, s6lo sobre esta base de los resul-
tados aportados por la antropologia, y a través de las ciencias tedricas de
la sociedad en sus tres clases principales —la etnologia, las ciencias acerca
de los sistemas culturales y las que se refieren a la organizacién extertor de
la soctedad— podremos aproximarnos poco a poco a la solucién del proble-
ma de la coneadn existente entre los “estados” de la sociedad que se suce-
den unos a otros  Como que todas las leyes exactas y fecundas encontradas
por las ciencias del espiritu lo han sido por ese camino, por ejemplo, la ley
de Gnimm en la filologia, la ley de Thunen en la economia politica, las ge-
neralizacione, acerca de la estructura, desarrollo y perturbaciones de la vida
politica a parur de Aristételes, los prncipios en torno al desarrollo de las
artes obterudos por Winckelmann, Heyne, los Schlegel, la ley de Comte
referente a la relacién entre la dependencia logica entre las ciencras y su
sucesion historica

Fl otro aspecto de este problema del nexo general en la realidad histérico-
social, a saber, el estudio de las 1elaciones entre los hechos y cambios simul-
tancos, exige 1gualmente cl anahisis del complejo factico de semejante status
societatis. Las relaciones de dependencia y afinidad que subyacen a las ma-
nifestaciones de una epoca y que se manmifiestan por la perturbacién que
los cambios en una paite del total estado social producen en otia, pueden
ser comparadas con la relacion que eviste entie los integrantes, entre las
funciones de un orgamsmo  Se hallan en la base del concepto de cultura
de una época o periodo, v toda desciipeidn histérico-cultural parte de ellas.
Hegel las concibio en forma muy enérgica, pues su arte especial consistia
en utilizar los escritos de una época para encontrar en ellos la lus sobre la
complexion espiritual de la misma, v en esto mismo se funda su teoria erro-
nea acerca del cardcter representativo que corresponderia a los sistemas filo-
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soficos respecto a todo el espiritu de una época. Los socidlogos franceses
e inglescs abarcan estas relaciones en el concepto de comsensus entre mani-
festaciones sociales coetdncas. Pero una expresion mas exacta de la afinidad
entre los componentes mas dispares, de su dependencia reciproca, presu-
pone también la discriminacion de los diversos miembros y sistemas que cons-
tituyen el szatus sociemzisi[ya la ojeada general sobre el cardcter de la cul-
tura de una época tiene que mostrarnos como, dentro de la diversidad
de los miembros v sistemas de la sociedad, se muestran relaciones fundamen-
tales homogéneas en el sentido de la afinidad.

A esta circunstancia, que la metodologia de las ciencias del espiritu des-
arrollard mis a fondo, corresponde la textura efectiva de las verdades gene-
rales en la filosofia de la historia y en la sociologia. Vico, Turgot, Condor-
cet y Herder fueron, en primer lugar, historiadores universales con proposito
filoséfico. La mirada abarcadora con la cual supieron combinar diversas
ciencias —Vico jurisprudencia y filologia, Herder historia natural e historia,
Turgot economia politica, ciencias naturales e historia— ha abierto el ca-
mino a la moderna ciencia de la historia. El nombre de la filosofia de la
historia, y no pocas veces la obra que este nombre lleva abarca, junto con
estos trabajos que realizan combinaciones fecundas en la direccién de una
verdadera Historia universal, teorias de otro género que deben en gran parte
su prestigio a la compaiifa de esos otros trabajos. De las féormulas que pre-
tenden expresar el sentido de la historia no se ha derivado ninguna verdad
fecunda. Todo es niebla metafisica. Esta niebla se espesa sobre todo en
Comte, que transformo el catolicismo de De Maistre en las sombras chines-
cas de una direccion jerarquica de la sociedad por medio de las ciencias.®
Cuando alguna vez emergen de estas nieblas pensamientos claros, se trata de
proposiciones acerca de la funcién, estructura y desarrollo de los diversos
pueblos, religiones, estados, ciencias, artes, o de las relaciones entre ellos
dentro del nexo del mundo histérico. Con estas proposiciones sobre la vida
de los miembros y sistemas de la humanidad se compone el cuadro, mas
exacto, mediante el cual cualquier filosofia de la historia inyecta un poco de
sangre a sus espectrales ideas fundamentales.>

°1 Comrte, Phils. pos., 4, 683 ss.

52 Especialmente claro en la grandiosa Etica de Scheleiermacher, que en este caso
“la accién de la razén en la naturaleza se construye sobre la base de su intrincacidn,
como una concebible multiplicidad” (75 ss), que recibe su contenido mediante la rela-
cién con los sistemas que constituyen la vida de la sociedad y se enriquece con los
resultados de las ciencias particulares.
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EXPANSION Y PERFECCIONAMIENTO DE
LAS CIENCIAS PARTICULARES

MIENTRAS TANTO, las ciencias particulares del espiritu someten cada vez
nuevos grupos de hechos, y gracias al método comparado y a la fundacién
psicolégica, cobran més el caricter de teorias generales, y a medida que to-
men més clara conciencia de sus relaciones reciprocas dentro de la realidad,
se hard también patente que sélo dentro de su conexién se podran resolver
poco a poco aquellos problemas de la sociologia, de la filosofia del espiritu
o de la historia que permitan una solucién.

Ya vimos cémo estas ciencias particulares han sido destacadas del con-
texto total mediante un proceso de analisis y abstracciéon. Unicamente en
la relacién con la realidad donde se contienen sus proposiciones abstractas
reside su verdad. Soélo cuando esta relacién es acogida en sus proposiciones
valen éstas para esa realidad. Al desprenderse de ese contexto es como sur-
gieron los fatales errores que, con el nombre de derecho natural abstracto,
economia politica abstracta, sistema de religién natural, en una palabra, el
sistema natural de los siglos xvir y xvii, perturbaron a las ciencias y dafiaron
a la sociedad. Cuando las ciencias particulares, partiendo de una conciencia
gnoseoldgica, mantienen la relaciéon de sus proposiciones con la realidad de
donde fueron abstraidas, estas proposiciones, por muy abstractas que sean,
encuentran la medida de su validez en la realidad. Pero también vimos que
no podemos obtener ningln conocimiento de la concreta conexién total
de la realidad histérico-social mas que desarticulando esa realidad en nexos
singulares, por lo tanto, por medio de estas ciencias particulares. En dltima
instancia, nuestro conocimiento de esta conexion no es mis que un tomar
conciencia plena de la conexién logica en la cual las ciencias particulares
poseen esa conexidn o permiten conocerla. Por el contrario, cuando las
ciencias particulares del espiritu se afslan unas de otras sucumben a la abs-
traccién muerta; la filosofia del espiritu aislada es un fantasma; el aparta-
miento de la consideracion filosofica de la realidad histérico-social y de la
consideracion positiva representa la herencia fatal de la metafisica.

El desarrollo de las diversas ciencias particulares del espiritu muestra un
progreso que concuerda con lo que decimos. Los analisis de las formaciones
diversas dentro del dominio de la organizacién externa de la sociedad o de los
sistemas culturales, llevados a cabo en tiempos desviados de las abstracciones,
sefialan, como podemos comprobarlo desde los gloriosos trabajos de Tocque-
ville, la conexidn interna de las formaciones histéricas. El método compa-
rado ha resistido la prueba en la ciencia filologica, se ha extendido con éxito
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a la mitologia y promete revestir poco a poco a todas las ciencias particula-
res del espiritu con el caricter de verdaderas teorias. Ningtn investigador
positivo descuida la conexién con la antropologia.

Las ciencias de los sistemas culturales y de la orgamzacmn externa de
la socicdad se hallan en relacién con la antropologla, gracias sobre todo a
aquellos hechos psiquicos y psicofisicos que he designado como hechos de
segundo orden. El analisis de estos hechos, que se presentan en la interac-
cién de los individuos en la sociedad y no se pueden reducir por completo
a los hechos antropolégicos, condiciona en una gran medida el rigor teérico
de las-ciencias particulares a que sirven de base. Hechos tales como nece-
sidad, trabajo, dominio, satisfaccién, son de naturaleza psicofisica; integran
los fundamentos de ]a economia politica, de la ciencia del estado y del de-
recho, y su anilisis permite penetrar, por decirlo asi, en la mecanica de la
sociedad. Podrfamos imaginarnos una consideracién de tipo general, en cier-
ta medida una psicofisica de la sociedad, que tendria por objeto las relacio-
nes entre la distribucion de la cambiante masa total de la vida psiquica sobre
la superficie de la tierra y la distribucion de aquellas fuerzas que radican ya
en la naturaleza, se ponen al servicio de esta masa total y, mediante su con-
tribucion, hacen posible la satisfaccion de sus necesidades. Otros hechos
psiquicos importantes se hallan en la base de los sistemas de la cultura espi-
ritual superior, asi los hechos de la transmision y de la transformacién que
en ella se opera. En la transmisién un estado permanece en A mientras se
transmite a B; en esto se fundan las relaciones cuantitativas en cada sistema
de movimiento espiritual. Si partimos de que en la ciencia se da una trans-
misibilidad completa de los conceptos y principios, desde los pensadores que
los han encontrado a aquellos cuya fuerza de captacion se halla a la altura
de la comprensién correspondiente, surge el interesante problema de inves-
tigar las causas de las perturbaciones que han impedido una marcha regular
semejante en la historia de la ciencia.

Dentro del mundo histérico, bastante parecido al mar, con sus ondas
mquletas junto a los hechos persistentes, contenidos parciales de las inter-
acciones psicofisicas, tales como rellglones, estados, artes, formaciones per-
manentes, que son investigados por las ciencias particulares del espmtu, en-
contramos también procesos amplisimos, y conectados entre si, de tipo mas
pasajero, que se presentan dentro de la interaccion histérica, crecen y se
expanden para volver a desaparecer en seguida. Revoluciones, épocas, movi-
mientos, he aqui otros tantos nombres de estos fenémenos histéricos mis
dificiles de abarcar que las formaciones permanentes que nos ofrecen la or-
ganizacién externa de la sociedad o los sistemas culturales. Ya Aristételes
dedicé una aguda investigacién a las revoluciones. Pero especialmente los
movimientos espirituales seran susceptibles con el tiempo de un tratamiento
exacto, ya que permiten determinaciones cuantitativas. Desde la época de
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la historra en que aparece la nmprenta y logra una movilidad suficiente, nos
es postble, aplicando los metodos estadisticos a las existencias de las biblio
tecas, medir la intensidad de los movimientos espinituales, la distribucion del
interés en un determimado periodo de la sociedad, asi, nos sera posible re-
presentarnos todo el proceso a partir de las condiciones de un circulo cultu-
ral, el grado de tenstén y de mterés que cn €l se han dado desde los primeros
intentos hasta la creaciéon gemial Los resultados de una estadistica seme-
jante se hacen bien visibles mediante la representacion grafica

Asi, pues, la ciencia positiva se esforzard también por someter a la con-
sideracién tedrica los plexos mas pasajeros de la interaccién general de los
individuos dentro de la sociedad. Sin embargo, hemos llegado al punto en
que lo logrado desemboca en tareas de futuro, al punto desde donde pode-
mos vislumbrar lejanas costas.



XIX

LA NECESIDAD DE UNA FUNDACION GNOSEOLOGICA
DE ILAS CIENCIAS PARTICUILARES DEL ESPIRITU

Tobos ros hilos de nuestras consideraciones confluyen en lo que vamos a
decir./El conocimiento de la realidad histérico- soual se lleva a cabo en las
ciencias particulares del espiritu/ Pero éstas reclaman una conciencia acerca
de la relacién de sus verdades con la realidad cuyo contenido parcial son,
asi como la relacién con otras verdades que, lo mismo que ellas, han sido
abstraidos de esta realidad, v sélo semejante conciencia podra prestar a sus
conceptos plena claridad vy a sus prop()sxcmnes una evidencia total.

De estas premlsas deriva la misién de desarrollar un fundamento gnoseo-
16gico de las ciencias del espiritu, y luego, la de utilizar el recurso asi creado
para determinar la conexién interna de las ciencias particulares del espiritu,
las fronteras dentro de las cuales es posible en cada una de ellas el conoci-
miento, y la relacion reciproca de sus verdades. La solucién de esta tarea
podria designarse como critica de la razon histdrica, es decir, de la capacidad
del hombre para conocerse a si mismo y a la sociedad y la historia creadas
por €L

Semejante fundacion de las ciencias del espiritu tendra que discrepar cn
dos puntos de los trabajos similares realizados hasta ahora, si es que quiere
llegar a su meta. Retne teoria del conocimiento y légica y prepara asf la so-
lucién del problema que académicamente se designa como enciclopedia y
metodologia. Pero, por otra parte, limita su problema al campo de las ciencias
del espiritu.

La configuracion de la légica como metodologia representa la direccion
comin a todos los trabajos légicos destacados de nuestro siglo. Pero el pro-
blema de la metologia recibe una forma especial gracias a la conexién en
que se presenta con la moderna filosofia alemana. Esta forma estd implica-
da por toda la contextura de la filosoffa alemana y debera diferenciar a toda
metodologia que lleva esta inspiracién de los trabajos de un Stuart Mill, de
un Whewell o de un Jevons.

El analisis de las condiciones de la conciencia ha disipado la certeza
inmediata del mundo exterior, la verdad objetiva de la percepcion y, por
consngmente, de las proposiciones que expresan las propiedades de lo espacial,
lo mismo que la de los conceptos de sustancia y causa que expresan la natu-
raleza de lo real, y este resultado en parte fué originado y en parte corro-
borado por los de la fisica y la flSlOlOgla Asi surge la tarea de llenar las
diversas ciencias con esta conciencia critica. Las exigencias de evidencia,

en que coincidian las ciencias positivas de antes con la logica formal, fueron
’
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satisfechas colocando los hechos y proposiciones que se presentaban con
certeza inmediata en la conciencia bajo la ley del pensamiento discursivo.
Pero ahora, partiendo del punto de vista critico, otras exigencias se plan-
tean en la conformacién de una conexién mental, con clara conciencia de
su seguridad, dentro de cada ciencia. De aqui surge para la légica la obliga-
cion de desarrollar esas exigencias que el punto de vista critico tiene que
plantear en cuanto a la conformacion de una conexXién mental con concien-
cia clara de su seguridad dentro de cada ciencia.

Una légica que llene estas exigencias constituye el eslabon entre el punto
de vista logrado por la filosofia critica y los conceptos y principios funda-
mentales de cada ciencia. Porque las reglas que establece esta logica pre-
tenden consolidar la seguridad de los principios de cada ciencia mediante
una conexién que se funda en los elementos a los que reduce la seguridad del
saber el anilisis de la conciencia. Se trata del movimiento de la ciencia de
nuestro siglo, movimiento imposible de contener y que pretende borrar
los limites que un especialismo angosto ha establecido entre la filosofia y las
ciencias particulares.

Pero la légica corresponde a las exigencias de la conciencia critica cuan-
do amplia su dominio més alld del anilisis del pensamiento discursivo. La
légica formal se limita a las leyes del pensamiento discursivo, que pueden
ser abstrafdas del sentimiento de conviccion que acompafia a los juicios y
conclusiones que tienen lugar en nuestra conciencia. Por el contrario, la
l6gica que saca las consecuencias del punto de vista critico aborda las in-
vestigaciones designadas por Kant como estética y analitica trascendental,
es decir, la investigacion de los procesos que se hallan en la base de la co-
nexién del pensamiento discursivo; penetra, por lo tanto, retrotrayéndose, en
la naturaleza y en el valor cognoscitivo del proceso con cuyos resultados
tropieza ya nuestro mas remoto recuerdo. Y, ciertamente, puede colocar en
la base de la conexion amplia que asi surge, y que abarca lo mismo el praceso
perceptivo interno y externo como el pensamiento discursivo, un principio
de equivalencia a cuyo tenor la actividad' mediante la cual el proceso per-
ceptivo marcha mis alla de lo dado en é] resulta equivalente al pensamiento
discursivo. En la direccién de un ensanchamiento semejante de la logica
encontramos el profundo concepto de la “conclusién inconsciente” trazado
por Helmholtz.5® FEste ensanchamiento tendra que repercutir en las férmu-
las con que se representan los elementos y normas del pensamiento discursi-
vo. Cambia el ideal 16gico. Sigwart ha transformado las férmulas de la
légica desde este punto de vista y ha fundado asi una metodologia desde
el punto de vista critico.* Una vez que la conciencia critica estd presente,

33 Véase su dltima forma, Tatsachen in der Wabrnebmung, 1879, u. 27.
54 1873, en el primer volumen de su légica, al que siguié en 1878, como segundo
volumen, la metodologia.
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es imposible que se dé una evidencia de primera o segunda clase o un cono-
cimiento de orden primario o secundario; s6lo aquel concepto serd comple-
to, en el aspecto légico, que contenga en si una conciencia de su proceden-
cia; solo aquella proposicion poseera seguridad cuyo fundamento resulte ser
un saber inatacable. Las exigencias logicas del concepto quedaran satisfe-
chas, desde el punto de vista critico, cuando en la conexién cognoscitiva
en que se presenta se nos dé la conciencia del proceso Cognoscitivo mismo
mediante el cual se ha formado, v se determine asi univocamente su lugar
en el sistema de signos que se refieren a la realidad. Se dari satisfaccién
a las exigencias logicas de un juicio cuando la conciencia de su fundamento
légico en la conexién cognoscitiva en que se presenta incluya la claridad
gnoseoldgica sobre la validez y alcance de toda la conexion de actos psiqui-
€Os que componen este fundamento. Por eso las exigencias de la logica en
cuanto a los conceptos y proposiciones nos conducen hasta-el problema
capital de toda teoria del conocimiento: naturaleza del saber inmediato res-
pecto a los hechos de la conciencia y relacién de este saber con respecto
al conocimiento que avanza en virtud del principio de razén suficiente.

Esta ampliacién del herizonte de la légica se halla de acuerdo con la
direccién de las ciencias positivas. Cuando el pensamiento cientifico-natural
trata de avanzar desde las relaciones naturales entre nuestras sensaciones a
las cosas individuales en el espacio y en el tiempo, se ve conducido por lo
general a la determinacion exacta de estas sensaciones, por lo tanto, a la de-
terminacién de su sucesion-segin un cémpunto del tiempo de validez uni-
versal, a determinaciones universalmente validas de lugar y de magnitud ya
la eliminacidon de los errores de observacion, en una palabra, a métodos por
los que se lleva a perfeccion 10glca la constitucién de los j juicios perceptlvos
Por lo que se refiere a las ciencias del espiritu vemos que los hechos psiqui-
cos y psicofisicos constituyen la base de la teoria no sdélo respecto a los
individuos sino también a los sistemas culturales, asi como a la organizacién
externa de la sociedad, y que son ellos los que se hallan en la base de la
intuicidn histdrica y del analisis en cada una de sus etapas. Por esofla inves-
tigacion_gnoseoldgica acerca del modo como se nos ofrecen y la evidencia
que les corresponde es lo tinico que puede fundamentar realmente la meto-
dologia de las ciencias del espiritu./ -

Asi tenemos a la légica como eslabon entre la fundacién gnoseolégica
y las ciencias particulares; asi surge esa conexién interna de la ciencia mo-
derna que debera ocupar el lugar de la vieja conexién metafisica de nugstro
conocimiento.

La segunda peculiaridad en la determinacién de la tarea de esta intro-
duccidn reside en la limitacién de la misma 2 la fundacién de las ciencias del
espiritu. Si las condiciones bajo las que se halla el conocimiento natural
fueran fundamentales en el mismo sentido para la estructuracién de las cien-
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cias del espiritu, todos los métodos en cuya virtud se obtiene en esas con~
diciones el conocimiento natural se podrian aplicar al estudio del espiritu, y
ningunos otros, y el tipo de dependencia reciproca entre las verdades, lo
mismo que la relacion de las ciencias entre si seria el mismo en ambos casos,
y no tendria ningan sentido Ja separacién entre el fundamento de las cien-
cias del espiritu y el de las ciencias de la naturaleza. En realidad, las mis
discutidas condiciones bajo las cuales surge el conocimiento cientifico-na-
tural, a saber, el ordenamiento espacial y el movimiento en el mundo exte-
rior, no tienen influencia alguna sobre la evidencia de las ciencias del espi-
ritu, ya que el mero hecho de que tales fendmenos existen y que son signos
de algo real basta para la construccion de las proposiciones correspondien-
tes. Si penetramos, por lo tanto, en este fundamento mas estrecho, se abre
la perspectiva de alcanzar para la conexién de verdades de las ciencias acerca
del hombre, de la sociedad y de la historia, una seguridad a la que jamis
podran llegar las ciencias de la naturaleza en cuanto pretendan ser algo miés
que descripcion de fendmenos. En realidad también los métodos de las
ciencias del espiritu, con los que se comprende su objeto antes de que llegue
a ser conocido y, ciertamente, con la totalidad del 4nimo, son muy diferen-
tes de los de las ciencias naturales. Y basta considerar el lugar que corres-
ponde a la captacion de los hechos mismos, a su marcha por diferentes
grados de elaboracion bajo la accion del analisis, para darse cuenta de la
estructura totalmente diferente que corresponde a la conexién de estas cien-
cias. Finalmente, los hechos, Ia ley, el sentimiento del valor y la regla, se
hallan en una conexién interna que no se da dentro de las ciencias de la
naturaleza. Esta conexion sélo puede ser conocida en la autognosis, y ésta
tiene que resolver un problema peculiar de las ciencias del espiritu, el cual,
como vimos, no encontrd su solucion desde el punto de vista metafisico de
la filosofia de la historia.

Comprendemos, por lo tanto, que semejante tratamiento especial hara
que se vaya destacando por si misma la verdadera naturaleza de las ciencias
del espiritu, contribuyendo acaso, de este modo, a romper los vinculos en
que la hermana mis vieja y mis fuerte —la metafisica— tenia sujeta a la
mis joven —las ciencias del espiritu— desde los tiempos en que Descartes,
Spinoza y Hobbes trasladaron sus métodos, madurados en la matemitica ¥
en las ciencias de la naturaleza, a las ciencias rezagadas.
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LA METAFISICA COMO FUNDAMENTO DE LAS CIENCIAS
DEL ESPIRITU. SU ESPLENDOR Y SU OCASO

Diosas entronizadas en soledad,
no lugar en torno, y menos, tiempo;
No se puede hablar de ellas,

Fausto: ;Por dénde el camino?
iNo hay camino! A lo no hollado,
no para ser hollado.

GoOETHE.






SecciON PrRiMERA

EL REPRESENTAR MITICO Y EL NACIMIENTO DE
LA CIENCIA EN EUROPA

LA TAREA QUE SURGE DE LOS RESULTADOS QUE NOS
PROPORCIONA EL LIBRO PRIMERO

EvL priMEr libro, de introduccién, nos ha ofrecido el objeto de esta obra
en una perspectiva general: la realidad histérico-social, en la conexién en
que se estructura dentro de la articulacion natural de la especie humana por
unidades particulares, Jo mismo que las ciencias de esta realidad, es decir,
las ciencias del espiritu, con la particularizacién e internas relaciones con
que han surgido de la pugna del conocimiento con esa realidad. De este
modo procuramos que el lector de la introduccion se diera cuenta, en pri-
mer lugar, del objeto mismo en su realidad.

Esto es lo que ofrecian las ideas cientificas capitales del libro que ante-
cede. Pues segun ellas todo conocimiento que se desvia de los resultados
actuales de la reflexion filosofica es al mismo tiempo una escapada de la idea
fundamental de que la filosofia constituye, en primer lugar, una introduc-
cién para captar la realidad en pura experiencia y analizarla dentro de los li-
mites prescritos por la critica del conocimiento. A quien se ocupe de las
ciencias del espiritu, la meditacion filosofica le ha de servir de drgano para
la experiencia del mundo histérico-social. Pues esto constituye el alma po-
derosa de la ciencia actual: un anhelo insaciable de realidad que, después de
haber configurado las ciencias de la naturaleza, se quiere apoderar ahora
de la realidad histérico-social para, si es posible, abarcar la totalidad del
mundo y alcanzar los medios para intervenir en la marcha de la sociedad
humana.

Esta experiencia plena, no mutilada, nunca hasta ahora ha sido puesta
de base al filosofar. Mas bien podemos decir que el empirismo no es menos
abstracto que la especulacion. Ese hombre que, segin escuelas empiricas
influyentes, se compone de sensaciones y representaciones, como de atomos,
se halla en contradiccion con la experiencia interna,.con cuyos elementos se
obtiene, sin embargo, la representacién del hombre: esta maquina no podria
sostenerse ni un dia en el mundo. La conexion de la sociedad que se deriva
de esta consideracién empirista resulta ser una construccién a base de ele-

mentos abstractos en no menor grado que la que ofrecen las escuelas espe-
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culativas. La sociedad real ni es un mecanismo ni, como otros pretenden
como férmula mas distinguida, un organismo. No son sino dos aspectos del
mismo punto de vista de la experiencia, por una parte, el anilisis de la rea-
lidad, que se corresponde con las exigencias rigurosas de la ciencia, y, por
otra, el reconocimiento de lo real de esa realidad que se sustrae al anilisis.
“En el observar y en el obrar, nos dice Goethe, hay que separar lo accesible
de lo inaccesible; sin esto, poco lograremos, lo mismo en la vida que en la
ciencia”.

En oposicion con el empirismo reinante y con la especulacion era menes-
ter, en primer lugar, hacer plenamente visible, en su integridad, la realidad
histérico-social; a esta realidad se refieren todas las investigaciones que si-
guen. En lugar de los esbozos de una ciencia que abarcaria toda la trama de
esta realidad habia que sefialar el entrecruzamiento de las aportaciones de las
fecundas ciencias particulares, histéricamente constituidas; en ellas se lleva
a cabo el gran proceso de un conocimiento ciertamente relativo pero pro-
gresivo de la vida social. Y como encontramos al lector ocupado con una
ciencia particular o con la consiguiente técnica de la vida profesional, era
menester también, frente a esta especializacién, demostrar la necesidad de
una ciencia fundamentadora que desarrollara las relaciones de las ciencias
particulares con el proceso cognoscitivo en marcha; todas las ciencias del
espiritu nos llevan a semejante fundacién.

Dirigimos nuestra atencién a esta fundacién. De lo dicho hasta ahora
acoge ella tan sélo la evidencia de la necesidad de una ciencia general fun-
damentadora de las ciencias del espiritu. Pero, por otra parte, tendra que
ofrecer el fundamento riguroso de la concepcién desarrollada en el libro
primero acerca de la realidad histérico-social de la marcha progresiva en
que tiene lugar su conocimiento, ya que esta concepcién es algo mas que
una mera ordenacién de hechos.

Encontramos en la bibliografia de las ciencias del espiritu dos formas di-
ferentes de semejante fundacién. Mientras que pocos trabajos han tratado
de fundar las ciencias del espiritu en la autognosis, es decir, en la teorfa del
conocimiento ‘y en la psicologia, trabajos que fueron sugeridos por la filo-
soffa critica del siglo xvi, hace mas de dos milenios que contamos con su
fundamento metafisico. Pues desde hace tan largo lapso se retrotrajo el
conocimiento del mundo espiritual al conocimiento de Dios, como su au-
tor, y a la ciencia del orden interno universal de la realidad como fun-
damento de la naturaleza y del espiritu. Hasta el siglo xv, especialmente
(exceptuando la época que va desde la fundacion de la ciencia alejandrina
hasta la construccién de la metafisica cristiana) la metafisica ha reinado
sobre todas las ciencias particulares en términos monarquicos. Una vez
reconocida, subordina necesariamente todas las ciencias particulares, a tenor
de su concepto. Pero este reconocimiento era obvio mientras el espiritu es-
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tuviera seguro de conocer con certeza el orden interno y universal de la
realidad. Pues la metafisica es, precisamente, el sistema natural que surge
de la subordinacién de la realidad a la ley del conocer. Metafisica es, por
lo tanto, la indole de la ciencia bajo cuvo dominio se ha desarroilado el
estudio del hombre y de la sociedad y ba;o cuya influencia se encuentra
todavia, aunque en un grado y amphtud menores.

En el vestibulo de las ciencias del espiritu tropezamos, pues, con la me-
tafisica, acompafada del escepticismo, que le sigue como su sombra. La
demostracion de su caracter insostenible constituye aquella parte negativa
de la fundacién de las ciencias particulares del espiritu que reconocimos
como necesaria en el primer libro. Nosotros tratamos de completar la de-
mostracién abstracta del siglo xvir con el conocimiento histérico de este
gran fenémeno. Es cierto que el siglo xvim ha refutado la metafisica. Pero
el espiritu alemdn, a diferencia del francés y del inglés, vive en la conciencia
histérica de la continuidad, cuyos hilos no se rompen para los alemanes en
los siglos xv1 y xvir; en esto descansa su profundidad histérica, para lo cual lo
pasado constituye un “momento” de la conciencia historica presente. Asi,
el amor a la antigiiedad excelsa ha sostenido a la quebrantada metafisica en
nobles espiritus alemanes, todavia en el siglo xix; pero también por esa in-
mersién fundamental en el espiritu del pasado, en la indagacién de la histo-
ria del pensamiento, han ganado los alemanes los medios para poder conocer
histéricamente la metafisica en su orto, en su esplendor y en su ocaso. Sélo
comprendiéndolo podra la humanidad superar integramente este gran hecho
espiritual, lo mismo que cualquier otro hecho superviviente pero que la:
tradicién arrastra consigo.

A medida que el lector siga esta exposicion se ira preparando histérica-
mente para la fundaciéon gnoseolégica. La metafisica, como sistema natural,
representa, como lo hara ver la exposicién que sigue, una etapa necesaria en
el desarrollo espiritual de los pueblos europeos. Por eso el punto de vista
que se nos presenta con la metafisica no puede ser descartado por meros
argumentos sacados desde el punto de vista peculiar a las ciencias, sino que
es menester que, quien no la vive, la repiense, sin embargo por completo y
de este modo la reduzca y disuelva. Sus consecuencias se extienden por
toda la urdimbre de los conceptos modernos; la bibliografia acerca de la
religion v del-estado, del derecho v de la historia ha nacido, en su mayor
parte, ba]o su sefiorio v también casi todo el resto se encuentra, bien que a
su pesar, bajo su influecia. Sélo quien se dé cuenta claramente de este punto
de vista metafisico en toda su fuerza, es decir, que comprenda histérica-
mente su necesidad, arraigada en la naturaleza perenne del hombre, entienda
por sus razones su prolongado sefiorio y se percate de sus consecuen-
cias, sera capaz de desplazar su propio pensamiento de este terreno meta-
fisico y de marcar, para eliminarlos, los efectos de la metafisica en la biblio-
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grafia de las ciencias del espiritu. Porque es la humanidad misma la que ha
emprendido esta marcha. Por eso, sblo quien conozca la forma simple y
dura de la prima philosophia en su historia, verd cdmo es insostenible la
metafisica actualmente dominante que se alfa a las ciencias empiricas o se
acomoda a ellas; la filosofia monista de los filésofos de la naturaleza, la de
Schopenhauer y sus discipulos y la de Lotze. Finalmente, sélo quien conoz-
ca las razones de la distincién entre ciencias filosoficas y ciencias empiricas
del espiritu, que radican precisamente en esta metafisica, y haya seguido las
consecuencias de esta distincidn en la historia de la metafisica, reconocera en
esta separacién entre ciencias racionales y empiricas el ultimo reducto del
espiritu metafisico y tratara de allanarlo para procurar un terreno libre a la
comprension sana de la conexion de las ciencias del espiritu.



11

EL CONCEPTO DE LA METAFISICA. EL PROBLEMA DE
SU RELACION CON LAS MANIFESTACIONES AFINES

LA consmeraciON del mundo histérico nos planted una cuestion dificil. La
interaccién de las unidades individuales, de su libertad, de su arbitrio (en-
tiéndanse estas palabras como mera designacion de la vivencia y no de nin-
guna teoria), la diversidad de los caracteres nacionales y de las individua-
. lidades, finalmente, los destinos que, nacen de la trabazén natural dentro
de la cual todo esto se presenta: todo este pragmatismo de la historia da como
resultado un complejisimo “nexo final” histérico-universal gracias a la ho-
mogeneidad de la naturaleza humana lo mismo que a otros caracteres de ella
que hacen posible una colaboracién de los individuos en algo que los sobre-
pasa, esto es, en las grandes formas de los sistemas que se fundan en la libre
concurrencia de las fuerzas y en las grandes formas de la organizacién exte-
rior de los hombres: en el estado y en el derecho, en la vida econdmica,
en el lenguaje y en la religion, en el arte y en la ciencia. Asi surge la uni-
dad, la necesidad y la ley en la historia de nuestra especie. Ya puede apelar
el historiador pragmitico al juego de fuerzas individuales, a efectos de la
naturaleza y de los acontecimientos o a los de una mano superior, y el me-
tafisico puede reemplazar estas fuerzas actuantes con férmulas abstractas,
como si, al igual que los espiritus estelares de aquella astrologia alimentada
de representaciones metafisicas, prescribieran su camino al género humano;
ninguno de los dos llega a la cuestién. El secreto de la historia y de la hu-
manidad es mas recondito de lo que uno y otro piensan. Su velo se desgarra
alli donde las voluntades de los hombres, ocupados de si mismos, operan
contra su proposito en una conexion de fin que los sobrepasa o cuando su
inteligencia limitada ve que en esta conexidn se verifica algo que ella nece-
sita pero que ni ha sido propuesto ni previsto por ninguna inteligencia sin-
gular. El ciego Fausto, en el Gltimo trabajo engafoso de su vida, es el sim-
bolo de todos los héroes de la historia que, como Fausto, plasman la natura-
leza y la sociedad con ojos y manos de dominador.

Dentro de esta conexion viva que se funda en la totalidad de la naturaleza
humana se ha ido destacando poco a poco el desarrollo intelectual del géne-
ro humano en la ciencia. Constituye una conexi6n racional que excede al in-
dividuo. La actividad finalista de cada individuo que Schleiermacher llama,
“voluntad de saber”, otros “instinto de saber” (nombres que designan un
hecho de conciencia, pero que no son explicacién del hecho) tiene que con-
tar con la actividad correspondiente de otros hombres, acogerla y transfe-

rirse en ella. Ahora bien: las representaciones, los conceptos, las proposicio-
127



128 LA METAF{SICA COMO FUNDAMENTO

nes son sencillamente transmisibles. Por eso tiene lugar en esta conexién o
sistema un desarrollo tan continuo como en ningun otro campo de la accién
humana, a pesar de que esta conexién de fin que implica el trabajo cientifico
no esta dirigida por ninguna voluntad total, sino que se verifica en la activi-
dad libre de los individuos. La teoria general de este sistema esta constituida
por la teorfa del conocimiento y por la logica. Tienen como objeto la rela-
cion reciproca de los elementos dentro de esta conexion racional del proceso
cognoscitivo que tiene lugar en el género humano, en la medida que es ca-
paz de ser aprehendida de una mianera general.* Por esto busca en la conexion
de ese proceso cognoscitivo que sobrepasa a los individuos necesidad, uni-
formidad y ley. Su material lo constituve la historia del conocer humano,
como hecho, y su conclusion la complicada ley formativa en esta historia del
conocimiento. Pues a pesar de que la historia de la ciencia es hecha por in-
dividuos muy poderosos, en parte muy obstinados, a pesar de que las idio-
sincrasias nacionales influyen en esa historia y que esta condicionada también
por el medio de la sociedad en que tiene lugar este proceso cognoscitivo, sin
embargo, la historia del espiritu cientifico muestra una unidad consecuente
que excede a semejante pragmatismo. Considera Pascal al género humano
como un solo individuo que aprende de continuo. Goethe compara la his-
toria de las ciencias con una gran fuga en la cual las voces de las naciones
se van destacando una tras otra.

En esta conexion de fin de la historia de las ciencias se produce en un
determinado punto, en el siglo v antes de Cristo y entre los pueblos europeos,
la metafisica que domina durante dos grandes lapsos el espiritu cientifico
de Europa y desde hace varios siglos se encuentra en un progresivo proce-
so de disolucion.

La expresion “metafisica” se emplea en tantos sentidos diferentes que es
menester delimitar historicamente el complejo de hechos a que este nombre
alude.

Sabido es que la expresion, en sus origenes, senalaba el lugar de la “filo-
sofia primera” de AristoOteles, después de sus obras cientifico-naturales, pero
luego se interpreté, correspondiendo a la direccion de la época, como la
ciencia de aquello que excede a la naturaleza.?

Se suele colocar como base mas adecuada para la determinacién de este

1 Vid. pp. 51-52.

2 Bonrrz, Aristotelis Metaphysica, u, pp. 3 ss., explica exhaustivamente que Arist6-
teles caracterizé esta ciencia como et ghocogia y que la expresién petd ta @uowmd,
referida a esta parte de los escritos de Aristoteles, se presenta por primera vez en la
época de Augusto (probablemente se debe a Andrénico) y significa, en un principio,
el conjunto de escritos que segufan a los de ciencia natural en la coleccién y rambién
en la conexién sistemitica, suficientemente indicada por Aristételes, pero que después,
respondiendo a la orientacién de la época, se interpreté como una ciencia de lo tras-
cendente.
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concepto lo que Aristételes comprendié como “filosoffa primera”, por-
que esta ciencia recibié de Aristteles su forma independiente, claramente
distinguida de la de las ciencias particulares, y porque el concepto de meta-
fisica, tal como fué ensefiado por Aristételes en esta conexion, venia ya im-
plicado por el curso consecuente del proceso cognoscitivo. Se puede mos-
trar que lo que se presentd historicamente en este momento era al mismo
tiempo lo que estaba condicionado por la conexién de fin de la historia de
las ciencias. La ciencia se distingue de la experiencia, seglin Aristételes,
en que conoce la razén que radica en las causas eficientes. Ahora bien, la
sabiduria en la que el afan de saber encuentra la satisfaccién que le es pro-
pia (entendida la palabra “sabiduria” en su sentido mas riguroso y elevado,
la sabiduria primera), se distingue de la ciencia particular porque conoce
las razones primeras que fundamentan de modo general toda la realidad.
Contiene las razones para los circulos particulares de experiencia y domina,
por medio de estas razones, toda la accién. Esta primera sabidurfa perfecta,
esta protosabidurfa, constituye precisamente la filosofia primera. Mientras
que las ciencias particulares, por ejemplo, la matematica, tienen como objeto
campos particulares del ente, esta protofilosofia tiene como objeto todo el
ente o el ente en cuanto ente, es decir, las determinaciones comunes de “lo
que es”. Y mientras que cada ciencia particular, a tenor de su tarea peculiar
de conocer un determinado campo del ente, retrocede en la constatacién de
las razones hasta un cierto punto, que se halla, a su vez, condicionado hacia
atras en la trabazén del conocimiento, la filosofia primera tiene como objeto
las razones de todo el ente no condicionadas ya en el proceso cognoscitivo.?

Esta determinacién conceptual de la filosofia primera o de la metafisica
trazada por Aristdteles es mantenida por los metafisicos mas destacados de
Ja Edad Media.* En la filosofia moderna predomina siempre la férmula mas
abstracta entre las de Aristételes, la que determina la metafisica como la
ciencia de las razones no condicionadas ya en el proceso cognoscitivo. Asi
define Baumgarten la metafisica como la ciencia de las primeras razones de
conocimiento. Y también Kant fija, de acuerdo con Aristételes, el concep-
to de Ja ciencia que ¢l denomina metafisica dogmatica y que trata de liqui-
dar. En su Critica de la razén pura se apoya exactamente en el concepto
aristotélico de razones que ya no estin condicionadas. Toda proposicion
universal, dice Kant, en la medida en que puede servir de premisa mayor en
un razonamiento es un principio por el cual se conoce aquello que se sub-

3 Esta determinacién conceptual de la modtn gulocogio de Aristételes se deriva
a través especialmente de la conexién con Metaph., 1, 1, 2, m, 1ss5., vi, 1. Por lo que
se refiere a las relaciones de los conceptos de gogia, mowtn cogia con sgdty @Lhogogia
me remito a los comentarios de Schwegler sobre la Metafisica, p. 14, y al indice de
Bonitz, palabra cogia.

4 THOMAE AQUINATIS, Summma de veritate 1, 1, C. 1.
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sume bajo su condicién. Estas proposiciones universales son, como tales,
principios relativos. Pero la razén somete a todas las reglas del entendi-
miento a su unidad; busca lo incondicionado para los conocimientos condi-
cionados del entendimiento. En esto va dirigida por su principio sintético:
cuando se nos da lo condicionado se nos da también toda la serie de condi-
ciones subordinadas que, ella misma, resulta incondicionada. Este principio
es, segin Kant, el de la metafisica dogmitica, y la misma representa una
etapa necesaria en el desarrollo de la inteligencia humana.® Coinciden tam-
bién con la determinacién conceptual de Aristételes la mayoria de los filé-
s6fos de la ultima generacion.® En este sentido el materialismo o el monismo
cientifico-natural es tan metafisico como la teoria de las ideas de Platén;
porque también en ellos se trata de las determinaciones necesarias y uni-
versales del ente. ‘

De la determinacion conceptual de la metafisica segin Aristételes re-
sulta, en virtud de los conocimientos seguros de la filosofia critica, una
caracteristica de la metafisica que tampoco puede ser discutida. Kant ha
destacado justamente esta caracteristica. Toda metafisica sobrepasa la expe-
riencia. Completa lo que se da en la experiencia mediante una conexién
interna objetiva y universal que surge tinicamente en la elaboracién de la
experiencia bajo las condiciones de la conciencia. Herbart ha expuesto ma-
gistralmente este caricter genuino de toda la metafisica, tal como resulta
de la consideracién de su historia desde el punto de vista del pensamiento
critico. Toda teoria atémica que no considere al itomo como un mero
recurso metddico, completa la experiencia mediante conceptos que han sur-
gido en la elaboracién de esta experiencia bajo las condiciones de la con-
ciencia. El monismo cientifico-natural afiade a la experiencia una relacién
entre procesos materiales y psiquicos que no se da en ninguna experiencia y,
con arreglo a este afiadido, considera que hay una vida psiquica extendida en
los elementos materiales o que las propiedades generales de estos elementos
implican las razones para la aparicion de la vida psiquica.

Algunos autores emplean la expresion metafisica en un sentido que se
desvia del dominante, porque persiguen las circunstancias particulares en
que aparece, como es natural, ¢l hecho de la metafisica considerado asi his-
toricamente.

El concepto de Kant acerca de la metafisica dogmatica parece acoger y
desarrollar en sus determinaciones elementales el concepto de Aristételes.
Esto se debe a que el conocer, en su punto de vista natural, se mueve, a
tenor de su naturaleza, en la direccion de las verdades halladas, condiciona-

5 Kant, Werke, edicion Rosenkranz, 2, 43 ss., 341 ss., 1, 486 ss.

6 TRENDELENBURG, Log. Untersuchungen, 3* ed., 1, 6ss.; UeBerwEG, Logik, 32 ed.,
pp- 9 55. Schelling, que en sus ultimos trabajos vuelve también a Aristételes, Philosophie
der Offenbarung, Obras completas, 1, 3, 38; Lotze, Metaphysik, pp. 6 ss.
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das, hacia su conexién Gltima e incondicionada; en esta direcciéon del cono-
cimiento surgi6 la metafisica de Aristételes como hecho histérico, lo mismo
que el concepto de razones no ulteriormente condicionadas, con lo que sc
destaca, por decirlo asi, el resorte que en la conexién teleolégica del pen-
samiento pone en movimiento a esta direccion metafisica del espiritu. Y la
misma necesidad en los fundamentos de las condiciones de la conciencia fué
considerada por la mirada penetrante de Kant. Desde su punto de vista
critico, se di6 cuenta de la presuposicion gnoseolégica contenida en esta
metafisica dogmatica. Pero en este punto comienza a desviarse de Arist4-
teles. A tenor de su punto de vista gnoseologico quiere trazar el concepto
de metafisica partiendo de su origen en el conocimeinto. Pero piensa sobre
el supuesto indemostrable de que las verdades universales y necesarias tienen
como condiciéon suya un modo a priori de conocimiento. Por eso, la meta-
fisica, como ciencia que trata de suministrarnos la unidad racional mayor y
mis alta de nuestro conocimiento,? recibe consecuentemente la caracteristica
de ser el sistema de la razén pura, es decir, “conocimiento filoséfico por la
razén pura en conexion sistematica”.® Y asi le resulta determinada la me-
tafisica por su origen en la razén pura, la Ginica que permite un saber filo-
séfico, apodictico. Distingue su propio sistema de la metafisica dogmatica
como “metafisica critica”; y, por lo demas, transforma las expresiones de la
vieja escuela en el sentido de la teoria del conocimiento. Su concepcion
de la metafisica pas6 a su escuela.® Pero esta desviacién de la terminologia
histérica le envuelve a Kant en contradicciones, porque ni la misma meta-
fisica de Aristdteles es una semejante ciencia de razon pura, y provoca en
su terminologia una oscuridad advertida también por sus adeptos.

Otros destacan un aspecto de la metafisica que, entre los cultos, se pre-
senta en primer plano, y por eso se ha extendido este sentido especial.
También los sistemas monistas de la filosofia natural son metafisica. Pero
el centro de gravedad de la gran masa historica de la metafisica se halla muy
cerca de las poderosas especulaciones que, no solo sobrepasan la experiencia,
sino que acogen todo un reino de entidades espirituales que se diferencia
de todo lo sensible. Estas especulaciones buscan algo oculto, esencial, mas
alld del mundo de los sentidos: un segundo mundo. Esta concepcion se
refiere sobre todo con el nombre de metafisica al mundo intelectual de
Platén, de Aristoteles, de Tomas de Aquino o de Leibniz. Y esta idea de la
metafisica resulta reforzada por el nombre mismo, que también Kant refi-
rid a un objeto que se halla situado trans phisican.'® También en este caso
se destaca unilateralmente un aspecto de la metafisica; algunas de las raices
mas profundas de esta clase de sistemas metafisicos llegan hasta el mundo

7 Kaxnr, 2, 350. 8 KaNT, 2, 648. 1; 490.
9 KANT, 1, 558. 10 Apert, Metaphysik, pp. 21 55
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de la fe y de este mundo recogen una parte de su fuerza para dominar los
animos en €épocas enteras.

Finalmente, hay escritores que designan como metafisica todo estado de
conviccién acerca de la conexién objetiva universal de la realidad o, con
mas rigor, lo que sobrepasa a la realidad, y asi hablan de una metafisica
espontanea, popular. Expresan con justeza un parentesco existente entre es-
tas convicciones y la metafisica como ciencia, pero la conciencia de este
parentesco se sefiala mejor mediante la aplicacion de esas expresiones con sen-
tido figurado, y no mediante la ampliacién del sentido del vocablo metafisi-
ca que deroga la limitacién histérica de la misma ciencia.

Empleamos, por lo tanto, la expresion metafisica en el sentido indicado,
acufiado por Aristételes. Mientras que la ciencia en general no puede des-
aparecer mas que con Ja humanidad misma, dentro de su sistema la metafisica
representa un fenémeno histéricamente limitado. Dentro de la conexién
de fin que es nuestro desarrollo intelectual, le preceden otros hechos de la
vida espiritual, otros también le acompafian que acabarin por suplantarla en
su sefiorio. El curso historico nos sefiala como estos otros hechos: la reli-
gion, el mito, la teologia, las ciencias particulares de la naturaleza y de la
realidad histérico-social, finalmente, la autognosis y la teoria del conoci-
miento que surge de ella. Asi el problema que nos ocupa recibe esta forma:
¢cuales son las relaciones de la metafisica con el nexo final del desarrollo
intelectual y con los otros grandes hechos de la vida espiritual que componen
este desarrollo?

Comte ha intentado expresar estas relaciones por una ley sencilla con
arreglo a la cual en el desarrollo del género humano una etapa de teologia
ha sido reemplazada por otra de metafisica y ésta por la etapa de las ciencias
positivas. La metafisica es, también, para él y para su extendida escuela, un
fenémeno pasajero en la historia del espiritu cientifico en progreso, como
lo es asimismo para Kant y su escuela en Alemania y para John Stuart Mill
en Inglaterra.

También Kant ha abordado el tema de Ja metafisica y su espiritu, el mas
profundo que han conocido los pueblos europeos modernos, se dié cuenta de
que en la historia de la inteligencia se ofrece una conexién fundada en la
naturaleza misma de la facultad cognoscitiva humana. El espiritu humano
recorrid tres etapas; “fué la primera etapa del dogmatismo [traducido al len-
guaje corriente: la metafisica], la segunda fué la del escepticismo, la tercera
la del criticismo de la razén pura; este orden temporal se basa en la natu-
raleza de la facultad cognoscitiva humana”.? El nudo de este drama del
proceso cognoscitivo reside, segiin Kant, en la naturaleza de la razén, antes
desarrollada,'? a ella se debe una ilusién natural e inevitable, y asi el espiritu

11 Kawr, 1, 493, 12 Cf. pp. 1295,
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humano se encuentra envuelto en la pugna dialéctica entre dogmatismo
(metafisica) y escepticismo, y la resolucién de esta disputa mediante la teoria
del conocimiento es lo que representa el criticismo.**

Lo mismo esta teorfa de Kant que la de Comte contienen una compren-
sién unilateral del hecho. Comte no ha investigado las relaciones histéricas
de la metafisica con aquella parte importante del movimiento intelectual
representada por el escepticismo, la autognosis y la teorfa del conocimiento;
ha tratado de las relaciones de la metafisica con la religién, con el mito y
con la teologia, sin llevar a cabo antes el analisis necesario del hecho com-
puesto y por eso su teorfa se halla en contradiccién con los hechos de la
historia y de la sociedad. Hasta su misma concepcién de la metafisica pres-
cinde de la penetracién histdrica en los verdaderos fundamentos de su po-
derio. Por su parte, Kant ofrece una construccién y no una exposicién
historica, y esta construccién se halla condicionada unilateralmente por su
punto de vista gnoseoldgico y, dentro de él, por la deduccién de todo el
saber apodictico de las condiciones de la conciencia. La exposicién que
sigue no hace sino analizar la realidad histérica; mas tarde le podrd servir
de corroboracidén el resultado del analisis de la conciencia.

13 KanT, 2, 241 55,
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LA VIDA RELIGIOSA COMO FONDO DE LA METAFISICA.
LA EPOCA DE LA REPRESENTACION MITICA

Napie pUEDE dudar que el nacimiento de las ciencias fué precedido en Eu-
ropa por un periodo en que el desarrollo intelectual se llevo a cabo en el len-
guaje, en la poesia y en la representacion mitica, lo mismo que en el progreso
de las experiencias de la vida practica, sin que existieran todavia una metafi-
sica o una ciencia.'* En el siglo v1 antes de Cristo encontramos a la huma-
nidad europea, unida a los grxegos del Asia Menor y en intima interaccién
con los paises cultos del contorno, en transito hacia la etapa de la ciencia
del cosmos vy de la metafisica. Surgleron éstas en una época determinable,
cuyo caricter es acccesible a la 1 investigacion, y despues que la representaciéon
mitica habfa dominado durante un lapso que se pierde en la noche de los
tiempos. Este largo y oscuro periodo sélo en su ultima etapa recibe una luz
directa por medio de las obras poéticas conservadas y mediante las tradicio-
nes que permiten en parte la reconstrucciéon de lo perdido. Lo que pudo
anteceder a estos documentos es sélo accesible a una historia comparada de
la cultura. Esta podra descubrir, sirviéndose del lenguaje, etapas en la situa-
cién exterior de los pueblos indogermanicos, la civilizacidon exterior en as-
censo, acaso el desarrollo de las representaciones miticas; podra sefialar, por
medio de la mitologia comparada, las metamorfosis de los mitos indogerma-
nicos fundamentales, adivinar los rasgos generales de la organizacién exterior
y del derecho. Pero se sustrae a la restauracion histérica la intimidad del
hombre de aquella época que, a diferencia de la prehistérica, podemos de-
nominar preliteraria, es decir, una época de la que no conservamos obras
poéticas. Cuando Lubbock trata de concluir que todos los pueblos han
recorrido una etapa de ateismo, es decir, ausencia total de todo género de
representacion religiosa,’® o cuando Herbert Spencer hace derivar toda re-

14 Turgot ha sido el primerc en intentar exponer las leyes del desarrollo de la inte-
ligencia, ya que la Scienza Nuova (1725) de Vico se refiere al desarrollo de las nacio-
nes. Parte con justeza del lenguaje; la representacién mitica se le presenta como la
primera etapa de la investigacién encaminada a las causas. La pauvreté des langues
et la nécessité des métaphores, qui résultoient de cette pauvreté, quwon employa les
allégories et les fables pour expliquer les phénomeénes physiques. Elles sont les premiers
pas de la philosopbie. (Oeuvres, 2, 272, Paris, 1808, de los papeles de Turgot que se
refieren a su Discurso sobre la bistoria, de 1750). Les hommmes, frappés des phénomeénes
sensibles, supposérent que tous les effets indépendans de leur action étoient produits par
des étres semblables d ewx, mais invisibles et plus puissans (2, p. 63).

15 LusBock, Origenes de la civilizacidn, ed. alemana, 1875, p. 172.
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ligion de la idea de la muerte,'® nos hallamos en presencia de las orgias de un
empirismo que descuida los limites del conocimiento. En las fronteras de
la historia no cabe mas que fantasear, como en cualquier otra frontera de la
experiencia. Nos limitamos, por lo tanto, a la época en la cual los monu-
mentos literarios nos permiren entrar en la intimidad del hombre.

Al mantenernos dentro de los limites del conocimiento histérico, en la
relacién de coexistencia v sucesion de los grandes hechos de la vida espiri-
tual, se nos ofrece una ‘diferencia entre mito y religién. El descuido de
esta diferencia es la primera razén de la falla de la ley de Comte. La vi-
vencia religiosa se halla en una relacién con el mito y la teologia, con la
metafisica y la autognosis mucho mas complicada que la supuesta por Comte.
De ello nos convence la observacién de la situacion espiritual contempori-
nea; el mismo Comte hizo la experiencia con su propio sistema en el si-
glo x1x, que no sobrepasé la segunda etapa de la metafisica en las ciencias
del espiritu y que, finalmente, y por una especie de atavismo cientifico, se
remitié a la primera etapa, la teoldgica. Pero todavia con mayor claridad
habla la historia en contra de Comte. La época del sefiorio exclusivo de la
representacion mitica desaparecié entre las estirpes griegas, pero la vida
religiosa‘persistié y siguié siendo eficaz. La ciencia creci6 lentamente;
la representacion mitica subsistié junto a ella, y alli donde la vida religiosa
constituia el centro dominante de los intereses se sirvié de muchas propo-
siciones desarrolladas por la ciencia. Y hasta sucedié que la vida religiosa
encontré en el pensamiento metafisico un lenguaje nuevo con personalida-
des como Jeno6fanes, Heraclito, Parménides, fuertemente agitadas por esa
vida. Pero también sobrevivié a esta expresion particular. Pues no deja
tampoco la metafisica de ser pasajera y la autognosis, que disuelve a la me-
tafisica, vuelve a encontrar en sus profundidades la vivencia religiosa.

Asi, pues, la relacion empirica de coexistencia y sucesion de los grandes
hechos que se entrelazan en la historia de la inteligencia nos muestra que la
vida religiosa es una realidad que se une por igual a la representacic’m mitica,
a la metafisica y a la autognosis. Por eso mismo, por muy intima que sea su
unién con estas ultimas manifestaciones, tendra que ser destacada de ellas
como un hecho mucho mis amplio. Y no sélo en Ja misma época, sino en
la misma cabeza y sin contradiccion alguna encontramos la unién de vida
religiosa, representacién mitica y pensamiento metafisico; esto ocurria entre
muchos pensadores griegos; con una gravedad grandiosa pugnan Heraclito,
Parménides y Platén por plasmar su lenguaje mitico a tenor de su mundo de
ideas. En la misma cabeza encontramos, junto a la metafisica, la teologia
y la vivencia religiosa, como es el caso en muchos pensadores medievales.
Pero un mismo hecho no puede ser representado miticamente y, al mismo

16 SpENCER, Sistema de filosofia, vol. vi, el resumen, pp. 504 ss.
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tiempo, explicado intelectualmente. Esta circunstancia separa todavia con
mds claridad la vida religiosa de la representacién mitica.

A los propésitos de una exposicién empirica una determinacién del con-
cepto de vida religiosa nos expondria ficilmente a la sospecha de que sumi-
nistramos una construccidn; basta, pues, con demarcar y designar el hecho
en si. ﬁ\lo puede ser negada la existencia de la vivencia, de una experiencia
interna en general. Porque este saber inmediato constituye el contenido
empirico cuyo anilisis nos proporciona luego el conocimiento y la ciencia
del mundo espiritual. Esta ciencia no existiria si no existiera la vivencia, la
experiencia interna. Experiencias de este tipo son la libertad del hombre,
la conciencia y la culpa, el antagonismo entre imperfeccién y perfeccion.
que penetra en todos los campos de la vida interior, el antagonismo entre
lo fugaz y lo eterno, lo mismo que el anhelo del hombre por esto altimo. Y
estas experiencias internas son partes integrantes de la vida religiosa. Pero
la misma abarca también la conciencia de una dependencia absoluta del
sujeto. Schleiermacher ha sefialado el origen de esta conciencia en la vi-
vencia. Recientemente Max Miiller ha tratado de suministrar a esta teoria
una base empirica firme. “Si nos parece demasiado atrevido decir que el
hombre ve realmente lo invisible, si diremos que siente la presién de lo in-
visible, y este invisible no es mas que un nombre particular de lo infinito.
con lo que el hombre natural recibe asi el primer contacto”.’? Y, asi, ‘j
observacién de los estados de 4nimo religiosos nos conduce a la constatacior.
de la experiencia de dependencia con respecto a una vida superior € indepen-
diente de la naturaleza.

La caracteristica de la vida religiosa consiste en que se afirma en virtud
de una conviccién diferente de la evidencia cientifica.@a creencia religiosa
nos remite, frente a todos los ataques, a la experiencia intima, a aquella que
el animo puede experimentar en si de modo actual y a la que ha experi-
mentado histéricamente. Ni es sostenida por el razonamiento ni puede ser
refutada por él. Tiene su origen en la totalidad de todas las fuerzas de)
animo, y después que el proceso de diferenciacion de la vida espiritual ha
desarrollado como formas relativamente independientes de esa vida la poe
sia, la metafisica y las ciencias, la vivencia religiosa sigue subsistiendo en las
honduras del 4nimo y operando sobre esas formas. Pues jamis el conoci-
miento que opera en las ciencias domenara la vivencia original que se halla
presente en el saber inmediato del énimoJEl conocimiento trabaja en esta
vivencia, por decirlo asi, de fuera a dentro. Pero aunque vava sometiendo,
y ésta es su funcién, nuevos hechos al pensamiento y a la necesidad, le
resisten invencibles en la conciencia la voluntad libre, la imputacion, el ideal,
la voluntad divina; siguen subsistiendo, aunque contradigan a la conexién

17 Max MULLer, Ursprung und Emwicklung der Religion, p. 41.
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necesaria del conocimiento. Cierto que el conocimiento, con arreglo a la ley
que le es inherente, tiene que someter su objeto a la necesidad. Pero no se
quicre decir con esto que todo se le pueda convertir en objeto, que tenga
que conocerlo todo o que lo pueda hacer.

Esta idea de que la vida religiosa constituye el fondo permanente del des-
arrollo intelectual y no una fase pasajera en el animo de la humanidad, seri
aclarada todavia mediante un anélisis psicolégico. Histéricamente esta re-
Jacién se puede demostrar en cuanto a la evolucién ya ocurrida dentro de
un limitado periodo de tiempo. Pero no se puede mostrar histéricamente que
la vida religiosa, que podemos comprobar que constituye la base de la vida
histérica en Europa, haya constituido siempre un mtegrante de la natura-
leza humana. La evolucién que conocemos nos dice lo siguiente: si los
hechos nos obligaran a suponer un estado arreligioso en un punto cualquiera
de la linea retrospectiva del curso histérico (entendiéndose por religién la
vivencia religiosa original en la que se contiene la conciencia del bien y del
mal y la relacién por esto con una conexién de la que depcnde el hombre)
—lo que no es el caso— entonces ese punto seria al mismo tiempo un punto
limite de la comprensién histérica. Podriamos poseer sobre esa época no-
ticias histéricas, pero la época misma se hallaria mas alla de nuestra compren-
sién histérica.EPorque comprendemos sélo mediante la transferencia de
nuestra experiencia interna a una facticidad exterior en si misma muerta.
Asi, pues, cuando integrantes inderivables de la experiencia interna, que ha-
cen posible la conexién de esta experiencia en nuestra conciencia, se hallan
ausentes en una situacién historica, podemos decir que hemos llegado a las
fronteras de la capracion histérica. No pretendemos afirmar que no haya
existido semejante estado. Serfa posible que ciertos aspectos integrantes
de la experiencia interna, para nosotros inderivables, no fueran, sin embar-
go, primarios, y la teoria del conocimiento debe examinar semejante posi-
bilidad. Pero si esta excluido que pudiéramos comprender semejante estado
y que, valiéndonos de él, tratiramos de hacer comprensible otro estado en
que lo inderivable en cuestion estuviera presente; se excluye, por lo tanto, la
comprension histérica de un estado arrehgloso y el nacimiento de un estado
rehgzoso a partir de él. Por eso, obras de msplrauon empirista sobre los
comienzos de la cultura, aparecidas en Inglaterra y en Alemania, caen en
la contradiccion siguiente. No encuentran todavia en el estado primitivo
de la humanidad hechos inderivables de la experiencia interna, pero ni re-
nuncian a comprender histéricamente ese estado ni a derivar el siguiente de él

Hasta donde alcanza, por lo tanto, el nexo de los puros hechos de expe-
riencia social, no hubo tiempo alguno en que el individuo no se encontrara
como meramente subsistente, condicionado hacia atras, por lo mismo, como
absolutamente dependiente, y que el movimiento del mundo, visto sensible-
mente, captado causalmente, no se desparramara en todas direcciones hacia



138 LA METAFISICA COMO FUNDAMENTO

lo infinito."® No hubo tiempo alguno en el que la libre espontaneidad del

hombre no luchara con lo demis, cuya presién le rodeaba, y también las

representaciones miticas encuentran en la voluntad su fuerte raiz./Ningun

tiempo hubo en el que el hombre no poseyera, en contraste con su pobre[,
vida, imagenes de algo mas puro y perfectoJY todo lo que el hombre en-

contraba operante mostraba al animo, que siente el placer y el dolor, que

espera y teme, a la voluntad, que quiere y aborrece, una faz doble. Todo

esto es vida y no conocimiento que concluye. Tan pronto como estos

hechos derivables de mi propia vida, de mi experiencia interna, no concu-

rren con los hechos histéricos, hechos garantizados por una conclusion

segura, en la comprension histérica, puedo decir que he topado con los

limites del método histérico. En este punto comienza el reino de la tras-

cendente histérico. [Porque también el método histérico tiene un limite

interno, que radica en el proceso de la conciencia y es, por lo tanto,’irre-

movible, lo mismo que Jo tiene el conocimiento cientifico-natural. lSi ese;
método evoca en la conciencia actual, por medio de los hechos histéricos,

las sombras del pasado, Jo hace merced a que comunica realidad a esos hechos

en virtud de la vida y la realidad de esa concienciaJ

Antes, pues, del andlisis psicolégico hemos podido establecer la impor-
tante proposicion segun la cuaﬁ: vida religiosa constituye el fondo constan-(
te del desarrollo intelectual conocido por nosotronﬂ La vida religiosa se alia

a la representacion mitica en una forma determinada que comienza con la
primera poesia épica de los griegos conservada por nosotros y llega hasta
la aparicién de la ciencia. De lo que acerca de esta alianza podriamos decir,
destacamos unos pocos rasgos generales necesarios para obtener la vision
de la conexion de fin que es la historia intelectual.

18 El punto de partida de esta realidad psicolégica lo ha establecido Schleiermacher
en forma irrefutable. Esto constituye su mérito imperecedero; ha sefialado como
secundaria la fundamentacién intelectualista de la religion por el razonamiento del en-
tendimiento, que discurre valiéndose de los conceptos de causa, entendimiento y fin; ha
mostrado cémo la autoconciencia contiene hechos que constituyen el punto de arran-
que de toda vida religiosa. Dogmatik, 36, 1, 3* ed. “Nos encontramos siempre per-
sistiendo, nuestra existencia se halla siempre en transcurso; por esto nuestra autocon-
ciencia, en la medida en que, prescindiendo de todo lo demds, nos ponemos como
unr ser finito, sélo la puede representar en su persistir. Pero en éste de modo tan
completo, porque el sentimiento absoluto de dependencia es un elemento tan general
en nuestra autoconciencia, que podriamos decir que cualquira que fuera el modo del
ser total y el punto del tiempo en que estuviéramos colocados, en toda reflexién com-
pleta nos encontrarfamos sélo de esta manera, y tal manera la transferimos también a
todo el ser finito”. Su falla reside en que esta visién profunda no le forzé a romper
con la merafisica intelectualista y a dotar a la filosofa, a tono con su punto de partida,
de un fundamento psicolégico. Asi desembocé en el platonismo y en la poderosa
corriente de filosofia natural de la época.
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La representacién mitica configura una conexion viva y real de los fe-
némenos especialmente importantes para los hombres de aquellos dias. Con
esto aporta algo que no pueden aportar la percepcion, la representacion, la
actuacién, que se hallan en trato constante con los objetos, como tampoco
el lenguaje. La percepcién y la representacion enlazan las impresiones en
cosas a las que se atribuyen propiedades, estados, actividades; establecen
entre ellas relaciones, en especial la de causa y efecto. Muy expresamente
hay que prevenirse contra concepciones que se figuran que estos rasgos
de nuestro modo representativo, que nacen del pequefio trato cotidiano con
los objetos, se disuelven en la época de la formacién de los mitos en una
vida universal de la conexion césmica. La conciencia temprana de las rela-
ciones asi surgidas se halla expresada en el lenguaje. La relacién entre las
raices, la clasificacion de las palabras, los casos, los tiempos, etc., la sintaxis,
la subordinacién de los hechos bajo nombres de representacidnes generales,
todo esto supone relaciones que han sido captadas y distinguidas en la reali-
dad. El pensamiento filosofico posterior se enlaza en diversos puntos al
lenguaje; la representacion mitica se entrelaza con él profundamente. Pero
lo que el lenguaje produce es muy diferente de esa conexién real y uni-
versal de los fenomenos importantes para los hombres de la época que se
leva a cabo con la representacién mitica. La funcién de la representacion
mitica es andloga a la que en otra época realizara la metafisica. No es la
religién, la conciencia de Dios, la que caracteriza esta primera etapa, tam-
poco, por lo tanto, la representacién de lo sobrenatural: esto constituye,
mas bien, la condicién constante de la vida espiritual de los hombres. Fl
teorema de Comte acerca de la primera etapa del desarrollo espiritual, que
él caracteriza de teol(’)gica, es insostenible, porque no distingue la funcion
de la representacxon mitica del lugar que corresponde a la religion en Ia
conexién del desarrollo espiritual. Y el supuesto de la influencia decreciente
de las representaciones religiosas en la sociedad europea y de su desbanca-
miento paulatino por la ciencia no esta corroborado por la historia.

La representacién mitica muestra una relativa independencia frente a la
vida religiosa. Cierto que la conexién real de los fenémenos que configura
descansa sobre la vida religiosa: ésta es en ella la potencia vital que sobre-
pasa todo lo visible. Pero esta conexién no se funda nicamente en la expe-
riencia religiosa. También esti condicionada por el modo como se ofrece
a los hombres de aquellos dias la realidad. Esta les est2 presente como
vida, subsiste como vida y no se convierte, por el conocimiento, en un ob-
jeto del entendimiento. Por eso es, en todos sus puntos, voluntad, factici-
dad, historia, es decir, realidad viva y primordial. Como se halla presente
para el hombre vivo entero y no ha sido sometida a ningan anilisis y
abstraccion intelectivos, no ha sido tampoco adelgazada y sigue siendo
viva. Y como, por lo tanto, la conexién que la representaciéon mitica ela-
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bora no procede s6lo de la vida religiosa, tampoco el contenido de esta dlti-
ma puede abordarse por completo en las formas representativas del mito( La
vida no se agota jamds en representacién. La vivencia religiosa continta
siendo la interioridad interna y no encuentra expresiéon adecuada en ningln
mito ni en ninguna representacion de un dios Y esta misma relacion en-
contramos, €n una etapa superior, entre la religion y la metafisica.

Por eso corresponde al lenguaje mitico de la época precientifica, por
ejemplo, de las estirpes griegas, una significacién que va mis alld de la
expresion religiosa. Los mitos fundamentales de los pueblos indogermani-
cos, tales como trata de establecerlos la mitologia comparada, se parecen en
esto a las raices de sus lenguas, que son medios relativamente independien-
tes de expresidn que se mantienen, como recursos constantes de representa-
cibn, a través del cambio de los estados religiosos. Persisten en incesantes
metamorfosis (cuyas leyes derivan de las de la fantasia), que experimentan
también las representaciones de los dioses y la conciencia religiosa que esta
en su base. Rigen con tanta independencia en la fantasia de estos pueblos
que no se disuclven aunque se liquide la fe que se expresaba en ellos.

Sirven con relativa autonomia una necesidad que va mis alla de la con-
ciencia religiosa, la de conseguir una conexién de los fenémenos de la na-
turaleza y de la sociedad y ofrecer asi como una primera explicacion de los
mismos. Tropezamos con la forma mas antigua de la relacidn general en
que se halla el fondo religioso del desarrollo intelectual de Europa con la
tendencia en €l actuante hacia una explicacién conexa de los fenémenos.
El tipo de explicaciéon es muy imperfecto; el nexo de los fenémenos se
experimenta y contempla como un nexo volitivo, como una intrincacién
de incitaciones vivas y de acciones. Por eso, sélo durante cierto tiempo
pudo dominar el desarrollo intelectual de esas jovenes estirpes y muy pron-
to la tendencia a la explicacién perforé la imperfecta capa. ]



IV
EL NACIMIENTO DE LA CIENCIA EN EUROPA

MUY DEFICIFNTEMENTE conocemos la conexion causal del curso histérico
en que ocurrié este hecho, en el que de las representaciones miticas surgié
la explicacién cientifica del cosmos. Mas de tres siglos transcurren entre
los poemas homéricos, segln las determinaciones de los investigadores mas
destacados de la época alejandrina, y el nacimiento del primer hombre que,
segtn la tradicion, intenté ofrecer una explicacién cientifica del mundo-
Tales de Mileto. Un contemporaneo de Solén que vivié en la segunda mi-
tad del siglo vir y en los primeros tiempos del siglo vi antes de Cristo. En
ese largo y oscuro tiempo que va de los poemas de Homero hasta Tales,
el desarrollo del espiritu esclarecedor transcurre, en la medida en que po-
demos juzgar, en dos direcciones.

La experiencia, que fué creciendo con el trifago de la vida, especial-
mente en la industria y el comercio, fué sometiendo un espacio cada vez
mas amplio de la tierra y, dentro de ¢él, un grupo creciente de hechos, es
decir, que fué amphando su accion, su prevision y su conocimiento de la
necesidad de la conexidn natural. Utilizé para ello las adquisiciones de pue-
blos de mas vieja cultura, con los que los griegos estaban en contacto. La
cuestién de si ha existido una época en que, en alguna medida, en alguna
forma, ha tenido lugar la separaciéon de un circulo de la experiencia con
respecto a la representacién mitica, es una cuestion trascendente. Pero el
progreso es un hecho comprobable, patente en el curso ulterior de la repre-
sentacién mitica, y prepara, por una parte, la ciencia y por otra transforma
en su interior el mundo mitico. Las fuerzas vivas que el hombre, afectiva-
mente agitado, sentia, temifa y amaba como la mano de lo infinito, fueron
alejandose cada vez mis en el horizonte creciente del acontecer natural, has-
ta que acabaron por disiparse en la oscuridad.

Ya en los poemas homéricos vemos como el mundo mitico se halla en
retirada. Las potestades divinas constituyen un orden, un nexo familiar di-
vino con estructura estatal de las relaciones volitivas; su sede se halla sepa-
rada de la regién del trabajo comin de un griego de entonces en la agri-
cultura, en la industria y en el comercio; sélo pasajeramente moran en esta
region, de preferencia en una visita fugaz a sus templos, y su intervenci6n
en el campo sometido a la experiencia y al pensamiento se convierte en so-
brenatural. Tampoco los poemas homéricos nos relatan alianzas amorosas
entre los dioses olimpicos y los hombres de la época troyana y postroyana.
En estos poemas existe una conciencia de la disminuciéon del trato entre
dioses y hombres. La ilustracion creciente iba ampliando el circulo en quc
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dominaba la explicacién natural y hacia a los espiritus cada vez mas escép-
ticos frente al supuesto de las intervenciones sobrenaturales.

Este proceso se halla en conexién con un cambio acaecido en el senti-
miento de vida. El orden de vida de la nobleza heroica decayd y se anquilo-
s6 la poesia épica que habia sido su expresion. El sentimiento vital que
correspondia a los nuevos érdenes politicos y sociales se manifestaba con
libre fuerza en la elegia y en el yambo: la intimidad inquieta de la persona
se convirtié en el centro del interés. En la poesia lirica, por lo menos de la
época de Tales, encontramos huellas que muestran que la confianza en los
dioses se va retirando tras este sentimiento vital independiente.’® Y al es-
plendor de la poesia sentimental se enlaza la observacién de las costumbres,
en la cual se somete al espl'ritu el campo de las experiencias morales.

La otra direccién en que fué avanzando el espiritu\ esclarecedor nos es
visible en los restos de la literatura teogénica. La teogonia de Hesiodo, la
mis importante de todas, es, por lo menos en su nicleo, anterior a los pri-
meros filésofos. Esta direccién plasmé con el material de las representaciones
miticas un nexo interno del proceso cosmico que discurria por generacio-
nes. Y este proceso coésmico no se desenvuelve como una mera relaciéon de
potencias volitivas ni tampoco como una conexion de representaciones na-
turales generales. La Noche, el Cielo, la Tierra, Eros, son representacioncs
que oscilan, en una luz indecisa, entre los hechos de la naturaleza y las po-
tencias personales. De lo personal se van desprendiendo representaciones
generales de una conexién natural.

Estas dos direcciones del espiritu perturbaron la conexién del mundo
que habia trazado el pensamiento mitico. Lo otro, que enfrentamos a nues-
tro yo como naturaleza, recibe su conexién viva de la autoconciencia en
que se¢ halla presente. Esta conexion es captada con viveza por el represen-
tar mitico, pero su verdad no resiste al pensamiento; la experiencia acerca
de la regularidad en la transformacion de la materia, en la sucesiéon de los
estados, en el juego de los movimientos, requiere otra explicacién; es me-
nester otra conexién de la naturaleza que la que nos ofrecen las relaciones
entre las voluntades personales. Y asi comienza el trabajo de trazar intelec-
tualmente esta conexion a tenor de la realidad. Las cosas entrelazadas por
accion y pasi()n, ¢ambios vinculados a cambios, movimientos en el espacio:
todo esto se ofrece a la intuicién y es menester conocerlo en su trama,

Comienza una marcha larga y penosa del pensamiento experimentador
v, llegados a su término, podremos decir: lo otro, la naturaleza, no puede
ser reducido a elementos intelectuales ni explicarse exhaustivamente por ellos
como imposible fué que lo penetrara del todo la representacion mitica. Es
impenetrable por lo mismo que se trata de una facticidad que se ofrece en

19 Mimnermor, Fragm. 2, Berk 114, 26.
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la totalidad de nuestras fuerzas de 4nimo. No existe ningin conocimiento
metaffsico de la naturaleza.

Todo esto nos reservaba el futuro, pero veamos antes cémo, preparado
poco a poco por las dos direcciones indicadas, surgié el gran hecho de una
explicacién cientifica del cosmos. Este hecho se presenta en el siglo vy,
cuando en las colonias jonicas e itdlicas de Grecia se aplican elementales
ideas y métodos matemiticos y astronomicos al problema que habia ocupado
también a la representacion mitica: el nacimiento del cosmos. Las colonias
jonicas habfan avanzado, en un desarrollo rapido, hacia la constitucién de-
mocritica y la emancipacién de todas las fuerzas. Merced a la organizacién
de su derecho religioso, el movimiento espiritual en ellas dependia menos
del sacerdocio que en los estados civilizados del viejo Oriente que las rodea-
ban. Y la riqueza almacenada en ellas presté a los hombres independientes
el ocio v los medios de la investigacién. Pues el desarrollo auténomo de un
nexo final particular dentro de la sociedad humana se halla vinculado a su
realizacién por una clase especial de personas. Con el incremento de las
riquezas se cre6 la condicién para que personas aisladas se dedicaran por
entero y en histérica continuidad al conocimiento de la naturaleza. A estos
hombres independientes, cosmopolitas, se les abrieron, por una rara coyuntu-
ra histdrica, las viejas ciudades de la cultura del Oriente, especialmente el
Egipto en la segunda mitad del siglo vir. La geometria, que se habfa des-
arrollado en Egipto como arte prictico y suma de proposiciones aisladas,
y la tradicién de una observacién y registros astrondmicos seculares con-
servada en los observatorios del Oriente, fueron utilizadas por esos hombres
para la orientacién en los espacios cosmicos, cuya imagen habia sido trans-
mitida por la representacién mitica.

De esta suerte los griegos entran en un movimiento espiritual cuya gran
trama, que llega hasta Oriente, nos es todavia poco conocida. No es posible
someter la realidad al pensamiento mas que distinguiendo contenidos par-
ciales de la misma y sometiéndolos a un conocimiento especial, pues en su
forma compleja no es captable por el-conocimiento. La primera ciencia
que surgi6 con este método fué la matematica. El espacio y el niimero han
sido destacados tempranamente de la realidad y son accesibles por comple-
to a un tratamiento racional. I'icilmente se abstrae de la intuicién de las
cosas reales la consideracién de superficies y volimenes; la investigacién
geométrica arrancé de tales figuras cerradas; la geometrfa y la aritmética
fueron, en correspondencia con la naturaleza de su objeto, las primeras
ciencias que llegaron a formular verdades claras. Esta marcha del anilisis
de la realidad habia sido ya iniciada antes de la entrada de los griegos en
la vida del conocimiento, pero se le afiadi6 la idicsincrasia del espiritu grie-
go. Entre las cualidades mds salientes de cste espiritu tenemos su fuerra
intuitiva y el sentido de la forma; esto se muestra de manera patente en la
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imagen, tan plasica y coherente, que del cosmos nos ofrecen los poemas
homéricos. Ya en sus comienzos la ciencia griega, especialmente con la
escuela pitagérica, aparté la investigacion de las relaciones espaciales y nu-
méricas de las tareas pricticas y las estudié sin mira alguna por su aplica-
ci6n. En una forma paralela, la astronomia partié de la construccién de la
esfera cosmica y comenzd a trazar lineas en ella. La matematica, especial-
mente la geometria, la astronomia descriptiva y la légica, que se les afiade
en una etapa posterior, como teorias que se demoran contemplativamente en
la regién de las formas puras y aplicadas, constituyen las aportaciones inte-
lectuales mis perfectas del espiritu griego.




\%
CARACTER DE LA CIENCIA GRIEGA MAS ANTIGUA

TRANSCURRIERON CIEN afios de este desarrollo progresivo de la ciencia griega
antes de que estos fisicos sometieran a una consideracién general rigurosa
la naturaleza de las primeras causas de las que derivaban el cosmos. Y esta
era, sin embargo, la condicién para el nacimiento de una ciencia metafisica
especial. Si Tales se halla en el cenit de su actividad en el primer tercio del
siglo v1, la vida y los trabajos de Hericlito y Parménides, que realizaron
este paso, se deslizan ampliamente dentro del siglo v.

Durante estos cien afios ocupa el primer plano del interés la orientacién
progresiva en el universo con los recursos de la matematica y de la astro-
nomia; a este interés se juntan los ensayos por establecer un estado inicial
y un fundamento real del universo. La mirada circunspecta del hombre se
eneuentra, alli donde el mar le ofrece un amplio horizonte, con un plano que
se cierra en el circulo del horizonte y sobre el que se curva la béveda de los
cielos. Los conocimientos geograficos determinan la extension de ese am-
bito y el reparto de aguas y tierras. Ya con arreglo a una visién de los grie-
gos de la época homérica, de indole marinera, se consideré al mar como la
fuente de todas las aguas. En esto se apoya Tales. En su vision se amplia
el Océano que en Homero rodea al gajo terrestre: en el mar sobrenada la
tierra, de €l ha salido todo. Tales promovid, sobre todo, la obra de orienta-
cion en este espacio césmico y aqui encontramos el nicleo esencial de lo
que ocurrié después. Anaximandro continué la obra, trazé un mapa, intro-
dujo el uso del gnomon, que por entonces represent6 el instrumento mas
importante de la astronomia. Del estado de una inundacién general, en cuya
hipétesis coincidia con Tales, pasé a un infinito que antecedié temporal-
mente a este estado; a partir de ¢l se ha ido formando todo lo particular y
limitado; lmperecedero abraza todo esto espacxalmente y lo dirige. Y segun
buenos testimonios, ha desxgnado este infinito, vivo, inmortal, como prm-
cipio”,® introduciendo asi esta expresion tan importante para el pensamien-
to metafisico (primeramente en el sentido de comienzo y causa). Esta
expresi6n indicaba que el conocimiento tenia ya conciencia de su tarea y de
este modo se particularizé la ciencia.

Los fenomenos de la atmodsfera en movimiento contienen también medios
de explicacién para los subsiguientes ensayos cosmoldgicos de los fisicos
jonios. Asi como en ella se enlazan la humeda decantacidn, el calor y el

20 Goyn. Sineric., In phys. f. 6r, 36-54. HipdLrito, Refut. haer. 1, 6. Por referencia

a Teofrasto, cf. DieLs, Doxographi, 133, 476, Zeller ¢, 203,
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aire inquieto, a estos ensayos primitivos de explicacion les pareceré que todo
sale del aire o del fuego o del agua.

También la ciencia de las colonias de la Italia meridional, cultivada por
la cofradfa de los pitagéricos, encuentra su punto de partida, su interés
esencial y su significacion para el desarrollo intelectual en la orientacion
progresiva dentro del espacio césmico con los recursos de la matemitica y
de la astronomia. En esta escuela se desarrolld el estudio, desligado de la
finalidad préctica, de las relaciones numéricas de las formas espaciales, es
decir, la ciencia matemdtica pura. Sus investigaciones tenian como objeto las
relaciones entre nameros y magnitudes espaciales, y asi surgié entre ellos
la idea de lo irracional en el campo de la matemdtica. También su esquema
del cosmos era astronémico: en el centro del mundo lo limitador, lo for-
mador, que es para ellos, en bello espiritu griego, lo divino; al atraer lo ili-
mitado surge el orden numérico del cosmos.

Todas estas explicaciones del cosmos, si bien operan como tales explica-
ciones en la liquidacién progresiva de la representacién mitica, se hallan
mezcladas en proporcién considerable con elementos de la creencia mitica.
El principio del que derivaban estos primeros investigadores conservaba to-
davia muchas propiedades de la conexién mitica. Posefa una fuerza for-
mativa afin a las fuerzas miticas, capacidad de transformacion, teleologia,
conservando en su accién algo asi como las huellas de los dioses. También
se hallaba entretejida, por raices apenas visibles para nosotros, con la fe
mitica en los dioses mantenida por algunos de estos fisicos. La conviccién
de Tales de que el mundo esta lleno de divinidades no debe ser interpretada
en el sentido del panteismo moderno. La creencia mitica de Anaximandro
hace que todas las cosas expien con su desaparicién la injusticia de su ser
particular, segiin el orden del tiempo. Apenas otra doctrina puede ser
atribuida a Pitigoras con tanta seguridad como la de la transfiguracién de
las almas y la cofradia fundada por él se mantuvo en el culto de Apolo y
en los ritos religiosos con conservadora firmeza. Representaciones de lo
perfecto condicionan la imagen césmica de las escuelas itdlicas. Y se pre-
senta esa idea, tan caracteristica del espiritu griego, de que lo limitado es
lo divino, a la que se podria oponer la frase de Spinoza: owmis determinatio
est negatio. Por eso no es posible reducir esta visién césmica antigua, como
ha ocurrido con frecuencia desde Schleiermacher, a una forma primitiva
del panteismo.

Tan lentamente, tan poco a poco la ciencia explicativa, aun una vez
emancipada, pudo reducir el poder de la explicacién mitica, de la conexién
mitica. Con tan 4spero trabajo ha podido conquistar su independencia la
conexién de fin del conocimiento cientifico, a partir de la primitiva vincu-
lacién de la total vida espiritual en la que se le da al hombre la realidad y
se le dara siempre. Tan dificil le fué a esta ciencia sustituir las representa-
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ciones primitivas por otras mis adecuadas a su objeto. Porque la conexi6n
de las cosas se fabrica originalmente por la totalidad de las fuerzas del 4nimo

s6lo poco a poco ha podido desprender el conocimiento lo puramente
inteligible. La vida es lo primero y esta siempre presente, y las abstraccio-
nes del conocimiento son lo segundo y se refieren sélo a la vida. Asi surgen
importantes rasgos fundamentales del pensamiento antiguo. No comienza
con lo relativo sino con lo absoluto, y lo abarca con determinaciones que
proceden de la vivencia relzglosa lo real es para él algo vivo; la conexién
de los fenémenos algo p51qu1co o, por lo menos, andlogo a lo psiquico.

Sin embargo, en ninguna epoca ha realizado la inteligencia humana un
progreso mayor que en esa centuria transcurrida ya cuando aparecen Hers-
clito y Parménides. Ya existia la ciencia. De manera preponderante, los
fen6menos se derivaban en su regularidad y conexién de causas naturales. Fl
correlato de esta autonomia de la ciencia griega es la expresion “cosmos”,
que los antiguos atribuyen a Pitdgoras: “Pitigoras fué el primero que llamé
al mundo cosmos, en virtud del orden que reinaba en é1”.2! Esta palabra
es como el espejo de la inteligencia griega, sumida en la regularidad inte-
ligible y en la conexion arménica de las relaciones y movimientos del mun-
do. Se expresa en ella el caricter estético del espiritu griego de modo tan
original y profundo como en los cuerpos esculpidos por Fidias y Praxi-
teles. Ya no se rastrea en la naturaleza la huella de un dios arbitrario; los
dioses rigen la bella y regular conexién de formas del cosmos. En el mismo
sentido, las expresiones “ley” y “discurso racional” se transfieren de la so-
ciedad, ordenada por el pensamiento en formas que actian regularmente,
a las circunstancias del universo.??

Pero el modo de derivacién de los fenémenos que se ofrecia en la ciencia
del cosmos no podia satisfacer a las exigencias crecientes del conocimiento.
Si se atribuye a cualquier elemento de la naturaleza vida, capacidad de trans-
formarse en otro elemento, de extenderse y contraerse, es indiferente de
cuil de estos elementos parta la explicacién, pues todo puede ser derivado
de todo. ¢Y no es cierto que los fisicos habian explicado alternativamente,
pero con igual ligereza, las demas partes de la conexion natural mediante
la transformacién del agua, del fuego, de la luz? Con Hericlito, la especu-
lacién desarrolla esta intuicién de una interna capacidad de transformacién
como la propiedad general de todo estado c6ésmico; con Parménides, enfren-
ta a este cambio infinito las exigencias del pensamiento. Asi surgié la me-
tafisica en sentido estricto.

21 Ps.-Prurtarco, De plac u, 1. Estos.,, Ecl. 1, 21, p. 450 Heer-Diels, 327
22 vépog. Adyog.



SeECcION SEGUNDA

LA ETAPA METAFISICA EN EL DESARROLLO DE
LOS PUEBLOS ANTIGUOS

I

SE PRUEBAN PUNTOS DE VISTA METAFISICOS DIFERENTES
QUE SE REVELAN A SU TIEMPO COMO INCAPACES
DE UN DESARROLLO ULTERIOR

Ex rA conexiON de fin del conocimiento se alcanza una nueva etapa; du-
rante la generacién de Hericlito y de Parménides, el espiritu progresivo
trata de determinar la indole general de la conexién del cosmos y la de un
principio de esta conexién. Desarrolla las propiedades de un principio que
lo hagan aplicable a la explicacién de los fenomenos naturales. Presupone
ello que ese espiritu ha objetivado los intentos anteriores de derivar los fe-
némenos del cosmos.

Durante un siglo la ciencia recién nacida habfa tratado de enlazar y
explicar los fenémenos del mundo exterior por medio de las intuiciones
de transformacién y movimiento. Para ello habifa constituido el concepto de
“principio”, es decir, algo primero que es el estado temporal inicial y la
causa primera de los fendmenos, y de lo que pueden derivarse éstos. Este
concepto era la expresion de la voluntad misma de conocimiento. Mu-
chas causas acuciaban a la meditacién en torno a las propiedades mis gene-
rales de semejante principio, en general de la conexién cdsmica: el cambio
de principios, la imposibilidad de demostrar uno de ellos, las dificultades
inherentes a la intuicién de la transformacion, que habia servido de base a
los mérodos pregonados, las dificultades no menores que surgian en las no-
ciones particulares de que disponia esa explicacién en su aplicacion. La
meditacion que tiene de este modo, como supuestos previos, explicaciones
singulares y que deduce las determinaciones generales de toda conexién
cdsmica, la denominamos metafisica.

# La meditacién metafisica analiza en el mundo exterior la conexién de la
realidad/ Cierto que esta conexion se hallaba fundada, en (ltima instancia,
en la conciencia y constitufa, con el mundo histérico, el todo de la reali-
dad y, sin embargo, el pensamiento metafisico de los gricgos ha captado
esta conexion en el estudio del mundo exterior. Fsto tuvo por consecuencia
que los conceptos metafisicos quedaran vinculados a la intuicién espacial.

El “principio” racionalmente formador era ya para los pitagdricos algo
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limitador, y entre los eleatas y Platén reviste un caricter anilogo. La
explicacion del cosmos reducia todo, hasta llegar al concepto supremo a que
accedio el espiritu griego, el de motor inmévil, a movimientos y fenémenos
en el espacio.
¢Podriamos expresar la ley interna que en esta etapa del conocimiento
did su sentido a la articulacion de la conexién de la realidad? El mundo
mostraba al pensamiento cientifico en ciernes una multiplicidad de cosas
singulares, enlazadas diversamente en accién y pasion, moviéndose en el es-
pacio, creciendo y menguando, naciendo y pereciendo. Los helenos, segin
observaba uno de los nuevos metafisicos, hablaban erréneamente de nacer y
erecer. De hecho, el lenguaje nos muestra que estas nociones dominaban
la sencilla concepcién natural. Las nubes parecen formarse y luego disi-
arse en el aire, y asi las cosas particulares, y también los dioses del mito
habian nacido en el tiempo. El siglo de ciencia transcurrido habia estable-
cido una conexién entre estas intuiciones mediante la idea de una primera
materia formadora y sus transformaciones, y en el sur de Italia mediante
la oposicién entre la fuerza limitadora, formativa, y lo ilimitado. Nos es
dificil revivir afectivamente la indole intelectual de un griego culto de
aquellos dias, que empezaba a dudar de los dioses y se encontraba en medio
de este vcrtlgo de transformaciones de la materia. Porque la religién y la
ciencia positiva le ofrecen al hombre de hoy puntos de apoyo firmes para
su imagen del mundo, mientras que el griego de aquellos dias no poseia ya
ningan punto firme frente al devenir de los fenémenos. Ni la religién mi-
tica se lo podia proporcionar ni habia tampoco una ciencia positiva que
le pudiera ofrecer ese apoyo firme. El hombre de aquella época se percata
que sus acciones y estados se fundan en su yo. No puede imaginarse que este
yo sea el estado o la accién de algo que se hallaria tras el yo. Este es su
sentimiento vital. Y lo otro, lo exterior, que encuentra frente a su voluntad,
le es también, en todos sus cambios, estado y manifestaciéon de un sustrato
que no es a su vez estado o manifestacién de otro algo tras él. Es lo mis-
mo que este sustrato independiente se encuentre en la cosa singular o en
una sustancia spinozista o en los atomos: lo exterior, que se nos ofrece en la
autoconciencia, presenta sin duda ese caracter. Si definimos como sustancia
aquello que es sujeto de todas las determinaciones predicativas, sustrato de
todos los estados y actividades, el hombre mirard, a través del vértigo y
el juego de colores de los fenémenos, a lo sustancial que hay detrds; no
puede hacer otra cosa. También la nocién de la efectividad, el concepto
de causalidad es subordinado a lo sustancial. Y en si mismo, en el cambio de
sus impulsos, incitaciones y fines, tiene que buscar también un punto firme
que regule su accién. En ély en lo que fuera de él se le enfrenta, estos dos
puntos firmes constituirdn la meta natural de su meditacién: en lo exterior
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el sustrato sustancial, y en su accién el fin que no es medio, el bien sumo
de su voluntad.

Esta circunstancia explica por qué para la filosofia de los antiguos el ser
verdadero y el sumo bien constituyen las dos cuestiones centrales. Estas
cuestiones no son derivadas. Lo que primero busca el conocimiento hu-
mano no es la solidez subjetiva de la predicacion, la necesidad del pensa-
_miento. Esta solidez del juicio es, por decirlo asi, el aspecto objetivo, 16-
gico, de la solidez objetiva del fin en nosotros y de la sustancia fuera de
nosotros. Esto se muestra histéricamente en el hecho de que la inseguridad
y la duda, que perturban la certeza del pensamiento, son las que han des-
pertado la cuestién de la conexién légica de razén y consecuencia, del
fundamento firme en si mismo.

En el proceso que estamos describiendo el conocimiento de la sustancia
cosmica tampoco se emancipa todavia de la conexién en que se mantuvo
antes el conocimiento, vinculado a la totalidad de las fuerzas del Animo hu-
mano. Los dioses habian encontrado sitio en el mundo de los fisicos jonios
y de los pitagéricos. Ahora en que se determina la conexién del cosmos
seglin sus propiedades mis generales no habia ya lugar para ellos. Jend-
fanes, Heraclito, Parménides, Anaxigoras, que son los espiritus directivos
de la nueva época, desenvolvieron una conexién césmica que, por la clara
conciencia de su caracter universal, de su ambito abarcador de todos los
_fenémenos, ocupaba todo el terreno de la realidad. No fué éste el caso to-
davia en el mundo de Anaximandro o de Pitagoras. Y para la nueva con-
cepeibén que se abre paso, es indiferente que los dioses subsistan en la nece-
sidad personal de uno u otro de estos pensadores como parece que ocurrié
con Jenédfanes. Pero ¢cudl fué la consecuencia de este cambio para la con-
cepcién metafisica del orden césmico? Todo el complejo de los sentimien-
tos superiores, la vida religiosa, la conciencia moral, el sentimiento de be-
lleza y de valor infinito del mundo se hallan presentes ahora en esta conexion
césmica. Todas las propiedades que la vida religiosa y moral habian atri-
buido a los dioses recayeron ahora en este orden cosmico. El mismo sumo
bien, el fin que ya no es medio de nada, se refirieron a él. En esto que
mantenia en un haz a los fenémenos, radicaba lo perfecto, lo bueno, lo
bello, lo acabado frente a lo deficiente de la realidad, lo sélido y beato
frente a lo agraz.

Jenéfanes determina el ser uno, que es para €l esta conexién, teolégica-
mente. La ley que, segiin Heraclito, gobierna el torrente de los fenémenos
no se halla determinada Gnicamente por las oposiciones o el camino hacia
adelante y hacia atras, sino que tiene un fondo profundamente religioso. El
comienzo del poema didictico de Parménides anuncia con arcaica sublimi-
dad una verdad que guarda relacién con la fe religiosa. Los pitagéricos
muestran el mismo caricter.

I e D ot b, e s
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A tono, pues, con la conexién del desarrollo intelectual lo mismo que
con el espiritu de esta época antigua, tenemos que la reflexion profunda
acerca del principio del cosmos procede de la vida religiosa y se hace valer,
por lo tanto, como una promocién de la idea de la divinidad. En la escuela
pitag(')rica se prepara la separacion entre lo dado en la percepcién y un or-
den césmico metafisico. Se articulé el cosmos en dos fundamentos expli-
cativos, en razén de su origen; frente a lo ilimitado, la forma que informa, el
principi'o de la forma; los P1tag6r1cos la concibieron ma.teméticamer'lte, re-
presentindola con las relaciones entre nameros y magnitudes espaciales, y
la estudiaron en el mundo real de los sonidos lo mismo que en las relaciones
armonicas de las masas siderales. Jenofanes saca de la conciencia religiosa
el principio del ser uno. La idea de la muerte de los dioses no es piadosa,
pues lo que ha nacido en el tiempo es también perecedero, y por eso hay
que atribuir a la divinidad una consistencia eterna e inmutable. Tampoco es
compatible con la idea del poder y la perfecciéon de la divinidad la de
una pluralidad de dioses, y por eso la eterna divinidad es Gnica. Asi se
explica que en Jendfanes la reflexién acerca de las propiedades del prin-
cipio césmico se alie con los comienzos de una polémica tajante con las
ideas miticas, que suponen una pluralidad de dioses que nacen y mueren;
se percata del caricter antropomérfico de la fe en los dioses y de que es
insostenible.

El desarrollo mis riguroso de este principio del todo-uno parece haber
sido promovido por el hecho de que Heraclito, cerrando la visién de la
naturaleza de los jonios, prociama como su fundamento la férmula del cam-
bio universal. El percatarse de la conciencia metafisica inédita que emerge
con él le llena de soberbio orgullo y destructora critica. Esta conciencia
metafisica se refiere, segin la profunda vision de Hericlito, a aquello que
rodea constantemente a los hombres, a aquello que oyen y ven: asi como
el estado habitual del hombre consiste en estar y no estar ahi, la reflexién
metafisica capta lo que retorna eternamente y lo expresa. Por eso se pre-
senta en frente del vivir vulgar, que se parece al suefio, en frente a la em-
piria, que se dispersa en noticias sueltas y busca la orientacién en el cos-
mos, pero no muestra su sentido, en frente de ese arte falso cuyos tipicos
representantes son para €l, entre sus coetineos y antecesores, Pitagoras, Je-
néfanes y Hecateo. A esta conciencia metafisica se le anuncia la ley uni-
versal del cambio por la cual en todo punto el todo actia homogéneamente.
El todo-uno, que se transforma, no sélo se halla presente como idéntico
en los contrarios, sno que en cada fenémeno particular se halla contenida
sa contraposici(')n, en nuestra vida la muerte, en nuestra muerte la vida. En
estas ideas, que disuelven todo ser, se halla la razén del desvio de Hericlito
de las ciencias positivas de la época. Heraclito ha sometido también su
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fisica a la idea fundamental del cambio y ha incorporado al mismo sol en
su ritmo de las transformaciones: tenia que nacer todos los dias.

Esta idea, a cuyo tenor no hay constancia méds que en la ley de los cam-
bios, contenia sin duda un punto de arranque importante de conocimientos
verdaderos, pero en la situacién de entonces de las ciencias, Heraclito hacia
violencia al pensamiento y a los hechos y su escuela, la sociedad de los “flu-
yentes”, cay6 naturalmente en el escepticismo. Porque si no existe mis que
el rio de las cosas, es decir, el cambio de un estado de la materia a otro, v
no permanece mas que la ley del cambio, no es posible distinguir un prin-
cipio que sea el soporte de este movimiento transformador. Por eso cuando
Hericlito sefiala al fuego, aunque no sea sino simbdlicamente, como princi-
pio, su sistema cae con esto en interna contradiccién. También los movi-
mientos circulares regulares y constantes de los astros se sometieron a la
explicacién por el principio del cambio, y en este campo se mostr6 que las
causas constantes, inmutables, que esos movimientos reclaman, se hallan en
contradiccién con el ritmo de las transformaciones. Hericlito desemboca
asi en una pugna con las ideas astronémicas de su tiempo; a sus propias
y paradéjicas afirmaciones astronémicas, que sélo pueden interpretarse como
una retirada,

Por oposicion, probablemente, con la férmula de Hericlito, Parménides
ha desarrollado hasta Ia plena claridad metafisica la idea de Jenéfanes. Como
Hericlito, trabaja para lograr una conciencia mds honda del contenido de
la imagen del mundo. Tampoco pretende ocuparse él en orientarse en el
mundo o en establecer la conexion efectiva de los movimientos de sus gran-
des masas. Parménides es, sin duda, el primer escritor que proclamé el gran
descubrimiento de la forma esférica de la tierra, aunque no puede ser con-
siderado propiamente como su descubridor, pues no es improbable que en-
contrara este conocimiento, que hace época en la astronomia, entre los pi-
tagéricos de su patria italica. Pero el comienzo de su poema didictico
muestra que la reflexién metafisica acerca de las propiedades mds generales
de la conexién césmica se le presenta como la gran misién de su vida. Ese
mismo comienzo nos hace ver que la conexién cosmica implicaba para él
toda la hondura religiosa de la época mitica, lo mismo que ocurre con He-
raclito. Todo el esplendor del mundo mitico, la sede de las divinidades y sus
radiantes figuras, han desembocado en este mundo metafisico. Por eso,
una boca divina es la que al comienzo del poema resume toda la oposicién
entre la verdad y el error en las siguientes proposiciones: el ser es, el no-ser
no es; el error se funda en el supuesto contrario de que el no-ser tiene exis-
tencia y de que el ser no existe.

Los fragmentos no bastan para establecer ¢l sentido exacto que corres-
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onde a la explicacién y fundamentacién de esta su proposicién principal.?®
No cabe duda que la fund6 en el hecho de que no es posible separar el ser
del pensar; el no-ser no puede ser conocido ni expresado. Esta demostracién
implica de un modo patente que la representacion en la que se halla presente
la realidad se disipa totalmente si cancela la realidad que en ella se ofrece.
Pero semejante expresién moderna corre el peligro de no abarcar el sentido
sencillo y total de este pensamiento arcaico. De un modo mis sencillo y
mis cercano al lenguaje de Parménides podemos decir: si el ser no esti
ahi (una designacion abstracta del “es” que expresa la objetividad ofrecida
en el representar) entonces tampoco puede haber ningln pensamiento. Como
tampoco existe nada fuera del ser, tampoco el pensar es algo diferente del
ser. Pues fuera del ser no hay nada; es el lugar donde también tiene su asiento
el enunciado. Pensar y ser son, por lo tanto, lo mismo. El no-ser es un no-
pensar, un “sin sentido” al pie de la letra.?*

Estas proposiciones contienen en germen la ley mental de la contradic-
cién en su forma metafisica, pero su alcance va mas lejos. Expresan tam-
bién con una hondura implicita el “hailazgo” de la conexién de conciencia
en la que se da el objeto inseparablemente unido al sujeto vy posee el carac-
ter de solidez sustancial.

Asi, estas proposiciones son, por una parte, el fundamento suficiente de
verdades que el pensamiento griego afiade a las matemadticas y que hacen
posible el transito de estas Giltimas a una consideracion cientifica del cos-
mos; por otra parte, representan, enla media luz con que alborean en la
conciencia, el punto de partida para exigencias mas tensas del pensamiento
con respecto a las propiedades mas generales de la conexién cdsmica.

Estas verdades, contenidas implicitamente en las proposiciones indicadas
de Parménides, son sencillas. La primera supone la captacion de la propie-
dad de nuestra conexién de conciencia que Aristételes molded luego con su
formula del principio de contradiccién en una forma mas exacta, y mas
sostenible por lo tanto. La otra verdad es la que supone el principio meta-
fisico: no existe ninglin nacer ni ningun perecer;?® el nacer y perecer hay

23 Segun el estado de nuestras fuentes sobre Parménides, la explicacién de su lugar
destacado en la historia de la metafisica no puede teder lugar mis que por medio
de una especie de reproduccion subjetiva, que en otro caso no estaria permitida.

24 Asi se explica el sentido de la tan discutida proposicién: 6 yao adtd voeiv
dotlv te nal elvan (Murrach, Fr. phil graec. 1, 118, cf. 40). Cuando Zeller (m. 512)

lee #ouv y traduce “pues lo mismo puede ser pensado y puede ser” habia que esperar
voeioBas, pero el “poder” apenas si corresponde al pensamiento de Parménides. Y
el sentido de la sentencia queda asegurado a través de v. 94: todtdv §'2cti voeiv Te »al
otvexév éott vonuo y la fundamentacién que se le junta.

25 Sefialamos la forma mis vieja de esta idea, que fué tan importante para ia
ciencia de la naturaleza, Parménides, v. 77 (MuLrach, Fr. phil. graec. 1, 121): tdg
véverg pév dnéoPeorar xai dmotog Bheboos, y v. 69, todvexev obte vevéaba obt

SAAvobar dvipee Bixn.
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que excluirlos de lo que verdaderamente es, pues de lo que no es no puede
surgir ningdn ser, ya que no existe, ni el ser podria engendrar més que a si
mismo. También este principio ha recibido més tarde, en primer lugar por
parte de Anaxigoras y Democrito, una forma maés perfilada y sostenible.
Los dos principios, depurados de la indeterminacién y de la exageracion
que ofrecen en Parménides, se afiadieron en seguida a las verdades de la

‘matemitica e hicieron posible asi un arranque seguro para el conocimiento

de la naturaleza. N

Sin embargo, Parménides, en virtud de la forma imperfecta e indeter-
minada en que concibid estas verdades, llegd a consecuencias que las hacian
imaplicables para la investigacién positiva y no tuvieron mas aplicacién que
las demostraciones del escepticismo. La ciencia natural moderna, al partir de
la conservacién de la masa y de la energfa, coloca toda la multiplicidad y
cambijo de los predicados en las relaciones. Parménides exagera el alcance
del principio ex mibilo nikil fit, valido como principio del conocimiento
natural, y construye asi un ser eterno, que se extiende con continuidad en
el espacio, que excluye todo cambio y movimiento y que representa para ¢l
toda la perfeccién del orden divino del mundo. Partiendo de ese ser niega
el mundo real, cambiante, multiple v su misma apariencia se le ofrece como
inexplicable.

De este modo, Parménides, Zenén, Meliso, sacan de sus goznes toda la
explicacion del mundo creada por la ciencia fisica que les habia precedido.
Esta vieja fisica habia explicado el mundo partiendo de un principio for-
mador, que lleva en si una mutabilidad incierta, ayudandose con las re-
presentaciones del movimiento de la materia en el espacio, de los cambios
cualitativos, del nacimiento de lo multiple partiendo de lo uno. Todos los
principios constructivos con los que trabajaba esta fisica fueron puestos en
cuestion. Todo lo que tiene tamafio es divisible y, asi, no llego jamis a lo
simple en que consiste lo compuesto si no abandono el campo de lo espacial.
Pero si abandono este campo, tampoco con simples inespaciales Eodré com-
poner lo espacial. También el espacio intermedio entre dos magnitudes es-
paciales puede ser dividido infinitamente. Por otra parte, toda magnitud
espacial estd abarcada por otra. El camino que recorre un cuerpo en movi-
miento es infinitamente divisible.

De hecho, las dificultades que estos pensadores sefialan en el espacio, en
el movimiento, en lo miltiple, son insuperables dentro de la metafisica, y
sélo el punto de vista gnoseolégico, que se retrotrae al origen de los con-
ceptos, puede resolver estas contradicciones. Se da cuenta de cédmo se ofre-
ce la realidad en la intuicién y cémo la libertad infinita de la voluntad puede
dividir y juntar a placer esta realidad, cémo por medio de la abstraccién
puede reconstruir el continuo real y el movimiento mediante puntos, me-
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diante el anilisis de la trayectoria del movimiento en tales puntos, sin por
ello alcanzar jamis la realidad del hecho de la intuicién.

A todo teorema metafisico le sigue, como su sombra, la conciencia del
residuo oscuro de los hechos no derivables de él. El devenir de Hericlito
contradecia su concepcion del fuego como sustrato vivo al que inhiere el
devenir; al ser de Parménides contradecfa el muado cambiante. La marcha
de la metafisica se encamina, naturalmente, a supuestos cada vez més com-
plicados, que por lo mismo son mas adecuados para explicar los hechos, pero
que, por otra parte, contienen un nimero creciente de dificultades.



II

ANAXAGORAS Y EL NACIMIENTO DE LA METAFISICA
MONOTEISTA EN EUROPA

JunTo A Zendn y Meliso, que partiendo del nuevo fundamento emplearon
su destructora dialéctica contra todos los recursos disponibles para la expli-
cacion fisica del mundo, tenemos a Leucipo, Empédocles, Anaxagoras, que
sobre este terreno transformaron la explicacién fisica del mundo. En la
misma generacién nos tropezamos con la direccidn escéptica y la progre-
siva. Ya entonces se pudo ver que el efecto provechoso en la ciencia no
procede de aquellos que se hallan en posesion de la verdad, sino de aque-
llos otros que, empujados por la fe en el conocimiento, hacen un nuevo in-
tento para aproximarse a él, aunque empleen supuestos que no puedan des-
arrollarse sin contradiccién segin la razén de la época. Asi, se emplearon
para la explicacion el movimiento y el vacio, aunque ninguno de los inves-
tigadores que los usaron eran capaces de vencer las contradicciones que im-
plicaban. Porque este es el nexo final de la ciencia humana: un ensayo
sigue a otro en la realidad para aproximarse a ella y hacer explicable su
facticidad; los més perfectos sobreviven a los imperfectos. Asi surgi6é en-
tonces el nuevo concepto metafisico fundamental de “elemento”, mis exacta-
mente desarrollado, el “atomo”. Las consecuencias que la escuela eleatica
sacé de los dos principios sobre el ser arriba indicados, fueron mas alld de
lo implicado en estos principios; se presentaron con gran pujanza las con-
secuencias negativas: la vision coésmica del ser todo-uno destruyé la diver-
sidad del cosmos. Por eso la voluntad de conocimiento dié un rodeo;
Leucipo, Empédocles y Demécrito trataron de acomodar €l principio del
ser a la tarea de una explicacién del mundo cambiante y diverso.

Su teorema fundamental se apoya también en Parménides. No existe
ningun nacer ni perecer, sino (nicamente union y separacion de particulas
materiales por medio del movimiento en el espacio césmico. Este teorema
se presenta en todos ellos. Puede demostrarse que surgié de la escuela elea-
tica.?® Es cierto que no pueden comprobarse las relaciones histéricas en
que, sin duda, estuvieron involucrados estos hombres. Tampoco conocemos
el tipo de argumentacién en cuya virtud Leucipo, Empédocles, Anaxagoras
y Demdcrito justificaron su teorfa de las particulas materiales inmutables
frente al ser inico de los eleatas. Sea como quiera, el caso es que en el

26 Simpr., In Phbys., f. 7 r 6s5s. (Diers, Doxogr. 483). Tomado de Teofrasto:
Agluntog 8¢ 6 'Eredimg § Middows. .. xowavigag ITagpevidy tiic quiooopiog
o v adthv $Paduwoe T aguevidn xdl Eevopbver meol tv dviav 65ov.
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edificio de la metafisica europea se desarrollg, a partir del concepto del ser,
una de sus diversas posibilidades, y la mas obvia: fragmentacién de la rea-
lidad en elementos que, por una parte, satisfacian las exigencias del pensa-
miento que reclamaba puntos de apoyo invariables para su cilculo y que,
por otra, no exclufan una explicacién del cambio, de la multiplicidad y del
movimiento. Asi se realizé un progreso importante. En lugar de una fuerza
activa en transformacién incierta o de la relaciéon de una semejante fuerza
con una materia ilimitada (pitagdricos), tenemos clementos homogéneos
invariables. Con aquella fuerza se podia explicar todo mientras que estos
elementos permitian un cilculo claro, abarcable, en la explicaciéon del mundo.

Con esto penetra en la explicacién del cosmos una nueva clase de con-
ceptos. Asi, el atomo de Leucipo, las simientes de las cosas de Anaxagoras,
los elementos de Empédocles, lo mismo que las figuras matemadticas con las
que Platén construia el mundo de los cuerpos. La causa primera como razén
explicativa (dexn) era una categoria metafisica que podia ponerse en la base
de toda la realidad, como contenido parcial que se daba uniformemente por
toda ella. El concepto de elemento o de atomo ha sido desarrollado en la
naturaleza exterior y, en virtud de su caracteristica de rigida inmutabilidad,
solo tiene validez para ella. Tampoco representa una parte constitutiva de
la realidad natural, es decir, un concepto sencillo contenido en ella; tales
conceptos son el movimiento, la velocidad, la fuerza, la masa. Se trata, mis
bien, de una creacidon constructiva para la explicacion de los fenémenos
naturales al igual del concepto de la idea platénica.

Al presentarse €l concepto de elemento como realidad metafisica y ser
tratado de este modo, surgieron dificultades que eran insuperables en estas
condiciones. Una tal dificultad tenemos, por ejemplo, en la suposicién atri-
buida a Leucipo de que, junto al ser, tiene también existencia un no ser, es
decir, el espacio vacio. Y, sin embargo, el movimiento no era posible sin
este supuesto. Anaxagoras niega el espacio vacio,“” pero ya no le es posible
explicar la dispersion de sus particulas materiales. Otra dificultad procede
del supuesto de la indivisibilidad de las particulas, tal como la sefialaban
los atomistas. Parece que contra esto enderezaba Anaxagoras su profunda
teoria de la relatividad de las magnitudes.?® Por ultimo, también residia
una dificultad en la inexplicabilidad de los cambios cualitativos a base de
atomos; frente a esto desarrollé Anaxdgoras una teoria muy complicada, y
en este punto se noté la importancia que para el desarrollo de la atomistica
significé la presencia de Protagoras. Porque Protigoras se halla entre Leu-
cipo y Anaxagoras, por una parte, y el acabado del sistema atomista por

27 Arist., Phys., w, 6.

28 SimeL., In Phys., f. 35r (Muiracnh, 1, 251 fr. 15). Véase también la ilustradora
indicacién de Zeller, de que Anaxdgoras se ha referido polémicamente en su escrito,
a Leucipo (I4, 920s.).
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otra. Su teoria de la percepcién sensible hizo posible la solucién, cienti-
ficamente fundada, de las representaciones de lo cualitativo a partir de los
atomos, y la tradicién nos dice expresamente que Demécrito se enfrentd
con Protagoras, acaso en una obra especial.®® La teoria atomica de Demb-
crito, rodeada de tantas dificultades, vinculada al escepticismo a través de
Protégoras, recibié todavia con Metrodoro y Nausifanes un cuiio atin mas
escéptico, y a través de este ultimo llegd a Epicuro;*® se mantuvo a pesar
de todas las dificultades porque, como lo indicara el curso ulterior, represen-
taba una parte justa de la explicacién natural.

El concepto de las particulas materiales era un concepto metafisico
constructivo, y asi surgi6é para estos teoricos el problema constructivo de st
se podrfa explicar el cosmos a base exclusiva de ellas.

En este punto del desarrollo, en la época mas bella de Atenas, hace su
aparicion, en conexién con la situacién de las ciencias, el esbozo primero
y bien pensado de esa construccién del cosmos que ha procurado a la me-
tafisica europea su largo sefiorio sobre el espiritu de nuestro continente. Se
trata de la doctrina de una razén del mundo distinta del cosmos mismo que,
como primer motor, es la causa de la conexién regular y hasta teleolégica
del cosmos.

El monoteismo, es decir, la idea de un Dios diferente por completo de la
naturaleza, no solo en concepto, sino también en realidad, que rige al mundo
como poder puramente espiritual, surgié en el Occidente en conexion
con los estudios astronémicos; ha sido sostenido durante dos milenios por
un razonamiento que se respalda en la captacion de la estructura del mundo.
Con veneracion me acerco al hombre que por vez primera pensé esta sim-
ple conexion del movimiento regular de los astros con un primer motor. Su
persona se presenta ante los antiguos como la representativa de una direccion
del espiritu encaminada hacia la sabiduria, con descuido de la listeza para
el provecho propio. “A alguien que le preguntaba por qué uno preferia el
ser al no ser, parece que le contest6 Anaxigoras: a causa de la contem-
placion del cielo y del orden que se extiende por todo el cosmos.”! Este
pasaje nos revela la conexiéon en que veian los antiguos el espiritu de sus
indagaciones astronomicas con su metafisica monoteista. De aqui el cardcter
que impregnaba a todo su ser, la dignidad, la sublimidad que, segun testi-
monios fidedignos, comunic6 a su amigo Pericles.?

Los fragmentos que nos quedan de su obra sobre la naturaleza respiran
la misma sencilla majestad. Sin querer, comparamos el comienzo del mismo
con el gran documento del monoteismo de los israelitas, el relato de la

29 Prut., Adv. Colot, c. 4 p. 1109 A. Cf. Sext. Enmeir., Adv. math., vii, 389

30 ZerLier, op. cit., 857 ss.

31 Eth. Eudem., 1, 5; cf. Eth. N., x, 9.

32 Ademids de los conocidos pasajes de Plutarco, cf. el Fedro de Platén, 270 A.
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créacién. “Todas las cosas estaban juntas, inmensurables en cantidad y en
pequeﬁez; porque también lo pequefio era inmensurable. Y como todo estaba
junto, nada aparecia claramente a causa de la pequefiez.”® Pero Anaxi-

oras desarticula el estado inicial de la materia con los recursos de la meta-
fisica itala. La idea mis antigua de una materia animada de una transforma-
cién espontinea, que permitia derivarlo todo y, por lo tanto, nada, habfa
sido eliminada por esa metafisica. Siguiendo a ella y de acuerdo en esto con
Empédocles y Democrito, colocéd Anaxdgoras como base de sus ideas el
siguiente principio: “los griegos hablan sin razén del nacimiento y pere-
cimiento. Porque ninguna cosa nace ni perece”.** En lugar de nacimiento
y aniquilamiento, tenemos unién y separacion; por lo tanto, movimiento de
las sustancias en el espacio. Estas particulas de masa, que ponen como base
Anaxigoras, Leucipo y Demécrito, han seguido siendo la base de toda teo-
ria acerca de la conexién natural, que requiere un punto de apoyo sélido,
accesible al cilculo. En diversos puntos se diferencian estas “simientes de
las cosas™® o “cosas” de Anaxagoras (por decirlo asi, las cosas en pequefio)
de los itomos de Demécrito. Teniendo en cuenta la situacién de la in-
vestigacién de su época, Anaxagoras desarrollé el realismo mas fuerte posi-
ble. En sus particulas materiales se ofrece ya toda la gradacién de cualidades
quie nos presenta la percepcion sensible. Y como le faltaba toda idea del
proceso quimico, tuvo que acudir a otros dos principios auxiliares, cuyo
caricter paraddjico no ha comprendido la tradicién partiendo de la co-
nexién. En todo objeto natural estin contenidas todas las simientes de las
cosas; pero nuestros sentidos tienen una capacidad perceptiva muy limitada,
y asi se explica la apariencia engafiosa de los cambios cualitativos.?® Pero
encontramos ya en Anaxigoras el teorema de la relatividad de las magnitu-
des, que fué explotado por la época sofistica en sentido negativo y cuyo
alcance fué desarrollado de modo independiente por Hobbes. Parece que,
en relacién con esto, Anaxigoras supuso que toda parte mintscula por
nosotros imaginable habia de ser considerada como un sistema que abarcaba
una multiplicidad de partes. Se nos relatan diferentes experimentos rea-
lizados por él con los que pretendié corroberar ideas fisicas fundamentales.
La tradicién lo destaca como fisico en sentido eminente.

33 Simeric., In Phys., f. 33 v. (MuLLacy, 1, 248 fr. 1.)

34 SimpLic, In Phys., f. 34 v. (MuLLacH, 1, 251 fr. 17.)

35 SimeLic., In Phys. f. 35 v. (MuiLach, 1, 248 fr. 3): onréouata RGvTov XeMRATov.

36 Es de observar que el mis viejo experimento sobre ilusiones de los sentidos se
nos trasmite con la noticia de su empleo para la demostracién en esta conexi6én. Si
se afiade al blanco un liquido oscuio gota a gota, nucstra impresién sensible no es
capaz de distinguir el cambio gradual de la coloracién, aunque en la realidad este
cambio tiene lugar. Su paradoja de la “nieve negra” entra dentro de la misma co-
nexién. Otros experimentos de Anaxdgoras, Awsr., Phys., 1, 6.
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Por medio de una induccién osada trasladé la fisica de la tierra 2 la
boveda celeste.

En un dia claro cayé un gran aerolito en Egos Pétamos. Anaxdgoras
supuso que procedia del mundo sideral y dedujo de la caida este aerolito
la homogeneidad fisica de todo el cosmos.®” Como suponia que la 6rbita
de la luna alrededor de la tierra estaba mas cerca de ésta que la trayectoria
del sol y explicaba los eclipses de sol por la interposicién de la luna entre
éste y la tierra, tuvo que concluir, partiendo de los eclipses de sol, que la
luna tenia que ser una masa grande y compacta.®® No podemos ofrecer en
forma clara los razonamientos en cuya virtud determiné las posiciones, el
tamafio y las causas de iluminacién para los diversos astros. Los eclipses
de luna los explicaba en parte por las sombras de la tierra, en parte, por
cuerpos oscuros interpuestos entre la tierra y la luna. Entre todos los astros,
la 6rbita mas cercana a la tierra la describe la luna, como se ve por el hecho
de que en los eclipses de sol se interpone entre la tierra y el sol. Expuso
una teoria de las fases de la luna y explicé —cosa que destaca Platén como
la aseveracién que mayor prestigio le di6®® la luz de la luna (por lo menos
parcialmente) por la iluminacién por los rayos de sol; “mientras el sol tarna
en circulo arroja siempre nueva luz sobre ella”.** En conexién con esto
consideré que la luna, con sus valles y montafias, estaba habitada; interpreto
la fabula de que el leébn Nemeo cay6 del cielo recordando el aerolito: pudo
haber caido muy bien de la luna. Se figuraba al sol como una masa pétrea
ardiente, que circulaba en una lejana region del cielo; al comparar su tamafio
con el de la luna lo considera mucho mayor que el Peloponeso, que equi-
paraba al de la luna. También las estrellas eran para él masas igneas cuyo
calor no sentfamos en virtud de su alejamiento.

Esta idea de la homogeneidad fisica en la constitucién de todos los cuer-
pos le sirvi6 como principio para, sobre la base del otro principio consti-
tuido por el hecho de la rotacién de los astros, llevar a cabo su gran conclu-
sién metafisica. Porque el teorema de la homogeneidad fisica de todos los
cuerpos celestes implicaba también la idea de que la gravedad operaba en
todos ellos. Dec aqui resultaba la necesidad de suponer una fuerza contraria,
de poder extraordinario, que produjera y mantuviera el movimiento circu-

37 Esta conclusion de Anaxdgoras sobre Sileno se conserva en DideeNes Lagrcio,
u, I1s. Para lo que sigue observamos que, a los fines de la exposicién, se ha pres-
cindido de si Anaxdgoras fué el primero en proponer todas estas teorias.

38 HipdL., Philos., v, 9 (DieLs, 562): Hip. enlaza en su informacién: que Anaxa-
goras fué el primero en determinar con exactitud eclipses y fases de la luna, y que
explic6 la luna como un cuerpo similar a la tierra, suponiendo que contenia montahas
v valles.

39 PaARMENIDES, v. 144 (Muiracy, 1, 128).

10 En el Cratilo, 407 A.
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lar de estos cuerpos pesados y poderosos. Apoy¢ en la caida del gran aerolito
la explicacién de que todo el mundo sidéreo se confpone de piedras: si cesa-
ra la poderosa rotacién entonces se derrumbaria.*? La tradiciéon compara,
sin atribuir a Anaxigoras la comparacion, esta relaciéon existente entre la
fuerza de gravedad que atrae a los cuerpos cclestes para abajo y la fuerza
que los hace circular e impide su caida, relacion que se halla en la base de
su movimiento circular, con esa otra relacién en cuya virtud la piedra no
sale de la honda y el agua de una escudilla no cae al hacerla girar si el
movimiento de la misma cs mas rapido que el del agua hacia abajo.*?

A este razonamiento se enlazaba otro cuyos miembros acaso se puedan
completar en forma convincente. Por medio de él determinaba la fuerza que
produce la rotacién de los astros en el espacio césmico como una fuerza
constante y que actua con arrcglo a fin y que, desde fuera, separada por
completo de la materia cosmica, provocaba y sostenfa la rotacién de los
astros. Asi entra en la historia, sostenido POr un razonamiento astronémico,
el principio césmico de la razén (el voic).

La rotacion a que reduce Anaxigoras la fuerza que se opone a la de
gravedad la identifica expresamente con la rotacion (meguymoneois) “en la
cual los astros, el sol y Ia luna, el aire y el éter se mueven actualmente”.
Esta Gltima rotacion es la aparente en la que todo el cielo con todas sus
estrellas torna diariamente de este a oeste alrededor de la tierra. Anaxagoras
conocia la rotacién de toda la boveda celeste en torno a su eje, si bien este
concepto del eje no fué pensado por él en todo su rigor matematico. Per-
siguiendo los circulos paralelos que sobre el horizonte recorrian algunos
astros parcialmente y otros en total, hasta los circulos minimos de las Osas
o hasta la estrella § de la Osa Menor, la més cercana al polo, tenia que
obtener una idea, si bien imperfecta, del punto nérdico terminal de este
eje.** Parece inevitable una combinacién de los testimonios de las fuentes
por la cual se pueda establecer su conexién reciproca y con la situacion

41 DIOGENES, 0b. cit.

42 HumsoLpt, Kosmos, 1* ed., 1, 348. 501 cf. 1, 139 y en otros pasajes, segin los
apuntes de Jacobi acerca del saber matemdtico de los griegos, apuntes citados por
Humboldt pero que se han perdido o se hallan escondidos en alguna parte. Prut, De
facie in orbe lunae, c. 6. p. 923 C. Ideler. Meteorologia Gracc., 1832, p. 6.

43 Sivpric., In Phys., f. 33 v. 35 1. (MuLLacy, 1, 249 fr. 6).

# Con lo que coincide la forma en que en el capitulo de Didgenes sobre Anaxi-
goras sc¢ menciona el polo; Diog. 11, 9. Pues desde la época de Homero la parte del
cielo en que se encuentra este lugar era especialmente importante: “la Osa, que suele
llamarse también el carro del ciclo, que gira en el mismo lugar... y que nunca se
sumerge en el bafio del Océano”. Arato sefiala (Phaen., 375.) que los griegos necesi-
taban en su navegacién de la Osa Mayor porque es mis clara y se ve mds facilmente
2 la cafda de la noche. Lus fenicios sc apoyan en la Osa Menor, que es mis oscura,
pero mds (til para los barces porque describe un circulo mis pequeiio.
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de la astronomia entonces.*> Ese lugar que habria de constituir el punto
nérdico terminal de un e]e en cuyo torno imaginarfamos que se verificaba
la rotac1on, es el punt:o cosmico a partir del cual el zus (la razén del mundo)
inicié el movimiento de rotacién de la materia y desde el cual sigue ope-
rando todavfa. El nus comenzé por lo pequefio; el lugar en que esto ocurrié
es el polo. Por lo tanto, aqui empieza la rotacion que, de ahi, se va exten-
diendo cada vez mis, y con la rotacién misma se opera también la separacién
de las particulas materiales. Al restablecer en este sentido la,concepcién
fundamental de Anaxagoras obtenemos también una idea més clara de lo
contenido en las 51gu1entes proposiciones: la rotacién operada por el nus
es idéntica con la rotacion actual de la béveda celeste, pero el nus ha pro-
vocado esta rotacion desde un punto minimo a partir del cual se ha ido
extendiendo. Pues estas proposiciones nos llevan a un punto inicial en el
cual se describe el circulo mas pequefio en la béveda celeste.

Si partimos de esta representacién fundamental veremos cémo dedujo
Anaxdgoras su monoteismo. Si partié de la extensiéon de la gravedad a to-
dos los cuerpos celestes y habfa postulado una fuerza contraria, asi concluyé
después, sobre la base de la rotacién comin de todos los puntos de la bé-
veda celeste (reservandose una explicacion mecanica especial para el mo-
vimiento propio del sol, de la luna y de los planetas), a la existencia de
una fuerza independiente de la materia de estos cuerpos, que actia con
arreglo a fin y es, por lo tanto, inteligente. “Lo otro tiene una parte de
todo unida consigo. Pero el 7us es un algo inmensurable y magnifico y
no se halla mezclado con cosa alguna,*® sino que reposa sobre si mismo”.47
En primer lugar: el nus tiene que estar separado de la materia, pues si estuvie-
ra mezclado con ella esto impediria que pudiera dominar las cosas como lo
hace ahora que descansa sobre si mismo.*® Y semejante fuerza independiente,
que provoca la rotacién comin, nos la podemos imaginar de la manera mis
simple como separada espacialmente de la béveda celeste y operando desde
fuera y sobre un punto la rotacién y la formacién del mundo; pata Anaxi-
goras, para quien el zus era la mis ligera y la mas pura de todas las cosas,
algo como refinada materia o que se halla en los limites de lo material, esta
idea era inevitable. En segundo lugar: el conocimiento de los movimientos
comunes de toda la béveda celeste completaba esta conclusién en el senti-
do de que esta fuerza que actuaba desde fuera cra unica. Finalmente, la
consideracion de la teleologia interna de la fbrica del universo, lo mismo

45 Me ha sido precioso encontrar en las Mémoires de I'Institut, vol. xxix, pp. 176 ss.,
en el traba;o de MarTiN, Hypothéses astronomiques des plus anciens philosophes de la
Gréce étrangers 4 la notion de la :pberwzte de la terre esta combinacién que desde
hace una serie de afios expongo en mis lecciones.

46 Dice Anaxdgoras: con ningdn xefiwe, particula material.

147 Simruic, ob. cit,, f. 33 v. (MuLLacy, 1, 249 fr. 6.) 48 Ibidem.
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que de los organismos diversos de la tierra, nos daba a conocer a ese primer
motor como un zus que actda segin interna finalidad. Pero esta finalidad
del universo no consiste en su adecuacion a los fines del hombre, sino en una
adecuacién inmanente cuya expresion es la belleza, cuya consecuencia la
conexién unitaria para un entendimiento y que, por lo mismo, nos remite
a una inteligencia ordenadora pero, por decirlo asi, impersonal.*®

Asi naci6, en la mis bella época de la historia griega y desde los campos
de la ciencia del cosmos, especialmente de la indagacién astrondmica, el
monoteismo griego, es decir, la idea del fin consciente como dirigente del
complejo dinimico unitario y teleolégico del cosmos y de la razén como
el motor espontineo, que opera con arreglo a fin. El hombre que trazé
este monoteismo fué apodado por la poblacién ateniense de aquellos dias,
con una conciencia en que se mezclaban el atisbo de su extrafia sublimidad
y la broma, el nus. El circulo de Anaxagoras, Pericles y Fidias roded a esta
doctrina de una atmésfera esotérica que fué resentida por el creyente pueblo
y que la hizo impopular. En el Zeus de Fidias esta idea cobré su expresién
artistica. \

No es este lugar para exponer cémo superd Anaxagoras las dificultades
que le ofrecié en detalle el desarrollo de su gran idea. El primer paso en
una construccién mds pormenorizada del nacimiento del mundo le forzé
en una imaginada dificultad. El asunto es muy caracteristico por lo que
respecta al predominio de las ideas de regularidad geométrica en el espiritu
griego. La posicién inclinada del polo y de los circulos paralelos de los
astros con respecto al horizonte le indujo a suponer que, originariamente,
la rotacion de los astros tuvo lugar paralelamente al horizonte, de este a oeste,
por lo tanto, el eje de rotacién de la béveda celeste fué perpendicular a la
superficie de la tierra (a la que atribuia la forma de un cilindro liso); el pun-
to final de este eje encontraba en su centro a la béveda que se elevaba so-
bre el horizonte (en el cenit). Cuando luego la superficie de la tierra se
incliné hacia el sur, recibié el polo su posicién actual; y ocurri6 ello in-
mediatamente después de la presencia de la vida organica sobre la tierra. Las
fuentes ponen esto en relacion con la aparicién de diversos climas y con
zonas terrestres habitadas en oposicion con las no habitadas.5

49 ARist., De anmna, 1, 2, 404 b. 1, de Anaxdgoras: mollaxold pév yoo to aitiov
To0 xaddg nol boddg Tov voiv Aéye. Anaxdgoras mismo (MuriLach, 1, 249, fr. 6)
xal oxoior Epnedhe EoeoBou zal dxoia fiv xai dooo viv Eotv xal duolo fora, M & v T
8vexdopnoce vios.

50 Diers, 337 f.; los pasajes paralelos de Plutarco y Estobeo, cf. Dibc, n, 9.
Segiin el sentido literal de los pasajes paralelos y las noticias sobre la teorfa corres-
pondiente de los atomistas hay que suponer que segin Anaxigoras la tierra se inclind
hacia el sur y no que, al revés, el eje del cielo y el polo se inclinaran. Humbolds,
Kosmos, 3, 451, parece referir el pasaje a la inclinacién de la ecliptica. “La antigie-
dad griega se ha ocupado mucho de la inclinacién de la ecliptica... segin Plutarco,
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La idea de Anaxagoras de cdmo surgicion los astros y sus trayectorias
mediante el impulso que el #zs comunico a la materin cosmica es bastante
deficiente Vemos aqut lo nusmo que en ln atomistica  sobre premusas
atsladas, conformes a la ciencra moderna, no surgen resultados adecuados,
pues faltan otras premisas necesarias y se colocan en su lugar falsas ideas
fisicas abstraidas de la apaniencia sensible Lo que en el estado inicial de
Anaxdgoras se halla compacto, resulta dispeisado por la rotacion y, a tenor
de su naturaleza, lo caliente, brillante, igneo, que Anaxigoras designa como
éter, se eleva, en la atmdsfera se va decantando Jo hiimedo y de lo hiimedo
lo s6lido que, seglin una “nocién universal” basica, tiende al reposo. De
esto que cae, la rotacién va absorbiendo partes que siguen girando como
astros

Pero ahora se nos presenta la cuestién vital de esta cosmogonia Ana-
x4goras tenia que resolver sobre todo el problema de explicar los movi-
mientos celestes conocidos y que no se podian subordinar a la rotacion
diara general asi, el movimiento anual del sol, el periodo de la luna, los
movimientos, aparentemente tan irregulares, de otros astros erraticos Exph-
cb estos movimientos mecantcamente, introduciendo una tercera causa cos
mica que seria el aire prensado poi la contrapresion de la rotacion de estos
astros ™

Este fué el punto que hizo que esta gran cosmogonia apareciera msoste-
mible en Ia época de Platén  Fl conccimiento mas exacto de las trayectorias
aparentes de los cinco planetas visibles a simple vista —el nimero de los pla-
netas se hallaba ya determinado en los tiempos de Platon— hacfa imposible
admitir la explicacién por la contrapresién del arre Y por eso la metafisica
monoteista de Anaxagoras experimentd una notable tiansformacién

Unos, separaron el movimiento propio de los planetas del movimiento
comtn diario de todo el cielo en cl plano del ecuador, que no pasarfa de
ser un movimiento aparente que redujeron a un movimiento diario de la
tierra En consecuencia, no era menester acomodar los movinuentos propios
de los planetas en una rotaci6n total Otros nventaron un mecanismo enor-

Plac , 11, 8, Anaxagoras creta que despues de haberse originade el mundo v de haber
producido en su seno seres vivos se habia inclinado hacia el mediodia El onigen
de la inchinacion de la ecliprica era mmaginado como un suceso cosmico’ Esta falsa
mnterpretacton ha nacido por relicionar esta inchinacion de la superficte de la werra
con el origen de los climas

! Esto se nos transmite acerca del sol y de la luna Pero hay que suponer que
tambien explicaba por la misma causa los movimientos irregulares del cielo notados
por el, v que supuso en relacion con el sol y la luna £l v sus contemporineos dis
tingman los plineris como astros que cambian de lugar, Arist, Meteorologia, 1, 6 p 342b
27, v por su conjuncion explicaba los cometas Pero mi el mismo Democrito conocia
con mas exactitud su numero v sus movinientos SEnEca, Nat quaest 7 Cf Scuausacs,
Anax, fr p 1665
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me por medio del cual se podria producir dentro del movimiento comin
del cielo el movimiento compuesto de los planetas y se renuncid, por lo
tanto, a la hipdtesis de una fuerza simple y anica para la explicacion de este
sistema de movimientos. Hicieron lo primero los pitagéricos; en los frag-
mentos de Filolao encontramos esta vision césmica. Lo segundo lo hizo la
escuela astronémica a que se adhirié Aristételes, y la metafisica que dominé
en la Edad Media se apoyd en parte en esto y en parte en el nuevo ensayo
de Hiparco y de Ptolomeo. Por lo tanto, la metafisica europea dominante
fué orientada en el desarrollo de su idea acerca de la fuerza que mueve el
mundo de los astros a través del analisis de las 6rbitas mas complicadas de los
planetas. Este analisis se hizo segln la regla de la investigacién astronémica
que ya formuld Platon: si partimos de las érbitas que describen los plane-
tas en el cielo, habrd que buscar los movimientos uniformes y regulares que
expliquen las trayectorias dadas sin hacer violencia a los hechos 52 Esta
férmula contenia la expresién justa del problcma y del método, pero tam-
bién aquella hipétesis arbitraria de los movimientos en si que sujetd a la
vieja astronomia a reducir todos los movimientos a movimientos circulares.
Aplicando esta férmula, la doctrina de Anaxagoras del nus que mueve al
mundo se cambié en la doctrina aristotélica de un mundo de espiritus en
el cual, bajo el primer motor inmévil, que produce directamente el mo-
vimiento perfecto de la esfera de las estrellas fijas, se produce luego la rota-
ciéon de otras tantas esferas movidas por otros tantos seres eternos e in-

COrporeos.

2 Noticia de Sosigenes en Simplicio acerca del De caelo, schol., p- 6, 2. Tivav
trnotedelodv opuldv xal tetaypévary  xviceov Sacodf Td megl Tz svAoEIC TON
T ovoOnEvOY gavopEva.



