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LA CONCEPCION MECANICA DEL MUNDO FUNDADO FPOR
LEUCIPO Y DEMOCRITO. LAS CAUSAS DE SU IMPOTENCIA
PASAJERA FRENTE A LA METAFISICA MONOTEISTA

INUTILMENTE SE opuso a esta gran doctrina de la razén que mueve teleo-
logxcamente el mundo la concepcién atdémica fundada por Leucipo y De-
mocrito y que, a través de Epicuro y de Lucrecio, llega a Gassendi y a
fas modernas teorias de una mera mecanica de pamculas materiales. En-
tre las razones que se oponian a la influencia de Dembcrito en su época
tenemos, en primer lugar, el hecho de que, partiendo de sus premisas,
era imposible por entonces una explicacién exacta de los movimientos de
los astros.

Ya hemos dicho cémo en la situacién de la ciencia griega surgié la
teoria de las particulas materiales con la aparicién de la metafisica de Par-
ménides; estaba representada por Empédocles, Anaxagoras, Leucipo, De-
mécrito.’® También puede comprobarse como la teoria atémica de los dos
ltimos pensadores se fundaba en consideraciones metafisicas. Porque Leu-
cipo y Demécrito demostraban su teoria, bajo el supuesto de la realidad
del movimiento y de la divisién, partiendo del concepto eledtico del ser
como una unidad indivisible y con la negacién consiguiente del nacimiento
y de la aniquilacién:® asi deducian el dtomo y el espacio vacio.

Tratemos de ver claramente la significacién de la teorfa atdémica en la
forma que le prestaron entonces Leucipo y Demécrito. Para eso prescin-
dimos de la fundacion metafisica que hemos apuntado y separamos la con-
sideracion de su valor cientifico general de su aplicabilidad en la situacién
de la ciencia entonces. Esta teoria atémica, tal como la fundaron Leucipo
y Demécrito, resulta, a tenor de su aplicabilidad cientifica, la teoria me-
tafisica mas importante de toda la antigiiedad. Es la expresion mas sencilla
de la exigencia que el conocimiento hace a su objeto de que posea sustratos
firmes y continuos para el juego de los cambios, del nacer y perecer. Esto
lo alcanza la teoria atémica al perseguir con sentido natural los procesos de
division y composicién de las cosas singulares, los de la desaparicién apa-
rente de una cosa en el cambio de los agregados v los de su reaparicion;
llegd asi a cosas pequenas sustancias, todos indivisibles que llenan peren-
nemente el espacio. Pues que se imagina posible la particién de una cosa
porque se compone de partes discretas, los limites de esa disgregacién los
constituyen partes que ya no son divisibles porque no se componen de

53 Vid. cap. u. 4 Vid. nota 25.
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CONCEPCION MECANICA DEL MUNDO 167

partes discretas. La teoria atémica puede establecer entonces las unidades
indivisibles como sustancias invariables, al igual de la verdadera sustancia
de Parménides; porque el cambio es solo explicable mediante el desplaza-
miento de las partes. Finalmente, y esto constituye el sentido verdadero de
toda atémica auténtica, puede transferir la imagen visible de los movimien-
tos en el espacio, alejamientos, expansiones, masas, a este mundo de lo pe-
queflo, que se sustrae a la visibilidad. Forma parte integrante de este cuadro
intuible el espacio vacio. Pues antes de poseer conceptos adecuados de la
atmosfera nos parece que las cosas se dispersan en ella y al rectificar esta
idea tampoco podemos imaginarnos el movimiento sino mediante la ayuda
del vacio en el cual se dispersan los objetos. Esta sencilla intuibilidad se
completa con otros dos teoremas: todo efecto que tiene lugar en el cosmos
se reduce al contacto, a la presién y al choque, por lo tanto, todo cambio se
reduce al movimiento en el espacio de atomos invariables, y asi todas las
impresiones cualitativas, fuera de la densidad, de la dureza y del peso, se
atnbuyen a los sentidos y se niegan a los objetos.®® Semejante modo de
considerar tenfa que satisfacer al entendimiento ocupado con los objetos
sensibles, si bien al principio, mientras su aplicaciéon al problema de la
ciencia natural fuera todavia minima, sélo podia revestir el valor de una
metafisica. Por esto, una vez que se presenté ante el pensamiento griego
éste no lo abandon6 ya mis.

Pero esta teoria atémica no podia, sin embargo, llegar a dominar en la
época de Leucipo y Demécrito, porque faltaban las condiciones para su
aplicacién a la explicacion de los fenémenos. Los movimientos de las ma-
sas en el espacio cdsmico constituian el problema capital de la ciencia natu-
ral de aquellos dias, y desde la aparicion de Anaxagoras habfa pasado cada
vez mas a ocupar el primer plano de la atencién el estudio de los planetas.
Sin embargo, Demédcrito se apoya todavia en puntos decisivos en la cons-
truccién astronémica de Anaxagoras, cuya teoria, como sabemos, habria de
mostrarse insuficiente. Ya Demdcrito no dispone con sus supuestos de nin-
gun medio de explicacién astronémica. ot

Si admitimos®® que ha considerado como premisa para la explicacién del

55 En este importante punto le sirvié a Protdgoras la fundacién mds exacta de los
atomistas.

58 Asi ZeLLer, 1, 779, 791, cuya concepcién ha sido tan influyente (por ejemplo
Lance, Geschichte des Materialismus, 12, 38ss5.). Sblo puedo indicar por qué no me
convencen sus razones. Los pasajes de Arist., De caelo, v, 2, 308 b 35, y TeoFrasto,
De sensibus, 61, 71 (DievLs, 516 s5.) demuestran sélo las proposiciones ofrecidas en el
texto sobre los enlaces de los dtomos. Pero no estamos autorizados a trasladar el peso
y la caida vertical de estos cuerpos compuestos al comportamiento de los itomos que
giran en divog. Y si se omite esto, tales pasajes se hallan de acuerdo con aquellos
otros que excluyen la caida vertical del 4tomo como estado inicial y establecen como
tal el 8ivog: Awist., De caelo, 11, 2, 300 b 8; Metaph., 1, 985 b 19; Teofrasto, en SimpLIC,
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cosmos la caida de arriba abajo de los 4tomos en el espacio vacio a conse-
cuencia de su pesadez y la relacién proporcional de la velocidad de su caida
con su masa, que, por lo tanto, ha trazado una concepeion mecinica co-
nexa, tenemos entonces que las razones explicativas por él empleadas resultan
del todo insuficientes; la madecuacion de esta reoria para exphicar el cosmos
intelectualmente ordenado apenas st podria provocar mas que una sonrisa
en la escuela matematica de Platén. Ya la trayectoria de un cuerpo arroja-
dizo podia mostrar qué fugaz es la accidon de los diversos choques entre los
dtomos frente a la gravedad que atrae constantemente hacia abajo.

Sin embargo, apenas si es sostenible esta concepcién que encontramos
en las fuentes. Demdcrito se mantuvo en que el movimiento eterno de los
atomos en el espacio vacio se halla condicionado por su relacién con éste.
Se figuraba el primer estado de movimiento como un movimiento circular
de todos los atomos, como Jivoc. En este dinzos los atomos chocan entre si,
se unen, y de su acumulacién se forma un cosmos que finalmente es destrui-
.do por otro compuesto de masas mas poderosas. Alli donde surge una
unién entre dtomos existe también, dentro de ella, una cierta proporcion
cuantitativa de las masas atémicas con los espacios vacios comprendidos en
la unién; esto condiciona Ia diversidad de los pesos a igualdad de tamafio, el
ascenso de algunas uniones atémicas, el descenso de otras, y con una velo-
cidad distinta correspondiente. La indeterminacion y deficiencia de estas re-
presentaciones tenia que acarrear la incapacidad de este movimiento de los
atomos para convertirse en una explicacion del mundo.

No otra cosa ocurre en el campo bioldgico, en el cual podemos conocer
por las fuentes un progreso original de Demécrito por lo que se refiere
al conocimiento natural: en este aspecto Demdcrito se nos aparece como el
unico predecesor destacable de Aristételes. Fn la medida en que nos lo per-
mite ver cl estado lamentable de los fragmentos v noticias, el mérito de De-
mocrito consistié en la formacién de una ciencia cuidadosamente descriptiva,
y hasta llega al punto de no rechazar la idea de una relacién de adecuacion
entre los érganos del cuerpo animal v las funciones de su vida para hacer
comprensibles los hechos.

Con esto comprendemos lo que ocurri6 después. La metafisica monoteis-
ta de Europa no sélo ha abandonado. como construccién insuficiente, los
elementos panteistas del tiempo viejo, que siguen repercutiendo todavia en
Didgenes de Apolonia, sino también la explicacién mecanica del mundo.
Sin embargo, no ha sido capaz de exturparlos. La vision mecinica del mundo

In Phy,., f. ter, 6ss. (Dirrs, 483 f ), Didoents Larrao, 1y, 44, 45, Prurarco, Plac., 1,
23, con pasajes paralelos (DieLs, 319); Epicuro, Ep. 2, en DibeeENEs Lakrcio, x, 90;
Cicer6N, De fato, 20, 46.
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expresaba una posibilidad que correspondia al entendimiento y se mantuvo
con la fuerte conciencia de su fuerza, que arraigaba en el calculo de los he-
chos sensibles; claro que el dia de su victoria alumbré cuando los métodos

experimcntalcs se apoderaron de ella. La concepcion panteista del mundo

correspondia a una situacion de 4nimo que produjo pronto su renovacion
en la escuela estoica. Pero mias fuerte que estas dos concepciones metafisicas
fué el espiritu escéptico. En la escuela eledtica supo desplegar las contra-
dicciones, contenidas en las representaciones fisicas fundamentales del cos-
mos, que no podian ser resueltas por ninguna metafisica. También convirti6
a la escuela de Hericlito, en virtud de las contradicciones del devenir, en
un escaparate del escepticismo. Este espiritu escéptico crecié a cada nuevo
intento metafisico e inundé toda la ciencia griega. Fué favorecido por los
cambios en la vida social y politica de Atenas, que centralizaba la ciencia
griega desde los tiempos de Anaxdgoras. Fué favorecido también por un
cambio del interés cientifico que dedicd su atencidén principal a los hechos
espirituales, al lenguaje, a la retérica, al estado. A la ciencia del cosmos
se le opusieron, asi, en estas circunstancias, los comienzos de una teoria
del conocimiento. 3

Miremos hacia adclante. :Cudl ha de ser en estas circunstancias el destino
de la concepcion monoteista? La metafisica monoteista no ha sido pertur-
bada por el movimiento escéptico; con independencia de las diversas po-
siciones metafisicas, se fundaba en la visién de la conexion inteligible del
cosmos; ademds, se hallaba sostenida por un desarrollo interno de la vida
religiosa; asi, sobre los nuevos fundamentos creados por los sofistas y
por Socrates, fué completada por Platén y Aristoteles. Nace la expresion
mas alta encontrada por el cspfritu griego para la conexiéon del mundo,
que se expresa en la intuicién como bella y en el conocimiento como in-
teligible.

Ocurrira esto al enlazarse la idea monoteista fundamental con una nueva
determinacion acerca de lo esencial en que se puede encontrar la conexién
del cosmos. Si se busca el ser verdadero nos encontramos con un camino
doble. Por una parte, el mundo cambiante puede ser analizado en elemen-
tos constantes cuyas relaciones cambian, por otra, se puede buscar lo cons-
tante en la uniformidad que el pensamiento capta en el cambio mismo. Y,
ciertamente, esta uniformidad se buscard primeramente en los contenidos tal
como retornan en la realidad. Pasard un largo tiempo en el que la inteli-
gencia humana se aferrard sobre todo a esta etapa del conocimiento. Sdlo
luego, y en virtud de un analisis penetrante de los fenémenos, encontrara
la regla de los cambios en la ley v asi sc le ofrecera la posibilidad de hallar
en los elementos constantes puntos de apoyo para esta ley.

Pero ocurre también que todas las formas del pensamiento europeo se



170 CONCEPCION MECANICA DEL MUNDO

inspiran en la conciencia escéptica acerca de las dificultades y contradic-
ciones insitas en los supuestos fundamentales. Incansablemente ,la metafisica
comienza de nuevo su trabajo constructivo en un punto més hondo de la
abstraccién. ¢No es natural que las dificultades y contradicciones que acom-
pafian a la metafisica reaparezcan de nuevo, sélo que en forma mis com-

plicada?
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LA EPOCA DE LOS SOFISTAS Y DE SOCRATES. SE INTRODUCE
EL METODO PARA ESTABLECER LA BASE DEL
CONOCIMIENTO

Hacia Mep1apos del siglo v antes de Cristo tuvo lugar en Grecia una trans-
formacién intelectual que conmovi6 tan profundamente a los espiritus como
ningtin cambio de ideas desde que se produjo el acontecimiento del naci-
miento de la ciencia misma. '

El espiritu escéptico habfa crecido a cada nuevo esbozo metafisico y
se imponia ahora con soberana conciencia. Los cambios sociales y politicos
reforzaban el sentimiento de independencia en los individuos. Produjeron
un cambio en la orientacién del interés gracias al cual ocupé el primer plano
la técnica de la actividad dentro de la realidad social que se hallaba en co-
nexién con la vida del estado. Llamaron a la vida a una clase profesional
brillante, que atrajo como por encanto la atencién de toda la Grecia, los
sofistas, que atendian a la nueva necesidad mediante una ensefianza superior
encaminada a los\asuntos politicos. Comienza a emerger el mundo espiritual
ante los griegos ju#to al mundo natural.

En los comienzos de esta conmocion de todos los conceptos cientificos
expresé Protégoras, la cabeza dirigente de esta nueva clase profesional,
antes de Gorgias, la formula de la época. El relativismo a que dié expresién
esta formula contiene el germen primero de una teoria del conocimiento.

El hombre es la “medida de todas las cosas, de las que son en cuanto
que son, de las que no son en cuanto que no son”; asi comenzaba su obra
filos6fica principal. Lo que a cada uno le aparece, es también para cada
uno. Pero estas proposiciones de Protagoras hay que entenderlas bien, te-
niendo en cuenta los limites que nos imponen los escasos restos. No son la
expresiéon de una teorfa general de la conciencia a la que se subordinaria
todo hecho presente en la misma. No contienen, por lo tanto, nuestro pun-
to de vista critico actual. Mas bien se trata de la férmula de su teoria de
la percepcion que, sin duda, se desarrolld bajo la impresién de los estudios
médicos de su tiempo, y se limita en su conexién a las determinaciones pre-
dicativas del mundo exterior, pero sin poner en duda la realidad de éste.
Expliquémoslo un poco mis. La premisa mayor del silogismo que conducia
a su férmula era: el saber es percepcién exterior. No podemos determinar
si esta premisa era el supuesto, no elevado a conciencia expresa, de su punto
de vista o si tuvo plena conciencia de él. La premisa menor mostraba, con
respecto al proceso de la percepcidn, que ésta no podia separarse de su ob-
jeto ni el objeto de ella, es decir, que no se podia separar el objeto perci—
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bido del sujeto percipiente al que se ofrece. Asi resulta Protigoras el fun-
dador de la teoria del relativismo que ha sido desarrollada luego por los
escépticos.”™ Pero este relativismo de Protdgoras afirmaba acerca de las cua-
lidades de las cosas que sélo existian en la relacién, pero no afirmaba lo
mismo de la cosa misma. Lo dulce no existe ya si eliminamos el sujeto que
lo gusta, pues su cxistencia consiste Unicamente en la relacién de la sensa-
cién. Pero al desaparecer la sensacién de dulce no por eso desaparece el
objeto mismo, como lo vemos por su teoria de la percepciéon. Cuando un
objeto toca al érgano del sentido, el objeto se comporta activamente y el
sentido pasivamente y asi surge, por un lado, el ver, el oir, la sensacién
especial en el 6rgano del sentido de que se trate y, por otro, el objeto apa-
rece como coloreado, senoro, es decir, revestido de diversas cualidades sen-
sibles. Esta explicacién del proceso le fué posible al relativismo de Protago-
ras por una teoria de la percepcidn, y se ve muy bien que no le era posible
anular la realidad del movimiento fuera del sujeto, que es lo que, segun él,
producia la percepcion, poniendo en cuestién la realidad de la cosa misma.™
Desarrollé luego los diversos cstados del sujeto sensible y mostré asi que
estos estados condicionaban las cualidades de los objetos que aparecian. De
esta suerte surgié de su teoria de la percepcion la paradoja de que las per-
cepciones se hallan en contradiccion entre si, y, sin embargo, son todas
igualmente verdaderas.®®

Este relativismo, en alianza con el escepticismo de los elaticos y de
los heraclitianos, ha movido a Platén a buscar el conocimiento mas alld de los
fendmenos cambiantes; Aristételes pudo desplazarlo animosamente, pero no
lo refuté; siguio teniendo partidarios vy, luego de Aristoteles, reaparece en la
fortaleza de la escuela escéptica, inexpugnable para la metafisica griega del
COSMOoS.

Mucho menos importantes son los escritos de los sofistas que sacaron
consecuencias escépticas de la direccién negativa de la escuela eleatica. En-
tre ellos tenemos el escrito nihilista de Gorgias “acerca de lo que no es
o de la naturaleza”. Representa el punto mas extremado a que lleg6 un escep-

5T Ya Sexto Empirico los sefiala como relativistas, Adv. math., viu, 60: @moi. ..
Thv 7eds TLelvar Ty arndetav.

38 La relacién de la teoria de la percepcién de Protigoras con Hericlito y la
explicacién de la percepcidon por una conjuncién de movimientos, por lo tanto, por
un contacto, parece asegurada por el hecho de que Protigoras podia prestar figurabilidad
a su teorema unicamente penetrando en el proceso de la percepeidn, pero estd excluida
la posibilidad de que diera semejante explicacién, y que Platén le hubiera atribuido
otra diferente. Se halla confirmado por la exposicién de Sexto Emeirico, Hypot., 1,
216 f; Adv. math., vu, 60 s5.,, que no podemos referir a Platén como fuente exclusiva
(ZriLER, 1, 984). Prescindiendo de esta diferencia me remito también a la exposicion
de Laas, Idealismus und Positivisnius, 1, 1879,

59 Awist., Metaph., w, 4, 1107 b 22,
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ticismo sin freno. Pero importa sefialar que fampoco en este punto se
sobrepasaron los supuestos de la metafisica de los antiguos. Ninguna indica-
cién tenemos para suponer que Gorgias afirmara el mero caricter feno-
ménico del mundo exterjor. Esto no lo ha hecho ningtin griego, pues ello
hubiera significado que habia pasado del punto de vista objetivo al de la
autoconciencia. Mds bien el lema de Gorgias supone que no existe otro
ser que el del mundo exterior. En forma netamente griega anula el ser
al mostrar que no puede ser pensado el mundo exterior mediante los concep-
tos que estan contenidos en aquél. 'Y lo hace por medio de un supuesto
acerca del ser que nos lo muestra completamente preso en la ciencia objeti-
va del cosmos. Destruye la posibilidad de que el ser pueda ser pensado como
sin comienzo y uno, tal como lo habfan concebido los elcatas, valiéndose
para ello de las consecuencias sacadas de la espacialidad del ser. Asi. esta
espacialidad del ser se presenta como el supuesto de su pensamiento.’® De
ahi que atribuya a todo ente el estado de movimiento o de Ieposo y que
conciba el movimiento en el sentido de que implique la division. En su
horizonte no se encuentra la idea de que, después de destruir los conceptos
por los cuales puede ser pensado el mundo exterior, nos quede como reali-
dad tnica el sujeto dentro del cual es percibido y pensado ese mundo. Ve-
mos, pues, que también el escepticismo de Gorgias topa con los limites del
espiritu griego y no los rompe.

Porque antes que la autognosis descubriera en el sujeto mismo una rea-
lidad no sometida a ninguna duda, la realidad se buscaba tan sélo en el
ahondamiento en la conexién natural. As{ que cuando en la antigiiedad se
nieca la realidad, esta negacion va unida a la conciencia trigica de la sepa-
racién del conocimiento con respecto a su objeto o a la conciencia frivola
que jugaba con la apariencia y se complacia en ella.®*

En la poderosa organizacion intelectual de Sécrates®? se lleva a cabo un

60 Ps.-Arist., De Melisso etc., 979 b 21 ss.

61 La concepcién de Lange acerca de la conexién del desarrollo intelectual griego
llega a la antitesis: “hemos visto srriba cdmo, considerado abstractamente, el punto de
vista de los sofistas se pudo haber desarrollado mis, pero si pudiéramos mostrar las fucr-
zas que, sin la aparicién de la reaccién socratica, hubieran podido producir cse cfecto,
nos veriamos sumidos en perplejidad”. Gesch. d. Materialismus, 1, 43. Asi, pues, segn
Lange, va cn el siglo v antes de Cristo existirian las premisas de la moderna teoria del
conocimicnto. y sélo faltaron las personas que hubieran sacado las consecuencias!

62 1.as dificultades criticas que surgen de la divergencia entre el relato de Jenofonte
v la descripicén platénica no sc recuelven de modo suficiente por medio del canon
establecido por Schleiermacher v aceptado en su mayoria por la investigacién poste-
tior, sino empleando la Apologia de Platén para decidir criticamente entre aquel relato
v las otras obras platénicas. La defensa tendria un sentido dnicamente ofreciendo una
imagen fiel de Sécrates, por o menos en lo que se refiere a los motivos de la acusa-
cién. Esta fidelidad de la exposicién estd, pues, garantizada, mientras que en las restan-
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trabajo mental profundo y sostenido por medio del cual se alcanza una nueva
etapa en la conexién de fin que es el conocimiento. Encontré en la sofistica
al sujeto que duda, que fiscaliza y ante el cual no resiste la metafisica exis-
tente. Busca un respaldo firme ante la enorme conmocién de todas las
ideas y este elemento positivo de su gran temperamento anhelante de verdad
lo separa de los sofistas. Fué el primero en aplicar obstinadamente el mé-
todo de retrotraerse desde el saber y la fe de la época a la legitimacién de
cada proposicion.®® En lugar de un método que deduce a partir de supuestos
geniales, introduce otro que reduce cada afirmacion a su fundamento légico.
Y como en este pueblo griego también la vida cientifica era una vida pabli-
ca, la forma mis sencilla e inmediata para investigar la legitimidad de las
opiniones en fermentacién era la inquisicion por este fundamento que no
dejaba en paz al interrogado hasta llegar a la confesién Gltima: el didlogo
socritico.8¢ Con este didlogo se alumbra en la historia de la inteligencia el
método analitico que avanza a la Gltima razén cognoscitiva del saber cien-
tifico, de la conviccién cientifica en general. Y por eso este didlogo, una
vez que el infatigable interrogador fué enmudecido por los jueces, se con-
virtid en la forma artistica de la filosofia de su escuela. Al examinar asi la
ciencia y las convicciones existentes con la piedra de toque de su legitimidad,
vino a mostrar que no existia ciencia alguna en ningun campo.® De toda
la ciencia acerca del cosmos no resistié a su método mis que la referencia
de la conexibén teleoldgica del mundo a una razén formadora. Tampoco
encontré ninguna conciencia clara de la necesidad cientifica en el campo
de la vida moral y social. Veia que la accién del estadista, el hacer del
. poeta no llevaba claridad alguna sobre su fundamento y» por lo tanto, era
incapaz de justificarse ante el pensamiento. Pero descubri6 al mismo tiempo
que lo justo y lo injusto, lo bueno y lo malo, lo bello y lo feo poseen un
sentido inmutable sustraido a la pugna de las opiniones.

En este campo de la accién el poder de la autognosis, que hace con ¢l
su aparicion en la historia, llega a resultados positivos. La razén cognos-
citiva de las proposiciones y conceptos de este campo se halla primeramente
en la conciencia moral. Al partir Sécrates de las representaciones generales
(notiones universales) que prevalecian y de los principios que pasaban por
buenos, los examinaba en casos concretos y examinaba también la actitud

tes obras de Platén sélo puede ser establecida mediante una investigacién, mds expuesta
a la discusién.

83 Acerca de este hecho fundamental existe unidad entre la representacion directa
que ofrece la Apologia, toda la posicién que Platén presta a Sécrates y el pasaje principal
de Jenofonte sobre el método socritico, Memorab., v, 6; cf. especialmente § 13: éni v
Unbbeotv Enovijyev dv ndvia OV Adyov, y 14: oftw 8¢ 1dv Adyov Erovoyouévev xod
Toig dvniréyovory, adroic pavepdv #yiyveto TaAndéc. Buscaba dogdleiav Adyou (3 15).

84 Se presenta esta_conexién con ironfa socritica, en Platén, Apol., p- 21 B s5;
cf. Jenofonte, Mem., v, 5, § 12. 65 Platén, Apol., 22-24.
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de Ja conciencia moral con respecto a ellos y avanzando asi entre instancias
contrarias trazé conceptos morales. Su método se perfilé més al interrogar
a la conciencia moral desarrollando en ella, como razén de conocimiento,
conceptos a partir de las representaciones generales y justificindolos para que
sirvieran de claro patrén en la vida practica.®

¢Es que Sécrates ha sobrepasado los limites seitalados por nosotros como
los propios del hombre griego? Tampoco la autognosis de Socrates descu-
bre que el mundo exterior nos ofrece fenémenos de la autoconciencia pero
que en ésta se nos da un ser, una realidad cuyo conocimiento es el que nos
descubre por primera vez una 1ealidad indiscutible. Cierto que esta autog-
nosis representa el punto mis hondo alcanzado por el hombre griego en su
camino hacia la verdadera positividad, asi como la negacién frivola de Gor-
gias sefiala el limite mis extremado a que llegd su actitud escéptica. Pero
no es més que la marcha retrospectiva a la razén cognoscitiva del saber; por
eso surge de ella la légica como teoria de la conciencia, que Platén vié como
posibilidad y Aristételes desarrolld. Guarda conexién con esto la pesquisa
en la conciencia de razones cognoscitivas de los principios morales, y de
aqui surge la ética platonico-aristotélica. Asi resulta que semejante autog-
nosis es logica y ética; traza reglas para la relacién del pensamiento con el
ser exterior en el conocimiento del mundo exterior, para la relacién de la
voluntad con ese mundo exterior en la accién; pero no hay la menor idea
de que en la autoconciencia emerja una realidad poderosa, la {inica de Ia
que nos percatamos inmediatamente, y mucho menos de que toda realidad
se nos da Unicamente en nuestra vivencia. Pues esta realidad emergera ante
la reflexiéon metafisica cuando la voluntad aparezca en su horizonte.

66 Cf. la relacién de Jenofonte sobre las diversas conversaciones, asi como la pobre
pero verdadera caracterizacién del mérodg socritico, 1v, 6, segiin lo cual decidia cues-
tiones morales y politicas retrotrayéndose a conceptos que se mostraban en la razén de
conocimiento de la conciencia moral. Hay que considerar en este lugar la naturaleza
especial de estos conceptos de valor, que incluyen en si proposiciones. Cf. Aristéreles
(pasajes en Boxirz, Ind. Arist., p. 741); cuando éste, Metaph., xm, 4, 1078 b 27,
atribuye a Sécrates la induccién y la determinacién conceptual (no sélo la dltima),
hay que tener en cuenta que no conoce un método analitica como parte de la operacién
légica y, por lo tanto, todo el método de Sécrates hay que subordinarlo a la induccién.
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VaLiEnpose pEL nuevo método de Socrates configurd Platén la ciencia del
cosmos, de su conexién inteligible y de su causa racional unitaria. Asi surgié
la metafisica como ciencia racional en correspondencia con el resultado
cientifico aportado por Sécrates. Destaco de todos sus escritos nada mas
que este progreso en la conexion cognoscitiva, sustrayéndonos a su sortile-
gio, que procede prec1samente de la mezcla de esos prmc1p105 con la senst-
bilidad de un genio saturado de la belleza del mundo griego.

Awvance del método metafisico

El avance ha tenido lugar en la escuela socratica; la ciencia o, como en-
tonces se decia, la filosofia, no es ya la derivacion de los fendmenos a partir
de un principio, sino una conexion mental en la cual la proposicién esta
garantizada por su razon de conocimiento. Ante esta conciencia 16gica de
Platén todos los pensadores anteriores a Sdcrates aparecen como narradores
de cuentos. “Cada uno parece que nos ha contado su cuentecito, como si
fuéramos nifios. Uno nos dice queel ser es de tres maneras, algunas de ellas
¢n lucha, luego amistandose otra vez, después hay bodas y engendramientos
'y crianza de lo engendrado. Otro supone que son dos maneras, himedas v
secas o calientes y frias, les hace una cama comin y las casa. Pero la gente
eleatica, desde Jenofanes y aun antes, trac también su cuentecito, diciéndo-
nos que todo lo que nombramos de diferentes maneras no es mas que una
s0la”.67 En oposicion a esto, para el discipulo de Sécrates la marca del cono-
cimiento verdadero se halla en la conexion de la proposicion con su razén
y en la necesidad determinada por esa conexién.%® Se tuvo conciencia ahora
que esta conexion cognoscitiva segin razén y consecuencia era la que cons-
titufa a la ciencia como tal. El espiritu organizador de Platén no se dirige,
como Socrates, a los que tropieza cn el agora, sino a los narradores de le-
yendas de tiempos pasados, “como si estuvieran presentes”, endilgéndoles Ia
cuestién socratica acerca de la conexién de las proposiciones afirmadas por
ellos con lo que se halla firme en la conciencia.®® Interroga sirviéndose del
método socritico: el didlogo es, por lo tanto, su forma artistica, la dialéctica

67 PLATON, Sofista, 242 cp. Cf. la descripcion afin del Teerero, 180s., v el corres-
pondiente trinsito a la tarea de pasar de las afirmaciones de las viejas escuelas a las
razones del conocimiento de las mismas.

88 Timeo, 51 E; Menon, 97 5s.; Repuiblica, v1, 506

89 Sofista, 242 ss. Teeteto, 181 ss.
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su método; Sécrates es quien lleva el dialogo que acaba con los enemigos,
los que no pudieran hacerlo callar sino matindolo y ahora Platén lo venga
de ellos.

Mientras este espiritu organizador abarca en su escuela la matematica
de su tiempo y convierte a aquélla en el centro del trabajo matematico, mien-
tras examina la ciencia natural matematica, especialmente la astronomia, por
lo que se refiere a su valor tedrico y a su evidencia, la idea de la legitima-
cién de nuestro saber arro]a las primeras luces en la organizacién conexa de
las ciencias del cosmos. La filosofia recibe como tarea suya la de retrotraer-
se desde los supuestos que se introducen en cada ciencia, sin que se justifique
precisamente su validez, a los primeros fundamentos del conocimiento que
contendrian esa legitimacién.® Y asi surge en Platén una clara conciencia
del problema cuya solucion en el aspecto formal constituye la teoria griega
de la ciencia y en aspecto real la metafisica grleﬁa Esas dos ciencias gricgas
filos6ficas fundamentales se hallan todavia sin separar en el espiritu de Pla-
tén y también para Aristételes constituyen tan solo dos aspectos de la misma
conexion cognoscitiva. Platon designa esta conexién como dialéctica.

Entra, pues, esta legitimacion del saber dentro de la investigacién enca-
minada a las primeras causas. El conocimiento busca las condiciones efectivas
con cuya admisién pueden pensarse lo mismo el ser que el saber, lo mismo
el cosmos que la voluntad moral. Estas condicienes residen para Platdn en
las ideas y en sus relaciones reciprocas; las ideas no se hallan sometidas a la
relatividad de la percepcion sensible y tampoco son afectadas por las difi-
cultades que ofrece un conocimiento del mundo cambiante: se colocan, mas
bien, junto al conocimiento de las figuras espaciales quietas, idénticas y tipi-
cas y de sus relaciones, lo mismo que de los nimeros y sus relaciones. Lo
mismo que éstos, en el mundo cambiante no son vistas como objetos exterio-
res singulares, pero representan, en su consistencia tipica, las condiciones
captables por el entendimiento, accesibles a un tratamiento rigurosamente
cientifico que hacen posible, al mismo tiempo, la existencia v el conocimiento
del mundo.™

La conmocion revolucionaria de la ciencia europea nos ha conducido, por

70 Repiblica, vi, 511, plantea por primera vez en la historia de las ciencias este
problema de la teorfa de la ciencia; ademds, en Repdblica, vu, 523-534, se nos ofrcce
una ojeada de estas ciencias positivas y sc deriva de elia el problema de la dialéctica:
s6lo el método dialéctico marcha, cancelando los supuestos, al comienzo mismo, para

que éste sea mas firme (533 ¢).

71 Repiiblica, vu, 527 B, se caracteriza el “arte de la medida” como una “ciencia
de lo que siempre es” y se coloca, por lo tanto, junto al desarrollo de las ideas. El puro
trabajo tedrico de Platén se halla dirigido por la matemadtica, como la ciencia ya cons-
tituida entonces. El ndmero le es, en primer lugar, el esquema sensible de lo puramente
conceptual, y por eso la consecucncia de su sistema tiende a subordinar las magnitudes
matemiticas y las ideas bajo un concepro comin, que seria entonces la expresién més
general de las condiciones para poder pensar el mundo. Lo encontré mis tarde en un



178 LA METAF{SICA COMO FUNDAMENTO

lo tanto, a una etapa superior del pensamlento metddico; vamos a caracterizar
la relacién de esta etapa con los intentos anteriores, que ahora dejamos atris.

Los medios para el progreso intelectual anterior se hallaban, como indica
el desarrollo que tiene lugar desde Tales, en el ensanchamiento de la expe-, v
riencia y la adaptacion de las exphcacmncs a su facticidad. El método del
pensamlento que la historia de las ciencias de esa época nos revela consiste
primero en un establecimiento de supuestos y luego en una utilizaciéon pro-
batoria de los mismos: explicaciones imperfectas van derrumbindose abun-
dantemente una tras otra, y nosotros mismos podemos ver esta inexorabi-
lidad de la conexion de fin frente al trabajo penoso de los individuos y
sentirnos amenazados por ella; las explicaciones viables, por el contrario, se
van adaptando gradualmente a las exigencias del conocimiento de la realidad
y se desarrollan. Asi tenemos que la teorfa atémica y la doctrina de las for-
mas sustanciales se han ido desarrollando poco a poco. Y como fundamento
para esta subordinacién de las experiencias bajo explicaciones viables se uti-
liza ya, si bien todavia en términos modestos, la matemitica. Pero las expli-
caciones cientificas con que tropezamos hasta la revolucion llevada a cabo
por Platén consisten en conclusiones poco metddicas sobre causas, sobre
una conexién causal césmica. A partir de Platén la explicacién consistira
en el retroceso metddico a las condiciones con las cuales es posible una cien-
cia del cosmos. Este método parte de la correspondencia del nexo cognos-
citivo con la conexién real del cosmos. De aqui que, sobre la base de la
visién natural, considere estas condiciones al mismo tiempo como una espe-
cie de causas (por consiguiente, como supuestos, como principios).
consideramos esta forma del método cientifico en si misma veremos que la
logica se separa del sistema metafisico, si bien ambos se hallan en intima
unién gracias al supuesto de la correspondencia. Este paso lo realizard Aris-
tételes y asi conseguird para la metafisica levantada sobre el suelo de la vi-
sién natural del cosmos plena claridad sobre su método. Su logica viene a
ser, por lo tanto, no mas que la exposicién de la forma del método per-
feccionado de la metafisica que acabamos de sefialar.

La teoria de las formas substanciales del cosmos penetra en la
metafisica monoteista

¢Y cuales son los principios que encuentra este intento de Iegmmamén
de nuestro saber y cuyo desarrollo constituye la meta Gltima de la ciencia
platénica?

concepto mis abstracto de numero, distinguiendo, por lo tanto, entre nimeros en senti-
do estricto, que se componen de unidades homogéneas, de suerte que cada uno de estos
nimeros se distingue de los otros sélo por la magnitud, y los nimeros ideales, de los
que cada uno se distingue de los otros especificamente.
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La metafisica europea realiza también otro gran progreso en lo que se
refiere a su contenido. No se podian buscar en los atomos y sus propieda-
des, con un provecho efectivo para el conocimiento, las condiciones constan-
tes del mundo cambiante, en una situacién de la ciencia en Ia cual ideas como
la primordialidad y perfecciéon de los movimientos circulares en el cielo o
de la tendencia de todo cuerpo movido por un choque a buscar su estado de
reposo en la tierra, no habian sido rectificadas por un trabajo de analisis de las
conexiones complejas en relaciones singulares de dependencia. Pues entre
estos dtomos y la conexién de formas del mundo faltaba todo enlace. Por
tal razén el espiritu europeo tenia que ver en el sistema de las formas y en
las causas psiquicas que les correspondian la conexién metafisica del mundo
que contenia su explicacién ultima.

Al leer las brillantes obras de Platén es imposible sustraerse a la impre-
sién de que las ideas no se presentan en su rica alma moral, poderosamente
moral, sélo como condiciones de lo dado. Su punto de partida lo constituye
la persona moral, el entusiasmo, el amor, el mundo bello, inteligible, ordenado
y medido, su ideal es el ser verdadero que abarque en si toda la perfeccién
exigida por su elevado espiritu. “Contemplaba” las ideas en esta realidad, y
no sblo las pensaba como condiciones de la misma. Pero en este lugar no
podemos detenernos con una explicacién que tuviera por objeto el origen
de esta gran doctrina. Lo que nos interesa es la conexién de sus ideas en la
medida en que esta conexién penetra en la demostracién y determina en
esta forma sistemética la marcha ulterior de la metafisica europea.

El ser, que esti substraido al devenir y al perecer, es encontrado por la
direccién del espiritu metafisico que parte de Platén en el trasfondo de los
fenémenos que se presentan en el espacio y en el tiempo, y es expresado por
nuestras representaciones generales o éstas nos conducen a él. La meta-
fisica no hace sino continuar lo comenzado por el lenguaje. Este, con los
nombres para las representaciones generales, especialmente para los géneros
y especies, ha destacado ya entidades sobre los fenémenos singulares. El em-
pleo de las palabras lleva inevitablemente consigo que lo que retorna siempre,
que la representacién destaca como un tipo de las cosas, se sienta como un
poder por encima de ellas, que las obliga a verificar una ley. La representa-
ci6n general, que recibe una expresién cerrada con los signos del lenguaje,
contiene ya un saber acerca de lo permanente en el ir y venir de las impre-
siones, en la medida en que éste se puede establecer sin ningtn analisis de los
fenémenos, por la mera intuicién de los mismos. Sin embargo, tal proceso
tiene lugar en el lenguaje sin conciencia alguna acerca del valor que sus
creaciones revisten para el conocimiento de la conexién de los fenémenos.
En cuanto surge la conciencia de ello, es decir, en cuanto se determinan,
justifican y definen estas representaciones generales en su relacién con las
cosas que representan, asi como en sus relaciones con otras representacio-
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nes que les estdn coordinadas, supraordinadas o subordinadas, nace el con-
cepto v la conexién de los conceptos. Y al tratar la filosofia de establecer
el contenido y la conexion del mundo en el sistema de estos conceptos, surge
aquella forma de la metafisica que puede ser designada como-filosofia con-
ceptual; ha dominado al espiritu europeo hasta el momento en que, por
decirlo asi, se ha podido descorrer el velo para ver la uniformidad mas pro-
funda de la conexién cosmica.

Esta metafisica de las formas sustanciales expresaba lo visto por la mirada
ingenua del conocimiento. Aquello que es producido constantemente de
nuevo por el juego de las fuerzas del cosmos, constituye un contenido siem-
pre idéntico y cognoscible del mundo. Aquello que retorna siempre en el
cambio de lugares, condiciones y tiempos, mejor dicho, que esta siempre
ahi y no desaparece nunca, constituye una conexion de ideas a la que corres-
ponde la perennidad. Mientras que el hombre individual nace y perece en
un lugar del tiempo v del espacio, lo que el concepto del hombre expresa
permanece. Tampoco pensamos en otra cosa cuando nos esforzamos en re-
presentarnos el contenido del mundo. Pensamos en los géneros y especies,
en las propiedades y actividades que constituyen las letras del texto de este
mundo. Esas letras, captadas en sus relaciones reciprocas, constituyen para
la representacién natural la consistencia inmutable del mundo, con la que la
representacién se encuentra, en la que nada puede cambiar y que se le en-
frenta, por lo tanto, como una existencia objetiva e intempora]. Al ser
acufiadas en conceptos por la ciencia, han albergado nuestro conocimiento
del contenido del mundo todo el tiempo en que no hemos sido capaces de
analizar los fenémenos y de reducirlos mediante ese analisis a la cooperacién
de leyes. Durante todo ese tienipo la metafisica de las formas substanciales
constitufa la Gltima palabra del conocimiento europeo. Y el pensamiento
metafisico encontré después un nuevo problema en la relacién del mecanis-
mo natural con este contenido ideal del curso c6smico, concebido teleolé-
gicamente.

Sin embargo, no era posible que, desde el punto de vista del sistema
natural de nuestras representaciones adoptado por la metafisica, se pudiera
determinar de modo adecuado la relacién de estas ideas, que constituyen el
contenido constante del curso cOsmico, con este mismo, con la realidad.
Por una parte, la teoria del conocimiento ha podido expresar con justeza
la relacién de las cosas con las ideas al distinguir, en razén de su origen v
de la validez condicionada por este origen, lo que en el pensamiento se
ofrece como razén explicativa de lo que en la percepcion se nos ofrece
como realidad. Por eso vemos cémo toda teoria metafisica acerca de esta
relacion se derrumba por sus contradicciones; cada teoria fracasé ante la
imposibilidad de poder expresar concretamente en conceptos la relacién de
las ideas con las cosas. Por otra parte, la ciencia positiva, que buscaba lo
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general en la ley de lo cambiante, ha sido la que ha creado el fundamento
cientifico verdadero en cuya virtud se han podido fl]ar para estos tipos de
la realidad los limites de su validez v las bases de su existencia.

Este es, de un modo general, el lugar histérico que corresponde a la
metafisica de las formas sustanciales, creada por Platon, dentro de la conexion
del desarrollo intelectual.

Pero dentro de esta metafisica de las formas sustanciales, Platén no des-
arrollé mis que una de las posibilidades existentes para expresar la relacion
de estas ideas con la realidad y con las cosas singulares, poniendo en una
conexi6n interna objetiva el ser real de Jas ideas con el ser real de las cosas
singulares. La idea de Platén es el objeto del pensamiento conceptual; asi
como este pensamiento destaca las ideas en las cosas como arquetipos, cap-
tables inicamente por el pensamiento, asi las ideas subsisten por si mismas,
separadas de las cosas singulares, que participan en ellas, pero no las alcanzan:
la idea es una entidad subsistente. El reino de estas ideas invisibles, impere-
cederas, no sometidas al devenir, aparece en el espiritu griego enhebrado
como con hilos de oro con la fe mitica. Preparamos la exposicion de la
demostracion de la teorfa de las ideas al destacar algunos elementos simples
de su conexién a que nos conducen los testimonios mas claros.

La critica de la percepcion sensible y de la realidad que nos ofrece
habfa conducido a resultados irrefutables, y asi se vié abocado Platén al
pensamiento y a una verdad dada en él. En esta conexion separa el objeta
del pensar del objeto del percibir. Aunque reconoce plenamente la subje-
tividad de las impresiones sensibles no llega a la idea de que el hecho mismo
del ser se halla contenido en las impresiones, en la experiencia, y por eso
no capta dentro de esa realidad ofrecida por la experiencia el objeto del
pensamiento, no considera al pensamiento en su relacién natural con la per-
cepcibn; antes bien, el pensamiento se le presenta como una captacion de
una realidad especial la del ser. De este modo evita la contradiccién inter-
na en que cayé luego el objetivismo de Aristételes al admitir un real uni-
versal en lo smgular pero desembocd en dificultades de otra naturaleza.
Con los afios fué incrementandose en Platén la tendencia al desarrollo de
una ciencia rigurosa acerca de las relaciones entre estas ideas. Para los
griegos de aquella época todavia estaba cerca el acontecimiento en el que la
matemitica se habia emancipado como ciencia de las tareas practicas y habia
puesto sus proposiciones en reciproca relacion; Platén quiere implantar en
su escuela, junto a la matematica y hasta por encima de ella, la ciencia acerca
de las relaciones de los conceptos. Si son muy importantes estos motivos
teéricos de la doctrina de las ideas ésta, sin embargo. encontraba un respaldo
de mayor alcance en otros motivos que exceden al conocimiento. Aun
después que la conexién mitica cede su lugar al pensamiento cientifico, en-
contramos que en todas las invenciones obra del pensamiento actia como
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fondo irreductible algo que procede de la totalidad de la vida animica: lo
mismo en la ley césmica de Hericlito como en el ser eterno de los eleatas;
constituye el fondo tanto de los mimeros de los pitagéricos como del amor
y del odio de Empédocles y de la razén de Anaxigoras, y hasta de esos
atomos psiquicos de Demdcrito esparcidos por el mundo. Con Sécrates y
Platén lo vivido, lo experimentado es sometidc todavia en términos mas am-

lios a la consciencia filos6fica. La autognosis metédica hizo resaltar los
grandes hechos éticos que también antes se hallaron presentes pero que se
habian quedado, por decirlo asi, fuera del horizonte de la percatacion filo-
sofica. Se puede plantear la pregunta de si la teorfa de las ideas en su forma
primera, tal como nos la muestra el Fedro, no sc limitaba a las ideas morales.
Sea cualquiera la respuesta que se dé a esta cuesti6n, lo tipico, lo arquetipico
en las ideas nos indica la parte que corresponde al temple sublime del espiritu
platénico, a lo moral y a lo estético en el desarrollo del mundo de las ideas
de Platén.

Esto fué lo que el joven Platén entresac6, con la mirada del genio, de
entre las determinaciones conceptuales de su maestro Sécrates. El ser verda-
dero, eterno, puede ser expresado por el sistema de los conceptos que cap-
tan lo permanente en el cambio. Estos elementos, representables en con-
ceptos, las ideas, y sus relaciones reciprocas, constituyen las condiciones
mentales necesarias de lo dado. Platén designa en cste contexto la teoria de
las ideas como “hipétesis segura”.™ La ciencia de estas ideas, su ciencia, es,
por lo tanto, como se ha dicho justamente, ontolégica y no genética.

La materia es lo que ¢l concepto no capta en la realidad, aquello que no
puede hacerse comprensible mediante la idea. Un algo sin forma, sin limi-
tes, una causa y raz6n explicativa (en la medida que explique algo en gene-
ral) del cambio y la imperfeccién de los fenémenos, el residuo oscuro que
la ciencia de Platén abandona en la realidad como algo sin pensamiento,
sencillamente inaprehensible, una palabra para un no-concepto, es decir, para
la x cuyo ulterior estudio habria de destruir mas tarde toda la doctrina de
las formas.

Como se fundamenta esta metafisica de las formas sustanciales.
Su cierre monoteista

¢Y cuiles son ahora los eslabones de la demostracién en cuya virtud prue-
ba Platén que las ideas, contempladas por ¢l en el espiritu humano ética-
mente poderoso, en el cosmos lleno de belleza y de estructura mtehgxble
constituyen las condiciones de lo dado y que le habrian de servir para
deducir sus determinaciones y trazar la ciencia de sus relaciones?

A tenor del gran movimiento al que hizo frente eficazmente, tenia que

72 Feddn, 100 s.
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presentirsele en primer plano la exigencia de demostrar la posibilidad del
saber. Vié cémo esta posibilidad fué negada por los sofistas y como, me-
diante una ampliacién de la reflexion filosofica, habia sido defendida por
Sécrates. A este problema, pues, se orienta el interés intelectual.

La demostracion que hace Plat6n del saber es indirecta. Excluye la posi-
bilidad de que el saber proceda de la percepcién exterior y deduce, por
consecuencia, que ese saber corresponde a una faculead intelectual diferente
de la percepcién, auténoma. Concuerda esto con la otra demostracion de
que el sume bien no consiste en el placer, de que la justicia no surge de la
lucha de intereses de los seres sensibles y que, por consiguiente, tanto la ac-
cién de los individuos como la del estado tienen que basarse en un motivo
independiente de nuestro ser sensible. Como premisa mayor de ambas de-
mostraciones tenemos una disyuncién cuya insuficiencia afecta a la funda-
cién platénica. Ambas juntas separan de la sensibilidad la facultad superior
que es la razén. De aqui concluye Platén la existencia de las ideas como
entidades independientes, de la manera siguiente.

El hombre, segin Platén, lleva en si el mundo ideal con independencia
de la experiencia sensible exterior. La autognosis de Socrates se ha amplia-
do, se ha potenciado en la poderosa personalidad de Platén. En la represen-
tacion artistica que Platon nos ofrece de Sécrates, la mas alta creacion de la
capécidad poética ateniense, esta autognosis se ha convertido, por decirlo
asi, en persona. Platon nos muestra luego, analiticamente, el contenido de la
naturaleza humana en el poeta, en el proceso religioso, en el entusiasmo. De
la ciencia de su época y de su escuela, la matematica, saca finalmente una
demostracion rigurosa para la existencia de un contenido cognoscitivo en el
hombre, independiente de la experiencia, y también en este punto es un
predecesor de Kant. En forma muy plastica nos muestra el didlogo Mendn
cémo la verdad matematica no se adquiere, pues no se hace mis que des-
arrollar una intuicion interior preexistente.” La condicién para este hecho
es, segan Platon, el contacto trascendente del alma con las ideas, y esta doc-
trina de Platon aparece, junto a la teoria de Kant, como intento de explica-
ciéon del contenido de nuestra vida espiritual que es independiente de la
percepcibén externa, y en primer lugar de nuestra inteligencia.

La realidad de que aquf se trata es reducida por Kant a una forma del
espiritu, tanto de la inteligencia como de la voluntad. En el fondo, algo
que no nos podemos figurar. Es imposible que de una mera forma del
pensar nazca una determinacién concreta; ahora bien, la causa, el bien son,
de modo patente, determinaciores concretas. Y si la nocién relacional de la
causalidad o de la sustancia se fundara en una forma de nuestra inteligencia,
como ocurre, por ejemplo, con la relacién de igualdad o de diferencia, ten-

T3 Menon, 82 ss. cf. Feddn, 72 ss.
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drfa que estar tan univocamente determinada y ser tan transparente para la
inteligencia como estas Gltimas. Por eso la doctrina de Platén contiene una
verdad sostenible también frente a Kant.

Pero, por otro lado, vemos funcionar los limites del espiritu griego. En
su horizonte no habfa asomado todavia la verdadera naturaleza de la expe-
riencia interna. Para e] espiritu griego todo conocer es una especie de ver; lo
mismo la actitud tedrica que la practica se refiere a un ser que se enfrenta
a la intuicién y tiene este objeto por supuesto previo; por lo tanto, €l cono-
cer, lo mismo que la accién, le significa un contacto de la inteligencia
con algo fuera de ella y el conocimiento una recepcion de eso que esth
enfrente.

A este respecto es lo mismo que la actitud del sujeto sea escéptica o
dogmitica: el espiritu griego concibe el conocer y el obrar como un género
de relacién de este sujeto con un ser. Sélo que el escepticismo afirma la
incapacidad de la facultad captadora para aprehender el objeto tal como
es; por eso nos recomienda la retirada tedrica y prictica del sujeto hacia
si mismo, la reserva, su soledad en medio del ser. Por el contrario, la actitud
dogmitica del pensador griego arranca del sentimiento seguro de su afinidad
con el todo de la naturaleza; se funda, en (ltimo término, en la religion
natural de los griegos; se expresa en proposiciones que se hallan en la base
de las viejas teorfas dogmaticas de la percepcion v del pensamiento: lo seme-
jante es conocido por lo semejante. De esta mentalidad griega nace la con-
clusién de Platén: el contenido que el alma encuentra en si y que, sin embar-
go, no ha adquirido en la experiencia de esta vida terrena ha tenido que ser
adquirido antes; nuestro saber es recuerdo, las ideas que encontramos en
nosotros habfan sido contempladas antes. Hasta nuestras mismas ideas mo-
rales se hallan, seglin Platdn, en nosotros gracias a una semejante intuicion.
Si admitimos el origen temprano del Fedro tenemos en él la cimentacion
de la doctrina de la trascendencia de las ideas.”

Todas las demas conclusiones en cierto grado rigurosas que hace Platon
marchando del saber a la teorfa de las ideas como condicién suya, se basan
en el mismo fundamento. No es posible derivar el saber de la percepcion
ni de la representacion, sino que se aparta de éstas y es, frente a ellas, inde-
pendiente; a este saber asi apartado debe corresponderle un objeto también
subsistente por si. Concluye asi Platén que al saber inmutable debe corres-

74 No se puede establecer con rigor, en razén de la naturaleza de la cosa, el limite
entre lo mitico y lo cientifico en esta demostracién de Platdn. ScHLEIERMACHER, Ges-
C{Jicbte der Philos. p. 101 1a ha interpretado de este modo: “Plagén designé esta inheren-
cia intemporal, derivada de la contemplacién original, una pviun”. Pero también en la
regién de la intemporalidad el presupuesto de la teoria de las ideas es la relacién de un
:sal')er‘ siempre y en todas partes idéntico a si mismo con un ser intemporal y siempre
1dent515co a si mismo, que constituiria su objeto real. Por lo demis cf. ZeLrer, u,
PP- 555.
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ponderle un objeto inmutable en razén de su diferencia con la percepcion
variable; si el concepto permanece en el alma mientras que la cosa desapa-
rece, tienc que corresponderle un objeto permanente. O concluve, con
ayuda de las proposiciones eledticas: un no-ser no es conocible, v como la
representacmn se refiere a lo que Junta ser y no-ser, asi también la repre-
sentacion sblo parcialmente es conocimiento; como en el concepto se da
un saber verdadero, debe tener un objeto diferente del objeto de la represen-
taciéon. La misma conexién entre saber y ser se desarrolla partiendo del
concepto del ser: la cosa no representa con pureza aquello que esta conteni-
do en su concepto, sino que sus predicados son relativos y cambiantes; por
lo tanto, no posee una plena realidad, que corresponde tnicamente a lo
expresado por el concepto; pero éste no puede ser abstraido de ninguna
percepcién de las cosas.

Dentro, pues, del 4mbito de la autognosis, que se presenta en la metafisica
con la escuela socratica y que amplia su horizonte, se produce la reflexién
sobre el saber como problema de primer plano, concluyéndose del saber a sus
condiciones, las ideas. Sin embargo, a esta conclusién se junta la extraida
de lo moral. Pues todo el contenido de la naturaleza humana, tal como lo
experimenta en si este espiritu de tan poderosa realidad, le es, al no derivarse
de lo sensible, una demostracién de su conexién con un mundo superior.

Por lo tanto, la segunda parte del razonamiento disyuntivo en favor de
la autonomia de la razén fundamental para el sistema platdnico, tiene a su vez
como premisa mayor la disyuncién: la meta del obrar del individuo o se
deriva del placer o de un fundamento de lo moral independiente de ese su
caricter pasajero; la meta de la voluntad estatal, o bien surge de los intereses
egoistas en lucha, orientados por el placer, o tiene su fundamento en algo
esencial independiente de eso. La polémica de Platén contra la sofistica
excluye el primer miembro de la disyuncién y esta exclusién constituye la
premisa menor para su conclusion. Sus explicaciones a este respecto des-
arrollan de un modo verdaderamente profundo el contenido de nuestra con-
ciencia moral; de este modo, un nuevo circulo de las experiencias mais im-
portantes (preparado por la escuela socritica) es elevado al horizonte de la
conciencia filoséfica y queda incardinado en la conciencia de la humanidad.
Pero, lo mismo que en Socrates, tropezamos también en Platén, en esta
ocasion, con los limites peculiares del mundo espiritual griego. Cuando se¢
le presenta en la autognosis esta conciencia coordinada con el cosmos, no
encuentra en una intima percatacion la realidad de las realidades, el yo lleno
de voluntad en el que aparece o se da el mundo entero: el esquema en que
se da a esa autognosis lo espiritual y su contenido es la intuicion, y se activa
Unicamente en la entrega a lo intuido, como fuerza plasmadora que acufia
lo intuido en la materia de la realidad. Y cuando el espiritu escéptico re-
nuncia a esta relacién con el objeto no le queda méds que la “abstencion”
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Por eso Platén comprende el fundamento auténomo de lo moral tan sélo
como una intuicién de los arquetipos de lo bello y de lo bueno. Y el racio-
nalismo que parte de la conciencia moral desemboca, finalmente, en virtud
de la indicada disyuncion, en la deduccion del saber. Ese raciocinio ha des-
tacado, en primer lugar, la existencia de lo moral esencial como independiente
del placer y, a partir de este resultado, ha demostrado que el hecho de lo
moral tiene como condicién suya los arquetipos de lo bello y de lo bueno,
con cuya contemplacmn actuamos.”®

"Platén ha expuesto esta conexién con un simil grandioso. La idea del
bien es la reina del mundo espiritual como el sol es el rey del mundo visible.
No es el sentido de la vista por s el que hace posible la vision de lo real, sino
la luz que irradia del sol la que nos lo hace visible, nos lo revela; por esto el
sentido de la vista y lo perceptible se hallan enlazados por el vinculo de
la luz con el ver; el mismo sol garantiza también a lo visible su nacimiento
y su crecimiento. Asi, la idea del bien constituye el vinculo misterioso
pero real del cosmos. Con este simil se expresa la conexién segln la cual
la metafisica enlaza el fundamento Gltimo del conocer con la causa intrin-
seca de la realidad.

Y volvemos a recoger el hilo de la historia de la demostracién meta-
fisica que parte de los hechos astronémicos. Esta demostracion suministra
al sistema de Platén una idea de la actuacién del mundo de las ideas que,
ciertamente, sélo tiene el valor de un mito. La matemitica y la astronomia
siguen siendo para Platén las tinicas ciencias del cosmos, y también él con-
cluye, en primer lugar, a partir del ordenamiento inteligible del mundo si-
déreo, del que es expresion su belleza, a la causa racional del mismo. “Decir
que la razén lo ordena todo conviene a aquel que contempla el mundo y
el sol, la luna y las estrellas y todo el movimiento”.”® A sus conclusiones
ulteriores coloca como base la siguiente teorfa. Todo movimiento comuni-
cado por choque desemboca en un estado de reposo. Erréneamente se
- abstrajo esto de la experiencia de los movimientos de los cuerpos impulsa-
dos; se vefa que cada cuerpo volvia, después de su impulso al estado de
reposo, y no se tenia ninguna idea del roce y de la resistencia del aire. Por
eso sdlo al alma se le atrlbuye la facultad de moverse por dentro y, por lo
mismo, permanentemente, _mxentras que el movimiento de los cuerpos se

75 Se podria mostrar cémo toda la fundacién rigurosa de la teoria de las ideas
presupone de esta suerte la nocién del contacto con el objeto (las ideas no sensibles)
en el pensamiento intuitivo. Y concuerda con esta conexién interna de su fundacién el
hecho de que, por otros motivos, de indole histérico-literaria, desarrollados por Schleier-
macher, Spengel y Usener, el Fedro tiene que ser reconocido como un escrito primitivo
de Platén, pero contiene, en un primer &sbozo, esta conexién de la teoria de las ideas,
donde se parte de la reduccién de la conciencia moral a semejante contacto.

78 PLat6N, Filebo, 28 E; cf. 30 y especialmente el Timeo y las Leyes en diversos

lugares.
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considera como comunicado y todo movimiento comunicado como pasajero.
Estos son supuestos que ya desarrolla el Fedro y este psiquismo concuerda,
en general, con las representaciones miticas. De aqui viene el concluir de
los movimientos regulares y constantes de los astros a seres psiquicos que
actlian constantemente y que serfan las causas de esos movimientos. Seme-
jantes causas inteligentes deberan poderse deducir, por otra parte, de las
relaciones matemiticas armoénicas del movimiento de las esferas a que pue-
den reducirse las 6rbitas de los planetas. Porque las relaciones de las rota-
ciones segtin la amplitud, direccién y velocidad, que por entonces se subs-
traian por completo a la consideracidon mecinica, se acomodan entre si
como relaciones de esencias psiquicas y se hacen comprensibles de este
modo. Y finalmente todo el cosmos aparece bafiado por el reflejo de las ideas.

La trascendencia de este orden platénico de las ideas se ha fundido mas
tarde con la trascendencia del mundo invisible del cristianismo. En su ca-
racter mas intimo, ambos mundos son diferentes en absoluto. Cierto que
Plat6n ha sentido el mundo terrestre como algo que le era extrafio, pero sélo
en la medida en que no es expresién pura de formas esenciales. Se refugia en
el reino de estas formas perfectas, y asi el impetu mds alto de su alma queda
vinculado al cosmos, Las relaciones entre estas entidades trascendentes le
son conocidas tinicamente por el pensamiento, le son conocidas, lo mismo
que las relaciones entre las figuras geométricas, mediante la comparacién v
el establecimiento de su diferencia y de su comunidad parcial. Y al tratar
de ampliar el cosmos real con las ideas por la mediacién de la idea del bien,
resulta, con todo el esplendor mitico que rodea a su exposicién, un esque-
ma extraido de las conexiones dindmicas del mundo exterior y bajo el cual
se figura la actuacion de la divinidad: un formador del mundo que plasma
la materia.
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ARISTOTELES Y EL ESTABLECIMIENTO DE UNA
METAFISICA SEPARADA

ARISTOTELES HA ultimado la metafisica de las formas sustanciales. En estas
formas buscaba la ciencia lo uniforme en el cambio, pero encontré lo per-
“manente y accesible, por lo tanto, al conocimiento en aquello que abarca
la representacion general, el concepto. Esta metafisica correspondia a una
investigacion de la naturaleza que en el andlisis retornaba de preferencia a
las formas naturales que, a tenor con la inteligencia, eran de tipo mental;
por eso sc vinculaba la explicacion de semejantes formas naturales a causas
psiquicas, que eran imaginadas dirigidas por el pensamiento; persistia en esta
suposicién de causas psiquicas del curso natural una parte integrante del
representar mitico. En Aristételes esta metafisica de las formas sustanciales
se convierte en medio para someter la realidad al conocimiento, mientras
que Platén no ve en los objetos reales mas que las sombras gigantescas que
arrojan las ideas. La intuicién de Platén de un orden inmutable de las
ideas se transforma en Aristételes en la visidn de un mundo real eterno, no
.devenido, en el cual las formas se conservan en inmutable identidad consigo
mismas en medio de todo el tumulto sublunar de germen, desarrollo y de-
cadencia. Aristoteles marca asi un lugar importante en Ila concatenacion
histérica de las ideas que constituye el desarrollo del pensamiento europeo.

Las condiciones cientificas

Aristételes piensa como supuesto que el proceso espiritual se apodera del
ser fuera de nosotros;”” este punto de vista puede designarse como dogma-
tismo u objetivismo. Y, ciertamente, Aristoteles desarrolla en un teorema
cerrado la idea de que lo semejante conoce a lo semejante, que era la forma
que revestia este supuesto para el espiritu griego, que se hallaba bajo la
influencia de su religion natural y de su mitologia; la misma idea ha ins-
pirado también a una escuela influyente de la metafisica moderna.

El mismo Aristoteles ha subrayado cuan importante era en el pensa-
miento de los viejos filosofos griegos el principio de que lo seme]ante solo
puede ser conocido por lo semejante.”® Segin Heraclito lo que se mueve es
conocido por lo que se mueve. Aristoteles cita los siguientes versos de Em-
pédocles:

77 Vid. pp. 188 ss. 8 ArisT., De anima, 1, 2, 403 b 5.
188
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Venios 1d tierra a través de la tierra, a través del agua el agua,
El éter divino por el éter, el fuego destructor por el fucgo,
El amor por el amor y la lucha por miedio de la triste lucha.

También Parménides parte del hecho de que lo semejante siente lo
afin;™ Filolao explica que ¢l niimero acomoda las cosas al alma. El mismo
principio que lo igual se conoce por lo igual encuentra Aristoteles en su
maestro Plat6n.5¢

Este desarrollo lo cierra Aristoteles con el siguiente teorema. El sus,
la razén divina, constituye el principio, el fin por el cual se halla condi-
cionado lo racional de las cosas en cada punto, por lo menos indirecta-
mente, v por eso puede ser conocido el cosmos, en la medida que es
racional, por la razén humana emparentada con la divina.% La metafisica,
la ciencia de la razén es posible gracias a esta correspondencia.

Si Platén reduce el proceso en el cual copiamos, por decirlo asi, el con-
tenido ideal del cosmos, a la posesion innata de este contenido, mientras
que el otro factor de este proceso, la experiencia, se difumina ante esa po-
sesién original, y no se perfila su participacién de una manera clara, por
el contrario en Aristoteles la percepcién y la experiencia cobran un lugar
destacado y extremadamente solido. El teorema de la correspondencia se
extiende en €l a la relacién de la percepcion con lo perceptible. Por eso
tenfa que tratar de resolver la dificultad que se producia ahora, a saber,
que Hevando en si la razén humana el fundamento del saber acerca de la
racionalidad del cosmos, sin embargo, obtiene este saber gracias a la expe-
riencia. Consiste en que no podemos poseer un saber de las ideas sin tener,
al mismo tiempo, una conciencia de este saber,®® y trata de resolver en
conexiéon con su metafisica la cuestion que asi surge mediante el concepto
de desarrollo. En el pensamiento humano reside, antes del proceso cognos-
citivo, la posibilidad (dynasmis) del saber inmediato de los principios su-
premos y esa posibilidad se actualiza en el proceso cognoscitivo.®? El
desarrollo de esta fundamental intuicion gnoseolégica no es capaz, a pesar
de su penetracion, de esclarecer el punto dejado a oscuras por Platén, a
saber, la relacion entre Ja condiciéon del saber implicada por la razén hu-
mana (el nus) v las otras condiciones que residen en la experiencia. A cada

79 Cf. Trorrasto. De sensibus, 3, en piELs, p. 499.

50 Arist, De anima, 1, 2, 404b 17: ywdoxeohu vdo td ouoip o Spowov. Se apoya
para esto en el Timeo v en un escrito neel ghosogios en el que se informa sobre la
doctrina de Platén a base de lecciones orales. Cf. para todo el pasaje TRENDELENBURG
a Arist., De amima, 1877, 2* ed., pp. 181 ss.

51 La férmula ha sido cuidadosamente escogida a causa de las conocidas dificultades
en lo que se reficre a la posicién del vodiz divino con respecto a las formas sustanciales
v a los espiritus de los astros.

%2 Asi en la polémica contra la teoria de las ideas Mesafisica, 1, 9, 9932 1.

» Cf. los pasajes v la exposicién miés detallada en Zerier 1, 22, 188 ss.
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sentido corresponden los objetos de una sola clase: el sujeto capaz de
percibir se halla constituido en su posibilidad (con arreglo al método de so-
lucién arriba sefialado) como el objeto de la percepcion esti constituido en
su realidad;** por lo tanto, dentro de su esfera de objetos, el 6rgano del
sentido que estd sano garantiza la verdad. Aristételes viene adecir que
poseemos todos los sentidos posibles,®? asi que la realidad entera es aprehen-
dida por nuestros sentidos, y esta conviccién puede considerarse como la
clave de béveda de su realismo objetivo. Del mismo modo que se comporta
el 6rgano del sentido con lo perceptible se comporta la razén, el nus, con lo
pensable. Por esto, también la razén capta los principios mediante una intui-
ci6n inmediata que excluye todo error;® un principio semejante es la ley
del pensamiento que conocemos como principio de contradiccién. Pero no
cobra plena claridad ni lo que se refiere a la amplitud de los principios del
conocimiento que residen en el 7us ni la relacion entre el proceso inductivo
que parte de las percepciones y los conceptos y axiomas que residen origi-
nalmente en el nus.

Este punto de vista objetivo de Aristételes representa la posicion na-
tural de la inteligencia del hombre con respecto al cosmos. Y en segundo
lugar, lo que la inteligencia conocia por entonces del cosmos se hallaba
condicionado por la etapa en que se encontraba la ciencia en la época de
Aristételes.

Cierto que la ciencia del cosmos habia emancipado de los objetos la
consideracién de las relaciones universales que imperan entre los nimeros
y las figuras del espacio;®” pero no existia todavia el estudio conexo, se-
parado, abstraido de los objetos, de otras propiedadés de los mismos, tales
como el movimiento, el peso o la luz. Las escuelas de Anaxagoras, Leu-
cipo y Demédcrito se inclinaban a una consideracién total o parcialmente
mecinica, pero han empleado para su explicacién del cosmos nociones en
alto grado inciertas, inconexas y parcialmente erréneas acerca del movi-
miento, de la presion, del peso, etc., y en esto vimos precisamente la ra-
z6n de por qué la consideracién mecinica sucumbié6 en la lucha con aque-
lla otra que ponfa en relacién las formas con entidades psiquicas.®® Sélo
con Arquimedes encontraremos una idea adecuada y determinada acer-
ca de la mecanica. En estas circunstancias predominé todavia en la ciencia
natural griega el estudio de los movimientos de los astros que, en virtud de
su gran alejamiento, se presentaban al espiritu humano como desprendidos
de las otras propiedades de estos cuerpos, después la consideracién compa-

84 15 §' alotmrudv duvaper dotiv olov 10 alodntov #8n dveehexelq, De anima, m s,

4182 3. ) 8 De gnima, ui, 1, 424b 22,
88 Cf. el final del escrito 16gico principal que representan los dos analiticos, Analyz.
post., 11, 19, 100 b. 87 Cf. pp. 177 5.

88 Cf. las notables observaciones de Simrricio a De caelo, schol., 491 b.
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rada de los objetos mds interesantes sobre la tierra, y entre éstos llamaron
naturalmente mas la atencién los cuerpos organicos.

A esta etapa de las ciencias positivas correspondia de la mejor manera
una metafisica que presentaba en conceptos las formas de la realidad, tales
como se expresan en las representaciones generales, y las relaciones entre
estas formas, y las ponian en la base de la explicacién de la realidad en calidad
de entidades metafisicas. Por el contrario, el atomismo se amoldaba menos
a las necesidades de esta etapa. Por entonces no era tampoco mds que una
teorfa metafisica y no un instrumento para experimentar y calcular. Sus
particulas materiales eran sujetos de la conexién natural conceptualmente
establecidos y se mostraron infecundos para la explicacion del cosmos por-
que faltaba el eslabon entre ellos y las formas naturales, a saber, ideas ade-
cuadas y determinadas acerca del movimiento, del peso, de la presién, etc.,
asi como el desarrollo conexo de semejantes ideas en ciencias abstractas.

El espiritu imperial de Aristételes, que supo dominar sobre dos mile-
nios, tenia su resorte secreto en cémo supo trabar las condiciones cienti-
ficas aludidas, en cémo supo construir un sistema de esta posicién natural
de la inteligencia con respecto al cosmos que daba satisfaccién a cualquier
exigencia que se podia levantar dentro de esta etapa de las ciencias. Poseia
todas las ciencias positivas de su tiempo (acerca de la matematica es de lo
que menos instruidos estamos); en la mayorfa de ellas fué un verdadero
explorador. A consecuencia de esto no tuvo necesidad de recortar sus su-
puestos en ningan punto, de suerte que fuera necesario ir mas alla de su
fundacién metafisica; la percepcién fué reconocida por él en sus derechos;
reconoci6 en el devenir, en el movimiento, en el cambio y en lo multiple
una realidad que no es menester negar en virtud de un estéril razona-
miento, sino que exige una explicacion; para €l la cosa singular, el ser
individual representa la realidad mas plena que nos es dada. Asi se explica
que, si bien sus diversos giros mentales fueron tema de discusién en los
siglos venideros, los fundamentos de su sistema se mantuvieran en tanto
que perdurd la indicada etapa de las ciencias. Durante todo ese tiempo
se ha ampliado su metafisica, pero se mantuvieron sus supuestos.

La separacion de la logica con respecto a la metafisica
y su relacion con ella

En estas condiciones surge la metafisica como ciencia separada, como
reina de las ciencias. La aportacién de Aristételes que hizo posible esto
fué su elaboracion especial de la logica. Aristételes ha sometido a una con-
sideracidn tedrica la conexion mental constituida por el conocimiento. Expu-
so por primera vez una teoria de las formas v las leyes de la demostracién
cientifica,
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Comenzamos refiriéndonos a las dos clases de verdades mmediatas: per-
cepciones y principios. Entre las dos se mueve todo el resto del conoci-
muento en calidad de saber mediato. Poique toda conclusion cientifica con-
duce por medio de sus premisas a una certeza inmediata y esta certeza es la
percepcidn, lo primero para nosotros, o la intuicion inmediata de la razén,
lo primero en si mismo  Aristoteles termina su Analiticos con la referencia
a esta Gluma mrurcién como el fundamento més hondo del pensamiento
mediador o del razonamiento.*?

La s.gmificacién histérico-universal de la logica de Aristoteles reside
en que en ella <e conuderaron por primera vez las formas de este pensa-
miento mediador en consecuente mtegridad v, ciertamente, con un enten-
dimiento légico de pumer orden. Asi nacio la teoria de la deduccion #
En aquellh época esta logica ofrecio en primer lugar una clave para la so-
lucién de la polémica de los sofistas, y termné asi con el largo movimiento
revolucionario que llend el periodo de los sofistas, de Socrates, de Antistenes
lo mismo que de los megaicnses Contenia también los recursos para la
elaboracién formal de las cienaas particulares  Asi como la matematica te-
nia que representar para Arstételes el ejemplo mas destacado del desatrollo
16gico en aquella época, asi también su libro de légica ha sumistrado, por
contragolpe, los medios para prestar a la geometria como ciencia la forma
rigurosa, cjemplar, que muestia en la obra elemental de Euclides, y esta
forma se ha convertido en el modelo de los desarrollos matematicos para
la posteridad.®

Los limites de la logica aristotélica se hallaban condicionados por <u
relacidn demastado estiecha con la metafisica Por referencia a lo simple,
la verdad es una aprehension en el pensamiento, una especie de contacto
(Syydvewv) que, como sabemos, constituyc el supuesto ltimo de este ob-
jeuvismo griego, con respecto a lo compuesto, la verdad es aquella codis-
posicion en el pensamicnto que corresponde a la que tiene lugar en el ser,
mientras que el error ¢s la que le contradice ™ Por lo tanto, tenemos que
extender la relacién de correspondencia al campo del pensamiento mediador,
las formas dc este pensamiento v las relaciones en el se1 se corresponden
entre si Asi resulta el concepto expiesion de la esencia, asi, el juicio afir-
matino verdadeio enlaza lo que en lis cosas estd enlazado y el corres-

89 Analyt post, i1, 19, 100b 14 &l odv undev w/r0 map emoTnunvy vevog Fyouev
aindec, vovz &v eln dmoTnuns dosm ¥ou n o uev aQym THI Goxfs eim dv, § B¢ sucw
duowwe Eyet moog To fdman TEUYRQ

9% £l mismo explica esto con jusuficado orgullo, Elench soph, 33, 183 b,
34, 184b 1

91 Proclo en su comentario a Fuchdes (p 70, Friepr) imforma que Euchdes
escribié una obra especial sobre los sofismas, lo que demuestra que se ocupé de la

tcoria logica
92 Arist, Metafisica, 1x, 10, 10512 34, cf v, 7, 1011 b 23
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pondiente juicio negativo separa lo que en ellas esta separado; asi, el tér-
mino medio corresponde en la conexién completa de la deduccion silogistica
a la causa en la conexiéon de la realidad. Y por el modo como se con-
cibe la posicién que ocupan los tipos de predicados sobre el ser (yévn v
%aTNYoQLdV), es decir, las categorias, en la conexién mental, estas categorias
corresponden igualmente a formas del ser.?

Y esta conexidon de las relaciones, tal como la encontramos en Aristé-
teles, mantiene su legitimidad y su poder todo el tiempo en que no se re-
ducen las formas loglcas que ofrece el pensamiento discursivo y no se per-
siguen las relaciones entre el pensamiento v su objeto mas alla del objeto
acabado. También en este punto Aristoteles se muestra como un meta-
fisico que permanece en las formas de la realidad. Su division de la ciencia
se mantiene dentro de la desarticulacién de formas en formas y muestra,
por lo tanto, los mismos limites que la desarticulacion astronémica del edifi-
cio césmico que realizaron los antiguos. Lo que el discurso, el pensamiento
discursivo nos ofrece como conexion se reduce a una relacién de formas
entre si y éstas se mantienen en relacion “reproductora” con las formas de la
realidad. Schleiermacher, con su teoria de la correspondencia, Trendelenburg
v Ueberweg, por mucho que difieran en los detalles de Aristoteles, han
mantenido este punto de vista objetivista.

El concepto de correspondencia, entre percepeién y pensamiento, por
un lado, realidad v ser, por otio, a quc se reduce todo el fundamento de
este sistema natural, es totalmente oscuro. No es posible hacerse una idea
de cémo algo pensado puede corresponder a algo que exista realmente fuera.
Se puede definir lo que es la semejanza en sentido matemidtico, pero aqui se
afirma una semejanza absolutamente incierta. Hasta se puede decir que tal
idea no hubiera nacido de no existir los fenémenos de reflexién en la natu-
raleza y de imitacion en el arte humano.

La conexién por menor del pensamiento légico, tal como la desarrolla
la teoria de Aristételes acerca del raciocinio y la demostracion, no es sino la
réplica de la conexién metafisica por €l aceptada. Esto resulta ya de lo que
hemos expuesto acerca de la correspondencia. Sigwart dice certeramente:
“al presuponer Aristoteles un sistema conceptual objetivo, que se verifica
en el mundo real, de suerte que el concepto aparece como constituyendo
la naturaleza de la cosa y como la causa de sus determinaciones particulares,
todos los juicios que contienen un saber verdadero se le presentan como
expresion de relaciones conceptuales necesarias, y el silogismo existe para
revelar todo el poder y alcancc de cada uno de los conceptos del conoci-
miento, ya que enlaza Tos j juicios y los hace dependlentes unos de otros en
virtud de la unidad conceptual; v la expresién verbal de estas relaciones

93 Arist., Metafisica, v, 7, 10172 23: dcuydg yao réyetou, Tosouvtayds 10 elvar
onuaivet.
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conceptuales resulta por el hecho de que aparecen snempre al mismo tiem-
po como la naturaleza de cada ente, de suerte que éste en su determinacidn
conceptual constituye el sujeto propio de la predicacién, y la relacion de
los conceptos, por lo tanto, se revela en los juicios universales o particula-
res, afirmativos o negativos”.?* De aqui resulta la posicién del juicio cate-
gorico, la importancia de la primera figura y la reduccién de las restantes
a ella, la posicién del término medio que debe corresponder a la causa, en
una palabra, las peculiaridades mas salientes de los Amnaliticos de Aristdteles.

La silogistica de Aristételes se mantuvo firme mientras se mantuvo tam-
bién el supuesto de un sistema conceptual objetivo realizado en el cosmos.
Desde el momento en que la légica renunci6 a este supuesto tuvo necesidad
de un nuevo fundamento. Y si, a pesar de ello, se esforzé en mantener la
teoria légica formal de Aristételes, no hacia mds que proteger las sombras
de algo que habia fenecido ya.®®

Establecimiento de una ciencia metafisica independiente

Asi, pues, Aristoteles ha estudiado en primer lugar la conexién légica en
el sujeto pensante, prescindiendo de la conexién real en la realidad, pero
en referencia a ella; a este tenor ha separzdo con claridad el concepto de
razén del concepto de causa:% ha separado la metafisica de la 16gica. Esta
separacion significa un progreso importante dentro del sistema natural, por
lo tanto, dentro de los limites del objetivismo, si se Ja compara con la uni-
dad anterior entre metafisica y légica. Y la significacién de esta separacién
en la etapa que estamos considerando no se aminora por el hecho de que
esta autonomia de la metafisica habra de ser puesta en cuestién, desde el
punto de vista critico, porque la conexién real se halla solamente en la con-
ciencia, para ella y a traves de ella, y todo elemento componente de esta
conexién que es analizado por la metafisica, por e]emplo, la sustancia, la
cantidad, el tiempo, es Gnicamente hecho de conciencia.

Y asi como Aristételes separa su filosofia primera de la légica, también
la separaba de la matemitica y de la fisica. Las ciencias particulares, tal
como la matematica, tienen como objeto suyo dominios particulares del
ser, mientras que la filosofia primera tiene por objeto las determinaciones
comunes de lo que es. Las ciencias particulares retroceden en la comproba-

94 Sicwart, Logik, 1, 394.

9 Un gran mérito de Prantl es el haber expuesto por primera vez de un modo
fundamental la relacién de la 1égica de Aristételes con su metafisica Y, por lo tanto,
el sentido ]usto de aquélla. Sigwart ha mostrado luego, de un modo critico, par-
tiendo de aqul, los limites del valor de la silogistica aristotélica.

96 Goyn, exprwon que abarca los dos. Metafz.rwa, v, 1, 1013 a 17, la divisién: “a todo

lo que es dox1 le es esto comin, ser lo primero por lo cual algo es o deviene o se
conoce”.
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cién de las razones sélo hasta determinado punto, mientras que la metafisica
se retrotrae hasta aquellas razones que en el proceso cognoscitivo ya no se
hallan condicionadas. Es la ciencia de los principios universales e inmutables®
y, ciertamente, Aristételes retrocede de lo dado en el cosmos a los principios.
Y aunque el remitirnos a las obras de fisica nada demuestra, esta conexion
se hace visible, sin embargo, porque la metafisica recibe de la fisica el sefia-
lamiento de las causas primeras y corrobora el caricter completo de los
principios encontrados en la fisica luego de una revisién historico-citica.?
En primer lugar, esta conexién se infiere del reconocimiento y consideracién
del movimiento. “Para nosotros se halla firme el principio de que en lo
que existe por naturaleza, todo, o algo por lo menos, se halla en movimiento;
y esto es claro por conclusién de la experiencia”.?® La negacién eledtica del
movimiento es, por lo tanto, para Aristételes, que vive la mision de explicar
Ja naturaleza, no otra cosa que la negacion infecunda de toda ciencia acerca
del cosmos. El conocimiento marcha retrocediendo de los movimientos cons-
tantes y perfecto de los astros, del juego de los cambios sublunares, a las
primeras causas que contienen, a la vez, las primeras razones explicativas.
Asi, la conexién real del cosmos, que es objeto de la ciencia rigurosa, es
conocida por un analisis que concluye partiendo de ella, como lo compuesto
que nos es dado, a los principios, como sujetos verdaderos de la conexion
natural, 100

Sobre la ciencia metafisica independiente descansaba en una mitad, mien-
tras no existiera una fundacién gnoseoldgica, la posibilidad de llevar las
ciencias positivas a una perfeccion formal, posibilidad que en su otra mitad
se fundaba en la autognosis légica. Por esto la metafisica se ha convertido
en el fundamento necesario de las ciencias del cosmos y ella ha sido la que
les ha proporcionado conceptos fundamentales preparados a tenor del enten-
dimiento. Dentro de esta metafisica se iba preparando el punto de vista
critico; pues solamente el anilisis intelectual de los elementos universales
de lo real hizo posible aprehender en ellos hechos de conciencia. También
se ha preparado en su seno aquello que puede quizd conducir a la teoria
del conocimiento mas alla de Kant. Porque si se revelara la imposibilidad de
prestar una clara forma logica a estos elementos de la realidad, entonces se
abrirfa a nuestra consideracién histérica y psicolégica la visién de un origen
de los mismos que no podria residir en el entendimiento abstracto.

97 Vid. pp. 158 ss.

98 Metafisica, 1, 3 y 10, con lo que hay que comparar la deduccién gradual de los
principios en la Fisica (especialmente libros 1 y 1).

99 Anrist., Fisica 1, 2, 185 a 12.

100 Anpist., Fisica 1, 1, 184 a 21: Egni 8'fuiv nodrov diile xai capfi 1& ovyxexvpéva
ud@Adov ToreQov 8'éx toltwv yiverar yvoQupa ta otoixeio.
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La comnexion metafisica del mundo

Este analisis metafisico realiza por primera vez como su primer gran
aportacién el hallazgo v la expresién intelectual de los elementos univer-
sales de la realidad, tales como se ofrecian a la investigacion de Aristdteles.
Semejantes elementos o principios, que se vuelven a encontrar en general
en la conexién real del cosmos, se ofrecen ya a la representacidn habitual en
la realidad, en la cosa y sus propiedades, en la accién y en la pasion. Aris-
tételes ha aislado por primera vez estos elementos universales entretejidos
en el cosmos y ha tratado de expresarlos como si fueran cuerpos simples.
No nos es menester estudiar la relacién tan oscura y dificil en que se hallan
las categorias por él encontradas con sus principios metafisicos, pues nos
basta el hecho claro de sus resultados.

Comienza ahora a mostrarsenos acto tras acto el destino tragico de este
trabajo grande y siempre en marcha de la metafisica, orientado incesante-
mente a desarrollar de tal suerte los elementos universales de la realidad
que sea posible un conocimiento real y objetivo de la conexion césmica.
Las cualidades sensibles, el espacio, el tiempo, el movimiento y el reposo,
cosa y propiedades, causa y efecto, forma v materia, he aqui otros tantos
elementos universales que encontramos en cada punto del mundo exterior y
que también se contienen en nuestra conciencia general de la realidad exte-
rior. Con independencia de la diferencia de los puntos de vista filoséficos
resulta de esto la cuestion: gsera posible alcanzar claridad sobre estos ele-
mentos con independencia de la investigacién de la conciencia y de las
condiciones generales de toda realidad que en ella se dan? El curso de la
historia de la metafisica podra contestarnos gradualmente a esta cuestion.
En primer lugar se prestan a semejante consideracién los conceptos simples
de ser y de sustancia.

1. El analisis metafisico de Aristoteles cncuentra por doquier sustancias
con sus respectivos estados, que se hallan en relacién reciproca entre si;!"!
nos encontramos en el centro de los escritos metafisicos de Aristételes.

“Existe una ciencia que estudia el ente en cuanto ente (t0 dv § dv)
y sus propiedades fundamentales. No se identifica con ninguna ciencia
particular; porque ninguna de éstas plantea indagaciones generales acerca
del ente en cuanto ente, sino que al seccionar una parte del mismo estu-
dian su constitucién particular”.'*? La matemética tiene como objeto al
ente como namero, linea o superficie, la fisica como movimiento, como
elemento; la filosofia primera lo considera como es en general: el ente
como tal.

161 Sobre la division tripartita en odoia, wédog y meds w, cf. PranTL, Gesch. der
Logik, 1, 190. 102 Arist., Metafisica, 1v, 1, 1003 a 21.
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Pero este concepto del ente, de “lo que es” (el objeto de la metafi-
sica) se emplea con significados distintos; la sustancia (ovsia) se designa
con ese nombre lo mismo que una cualidad suya. Pero siempre el concepto
de ente se halla en relaeién con el de sustancia'®® porque aquello que, ade-
mis de la sustancia, se puede sefialar como siendo, como ente, lo es en virtud
de que corresponde 2 una sustancia y, ciertamente, individual. Por eso el pri-
mer sentido en que hablamos de un ente es el de sustancia individual; todo
lo demds se considera como siendo porque es la cantidad, la cualidad o la
propiedad, etc., de un ente semejante.’”!

La metafisica es, por lo tanto, en primer lugar la ciencia de las sustancias,
y se vera como el punto cenital suyo es el conocimiento de la sustancia
divina. Sélo en un sentido inadecuado se puede decir que tiene como objeto
el ente en sus otros significados, ya sea como determinacién cualitativa,
cuantitativa u otra determinacion predicativa cualquiera.’® Luego se dis-
tinguen los siguientes elementos simples del juicio y de la realidad que le
corresponde: la sustancia es un quantum mensurable determinado por pro-
piedades y que se halla también en relacion, tanto de lugar y tiempo como
de accién y pasion.’®® Asi la sustancia constituye el centro de la metafisi-
ca de Aristoteles, lo mismo que ocurria en la metafisica de los atomistas y de
Platén. Sélo con la aparicién de la ciencia experimental se adelanta al pri-
mer plano el concepto de causalidad, que guarda relacion con el concepto
de ley. ¢Es capaz la metafisica de Aristoteles de elevar este concepto suyo
fundamental de la sustancia a claridad intelectual?

Una definicién que se menciona en el Sofista de Platon*®® determina lo
que verdaderamente es, el ente verdadero (Gviwg dv) como aquello que
posee la capacidad de actuar v padecer, y tambié¢n Leibniz ha acogido, entre
otros, esta definicién.®® La misma reduce el concepto de sustancia al de
fuerza, al de relacion causal y lo disuelve en éste. Semejante determinacién
conceptual habra de mostrarse util en una etapa del conocimiento bien pos-
terior, cuando aparece Leibniz, pues permitird sustituir la idea de sustancia
por un concepto mas fecundo en el estudio cientifico de la naturaleza. Pero
no expresa aquello quc nosotros nos representamos en la realidad de la
cosa y que pretende demarcar consecuentemente la diferencia, util al co-
nocimiento, entre la sustancia y lo que le inhiere. El espiritu realista de
Aristoteles se esforzd en sefalar esto directamente.

103 Ibidem, w, 2, 1003 a s.

104 Metafisica, vii, 1, 1028 a 11, 18.

105 Cf. vir, 1, 1028 a 13; 1028 v. 6, 1%, 1 b 1045 b 27. xu, 1 p. 1069 a 18.

108 Entran, ademds, en la cnumeracién completa de las diez categorfas #xeiv
y xeiobu, cf. en PrantL, Geschichte der Logik, 1, 207.

107 PraTON, Sofista, 247 bE.

108 Jpsam rerum substantiam in agendi patiendique vi comsistere. LemNiz, Op., 1,
156. Erdm.
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Aristételes determina, por una parte, aquello que nosotros nos represen-
tamos como sustancia en la conexion real de la realidad. Es lo que no es
accidente sino que conlleva la accidencia; cuando se trata de la sustancia
individual y de su sustrato Aristdteles lo expresa mediante una representa-
cién pléstica, espacial. Por otra parte, establecc lo que nos representamos
nosotros como sustancia en la conexién mental. En ésta la sustancia es
sujeto; designa lo que en el juicio es el soporte de las determinaciones pre-
dicativas y por. eso todas las demds formas del enunciar (categorias) se
predican de la sustancia.’®?

Si enlazamos esta Gltima determinacién con las anteriores tendremos
que Aristoteles busca en la metafisica el sujeto o los sujetos de todas las
propiedades y cambios con que nos encontramos en el cosmos. Esta es la
indole de toda orientacion metafisica del espiritu: no se encamina a la co-
nexién en que se enlazan los estados y los cambios, sino que marcha dere-
chamente al sujeto o los sujetos que se hallan detras.

Pero la metafisica de Aristételes, al tratar de conocer la relacién objetiva
de la sustancia con los accidentes, tal como se da en estos sujetos, trabaja
con relaciones que no es capaz de esclarecer. ¢Qué quiere decir ser en si,
ser en otro? Spinoza expresa todavia la sustancia por oposicién al acci-
dente con la caracteristica de in se esse; el accidente es o estd en la sustancia.
Esta nocion espacial no es mas que una imagen. Lo que quiere dar a enten-
der con la imagen no es algo transparente para la inteligencia, como la
igualdad o la diferencia, y no puede ser mostrado por ninguna experiencia’
exterior. En realidad este ser en si esta dado en la experiencia de la auto-
nomia, de la autoconciencia, y nosotros lo compréndemos porque lo vivimos.
¢Y se puede esclarecer la relacién supuesta por la sustancia sin que se marche
mis all de la forma l6gica del enlace de sujeto y predicado, puede escla-
recerse, decimos, la relacién de esta expresién metafisica con la expresién
légica? En el contexto de lo que venimos diciendo no tiene interés mayor
el sentido diferente en que Aristételes emplea la expresidén sustancia en
algunos casos; ello se debe a que Aristételes habla de los mas diversos su-
jetos a los que se remonta su metafisica: de la materia como fundamento
(Umoxeipevov), de la esencia que corresponde al concepto (1) atd tdov Aéyov
ovoia), de la. cosa individual (t6de 7). Especialmente, en la cosa indivi-
dual, como sustancia primera, se apoyan determinaciones''® tan imperfec-
tamente desarrolladas que prescindimos de ellas.

Entre los demas tipos de predicacién, de categorias, el hacer y el padecer
revisten la mayor importancia para la metafisica. El concepto de causalidad
se presenta en la metafisica moderna junto al de sustancia y hasta se trata
de resolver la'sustancia en fuerza. Caracteriza la metafisica de los antiguos

109 watnyogotvian nard T&dv obowdv. Cf. Bowitz, Ind. Arist., bajo olsia.
110 Categ., 5,2 a 11.
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que se pospone la investigacion de los problemas contenidos en este con-
cepto; las sustancias, sus movimientos en el espacio, las formas, constituyen
el horizonte de su fisica y, por lo tanto, de su metafisica; el hacer y el pa-
decer se subordinan en tal conexién a la nocién intuitivamente clara del
movimiento.'! Y, ciertamente, €l hecho del movimiento de las sustancias
nos retrotrae, en la conexién de la explicacién del mundo, a los conceptos
explicativos Gltimos del sistema aristotélico, donde ocupan el lugar de una
nocién fundamental de causa y del conocimiento de las leyes del movimiento,
del cambio; tropezaremos luego con el concepto insostenible de potencia
(ddvaprs) que cierra el analisis de la realidad. En algunos casos vié Aristé-
teles la dificultad de mantener intacta la diferencia entre accién y pasién;
asi, la percepcion es una pasién y, sin embargo, el sentido de la vista realiza
activamente en el ver su naturaleza.’? También se da cuenta de la otra
dificultad de acufiar una nocién de la accién de lo agente sobre lo pa-
ciente, pero cuan insuficiente es la solucién que encuentra de que, sobre
¢l terreno de lo comun, lo diferente actiia sobre lo diferente y lo agente
se hace parecido a lo paciente.!13

2. Pugna, pues, en vano Aristoteles para hacer realmente aprehensibles
conceptos como sustancia y causa; pero las dificultades se acumulan cuando
utiliza la doctrina platénica de las formas sustanciales para la explicacién
de la conexién césmica. Refuta la teoria de Platén de la existencia sepa-
rada de las ideas, pero ¢le serd posible esclarecer otra relacion objetiva de
las ideas con las cosas?

Aristételes atribuye (nicamente a la sustancia individual la realidad en
sentido riguroso. Pero con esta opinién, por la que habla el investigador
de la naturaleza, el empirico sano, no es compatible, desde el punto de vista
del sistema natural de la metafisica, lo que dice acerca de la teoria de
las ideas. Asi, encuentra saber tinicamente alli donde se conoce mediante
el concepto universal; solo en la medida en que la antorcha del concepto
universal alumbra la sustancia individual puede ser esclarecida ésta. El
concepto universal hace patente la determinacién esencial o forma de la
cosa; esta forma constituye su sustancia en un sentido secundario, a saber,
tal como se da para el entendimiento (V) xatrd tov Aéyov oveia). La razén
para estas proposiciones acerca del saber se halla en la suposicion que
constituye la raiz de toda abstraccién metafisica; el saber y experimentar
inmediatos en que se nos presenta lo individual se considera como mas
insignificante e imperfecto que el concepto universal o la proposicién uni-
versal. A este supuesto corresponde la hipétesis metafisica de que lo valioso

11 Fisica, m1, 3, 202 a 25: énel obv dugpw xwvioeg. Cf. De gen. et corr., 1, 7, 324 a 24,
y Metafisica, vi, 4, 1029 b 22. En el dltimo pasaje se coloca xivnoic como categoria en

lugar de mowelv y mdoyewv.
112 De anima, 11, 5, 416 b 33. 113 Apist., De gener. et corr., 1, 7, 323 b.
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en la sustancia individual y lo que la enlaza con la divinidad es lo inteligible
de ella. En la contradiccidén que existe entre estos supuestos y la sana idea de
Aristételes acerca de la sustancia individual s¢ muestra de nucvo la impo-
sibilidad de determinar desde el punto de vista de la metafisica la relacion
de la cosa concreta con aquello que los conceptos universales expresan
como contenido del mundo. Sélo la cosa individual tiene, segiin Aristote-
les, plena realidad, pero el saber no se da mas que acerca de la determinacién
esencial universal en la que participa; de aqui resultan dos dificultades.
En primer lugar, contradice a la idea fundamental de la cognoscibilidad del
cosmos que lo que en él-es verdaderamente real permanezca incognoscible.
Por otra parte, segun los supuestos generales de la teorfa de las ideas, se
admite, en correspondencia con el saber acerca de las determinaciones esen-
ciales universales, una realidad de las formas, y esta admisién conduce a
ese pseuadoconcepto desdichado de una sustancia que no posee, sin embargo,
la realidad de la sustancia individual. :Es posible disipar esta confusidn, que
radica en el sentido doble de ser, de sustancia, antes de que la teoria del
conocimiento haya dilucidado la sencilla verdad de que el modo como
el pensamiento establece lo universal no admite comparacion con el modo
como la percepcion experimenta la realidad de las cosas singulares; antes,
por lo tanto, de que la falsa relacién metafisica haya sido reemplazada por
una relacién sostenible, gnoseolégica?1#

Dentro de las ciencias particulares esta metafisica de las formas sustan-
ciales arrastra todavia consecuencias mds tangibles. La ciencia que se enlaza
con ella renuncia al conocimiento de lo cambiante en sus objetos, pues sélo
capta las formas permanentes. Renuncia al conocimiento de lo contingente,
pues se orienta Unicamente a las determinaciones esenciales. A Klepero le
faltaban pocos minutos para que sus calculos sobre Marte coincidieran con
la observacion, pero la desviacion no le dejaba descansar y fué acicate de su
gran descubrimiento. Por el contrario, esta metafisica arrumbaba todo el
residuo inexplicable para ella y con el que tropezaba constantemente en
los fenémenos cambiantes dentro de la materia. Asi nos dice Aristételes
expresamente que las diferencias individuales dentro de una especie, como
los colores diversos de los ojos, los timbres de las voces, son indiferentes
para la explicacién por el fin: se abandonan a las acciones de la materia. 2%
Sélo cuando fueron acogidas las desviaciones del tipo, los miembros inter-
medios entre un tipo y otro, las divergencias en el cilculo, rompié la ciencia
con estos limites de la metafisica aristotélica y se inici6 el conocimiento

114 Del mismo tratamiento metafisico del problema nace la desdichada cuestién
insoluble de si la sustancia hay que buscarla en la forma, en la materia o en la cosa
concreta. Cf. Arist., Metafisica, v, 3, 1028 b 33, v la correspondiente exposicién en
ZeLLER, 0b. cit,, 30955 y 344ss.

115 De gen. anim. v, 1, 778 a 30.
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por medio de la Tey de lo cambiante lo mismo que por la historia del des-
arrollo.

3. Al colocar asi Aristoteles la realidad de las ideas en el mundo real,
surgi6 el anilisis de este mundo real en los cuatro principios: materia, forma,
fin y causa eficiente, y como conceptos Gltimos de su sistema, que cerraban
¢l analisis de la realidad, tenemos los de dynamis (potencia) y cnérgeia
(acto).

El pensamiento destaca en el cosmos como lo inmutable la forma. que
es hija de la idea platénica. Esta contiene la esencia de la sustancia indivi-
dual. Como las formas inmutables estan comprendidas en el nacer y pere-
cer, pero su transito reclama un soporte, destacamos en el cosmos, como
un segundo principio constitutivo, la materia. Luego, en el curso natural
la forma es tanto el fin, a cuya realizacién tiende aquél, como la causa que
mueve desde dentro la cosa, como si fuera su alma,’® o que provoca desde
fuera su movimiento. Lo que se ofrece en el curso natural no es derivado,
de este modo, de sus condiciones, que actuarian conjuntamente segun sus
leyes, sino que, en lugar de una cooperacién de causas, tenemos el concepto
de dynamis, de potencia, y a él corresponde el concepto de realidad teleo-
légica o energia.

Estos conceptos componen la conexién de la ciencia de Aristoteles, v es-
tan desarrollados ya en los primeros libros de la Metafisica como los medios
para la comprensién de la naturaleza y nos conducen, a través del sistema
dindmico del cosmos, hasta el motor inmévil. Pues ésta es la médula de la
concepcidn aristotélica de la naturaleza: no la distincion entre causa cfi-
ciente, fin y forma —esto no es més que un recurso analitico— sino el auna-
miento del fin, que es forma, con la causa eficiente, asi como la separacion
de este factor real, triplemente uno, del otro factor también real, aunque no
se presente aislado en el cosmos, la materia. Y con esto se decide el cardcter
de su ciencia natural. El pensamiento moderno ha desvinculado el estudio
del movimiento de la consideracién del fin; el movimiento se determina
por sus propios y exclusivos elementos; por eso la concepcion natural mo-
derna, cuando no quiere abandonar el empleo metafisico de las ideas, tiene
por lo mismo que separarlo de la consideracién mecanica, y asi lo hizo
Leibniz. Por el contrario, en Aristételes el concepto de movimiento per-
manece vinculado a Jas formas del cosmos; no llega realmente a emanciparse
de ellas, como tampoco el anilisis del pensamiento que lleva a cabo en su
légica acierta a ir més alld de las formas. Asi surge su distincién de un
movimiento circular perfecto, que retorna a si, y un movimiento rectilineo
que se extingue en su punto terminal. Para esta concepcion lo inteligible
del movimiento circular es algo pristino, condicionado inmediatamente por
la divinidad. Ha servido de base a esa oposicién fatal entre las formas na-

116 Apist, De gen. anim., ui, 20, 762 a 18.
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turales sublunares y las celestes, y mientras dominé en los espiritus no hubo
posibilidad de ninguna mecanica celeste. Lo que caracteriza a las direccio-
nes que triunfaban entre los griegos en el estudio de la naturaleza es pre-
cisamente su vinculacién permanente a la contemplacién de la belleza ma-
temitica y de la interna teleologia de las formas cdsmicas. Verdad es que
analizaron las formas compuestas de movimiento en otras mas simples, pero
éstas siguen conservando el caricter finalista, estético, de la forma.

Asi, tenemos que Aristételes pretende reducir el movimiento del univer-
so (que, con un espiritu netamente griego, abarca también el campo cuali-
tativo) a sus causas; pero como toda fuerza que mueve es para él accién
teleolégica que realiza la forma, y en la forma se halla en verdad la causa
del movimiento, resulta que la fuerza contenida en la forma, con la que
produce el desarrollo, es causa de una forma que le es similar. Por eso esta
explicacion se halla encerrada en un circulo mégico dentro del cual se
encuentran ya las formas de cuya exphcacmn precisamente se trata: son
las fuerzas que producen la vida en el universo y conducen consecuente-
mente a una primera fuerza motora.

Metafisica y ciencia natural

Las aportaciones de semejante explicacién de la naturaleza se hallan
determinadas por este su caricter. Asi como la escuela platénica constitu-
y6 un centro de la investigacién matematica, lo mismo ocurrié con la es-
cuela aristotélica en lo que respecta a las ciencias descriptivas y comparadas.
Por lo mismo que la significacion de esta escuela aristotélica fué tan inmensa
para el avance de las ciencias, por lo mismo que ha desarrollado tanto el
espiritu de observacién cientifica, de indagacién empirica que albergaba en
st seno, ha despertadé un vivo interés la cuestiéon de por qué esta escuela se
contentd también con nociones indeterminadas, aisladas y en parte falsas
del movimiento, de la presion, de la pesantez, etc., y por qué no avanzé hacia
nociones mecanicas y fisicas mas sanas. Se pregunta por qué los éxitos
de la investigacién griega se limitaron durante tan largo tiempo a las cien-
cias formales como la matemética y la l6gica, asi como a las ciencias des-
criptivas y comparadas. Esta cuestién se enlaza, patentemente, con esa otra
acerca de las condiciones que explican el sefiorio de la metafisica de las
formas sustanciales. El caracter formal y descriptivo de las ciencias, por un
lado, y la metafisica de las formas, por otro, son hechos histéricos correla-
tivos. Nos movemos dentro de un circulo vicioso cuando consideramos
la metafisica como la causa que impidi6 el progreso del espiritu cientifico
por encima de los limites con que tropezé entonces; porque es menester
-explicar, a su vez, el poder de esta metafisica. Esto nos indica que tanto
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el caricter de las ciencias en esta etapa como el sefiorfo de la metafisica se
asientan en causas mis profundas.
A los antiguos no les faltaba sentido para los hechos y para la observa-

“cién; el mismo experimento fué aplicado por ellos con amplitud mayor de

lo que generalmente se cree, si bien es verdad que las circunstancias sociales
actuaban como un impedimento: la oposicion entre una ciudadania go-
bernante, que cuidaba a la vez de las ciencias, con la clase de los esclavos,
que tenfa en sus manos el trabajo, y aliado a esto el desprecio del trabajo
corporal. El genio observador de Aristoteles, su expansion sobre un campo
enorme, ha ido despertando de modo creciente la admiracién de los inves-
tigadores modernos. Cuando no pocas veces Aristoteles mezcla lo que
ofrecen las observaciones con lo que por razonamiento, especialmente de
analogia, se deriva de ellas, sin duda que se hace valer en tales casos desven-
tajosamente el predominio con que en el espiritu griego se acusa el puro
raciocinio. Y aunque también encontremos que en las obras de Aristételes
se citan gran nimero de experimentos que se deben en parte a antecesores
suyos y que en parte han sido verificados por él, tanto en él como en sus
coetaneos tropezamos con la inexactitud en la descripcién de los mismos, con
la ausencia de todo género de determinaciones cuantitativas y sobre todo
con la infecundidad de su experimentar por lo que a la solucion efectiva de
cuestiones tedricas se refiere. No es que existiera una animadversién contra
el experimento, pero si una incapacidad de hacer de él un buen uso. Tam-
poco se debe esto a la ausencia de instrumentos que hicieran posibles las
determinaciones cuantitativas. Cuando las cuestiones planteadas a la natu-
raleza exigen tales instrumentos, suelen ser encontrados, y aun la misma fal-
ta de una industria llevada por gente cientificamente preparada no hubiera
hecho sino dificultar la aparicién de tales inventos, pero nada mas.

En primer lugar, no se puede negar el hecho de que la indole contem-
plativa del espiritu griego, que captaba el caricter inteligible y estético de
las formas, mantuvo a la reflexion cientifica apegada a este gusto y dificulté
la verificacién de las ideas en la naturaleza. La especie humana no comienza
con una investigacién metddica, libre de supuestos, de la naturaleza, sino con
una intuicion concretamente llena, al principio de caricter religioso, luego
con la consideracion contemplativa del cosmos en la que se mantiene la
conexion teleolégica de la naturaleza. Lo primero es la orientacién en
el universo, la captacién de las formas y de las relaciones numéricas; se
contempla el orden del cielo en su perfeccién con respeto religioso y bea-
titud contemplativa; las especies organicas parecen corroborar un finalismo
ascendente, lleno de vida psiquica, y permiten de este modo una ciencia
descriptiva. Asi, la observacién que la vieja creencia habia enderezado di-
rectamente al cielo se orienta ahora a la investigacion particular de los cuer-
pos naturales sobre la tierra, pero también en este campo es retenida del
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analisis de lo vivo por respeto piadoso fundado en la religién natural. Este
circulo migico de la vision de una trabazén ideal es perfecto, no parece
mostrar vanos por ninguna parte y cl triunfo de la metafisica consistc en
acomodar en él todos los hechos que ofrece la expericncia. No es posible
dudar de este hecho historico, y lo nico que cabe es preguntar por su al-
cance como razon explicativa. Permitaseme, sin embargo, aportar una se-
gunda razén de caricter méas hipotético. La consideracion separada dé un
circulo de contenidos parciales que forman una totalidad, tales como nos
los ofrecen la mecdnica, la éptica, la acustica, supone un alto grado de abs-
traccién en el investigador, que no puede ser sino ¢l resultado de la larga
elaboracion técnica de la ciencia particular. En la matemdtica se prepara
semejante abstraccién desde un principio por circunstancias psicologicas
que se explicaran mas tarde. En la astronomia la consideraciéon de los movi-
mientos se separd de las restantes propiedades a consecuencia del aleja-
miento de los astros. Pero antes de la aparicién de la escuela alejandrina
en ningin otro dominio se ha sometido un cierto nimero de contenidos
parciales de los fenémenos naturales, que fueran afines, copertenecientes, a
una nocion exphcatlvq determinada y adecuada. Vislumbres geniales, como
el de la escuela pxtagorlca acerca de las relaciones entre los sonidos, no han
tenido consecuencias mavores. La ciencia descriptiva y comparada no ha-
bia menester de semejante abstraccidn, ya tenfa su hilo de Ariadna en la
idea de fin y podia reposar, provisionalmente, con las causas psiquicas
Asi se explica la alianza de las brillantes aportaciones de la escuela aris-
totélica en este campo con su ausencia total de sanas ideas mecanicas y

fisicas.

La divinidad comwo el objeto wltimo y supremmo de la metafisica

El punto final de la metafisica de Aristételes lo constituye su teologia.
En ella se lleva a cabo por primera vez el enlace completo del monotefsmo
de Anaxigoras con la teoria de las formas sustanciales.

Desde Anaxagoras la metafisica europea dominante consiste en la fun-
dacién de una doctrina de una causa ultima, inteligente ¢ independiente
del mundo. Pero esta doctrina entra bajo condiciones distintas segin sean
los conceptos metafisicos y la situacién cientifica general. Por eso experi-
menta toda una serie de transformaciones durante los dos milenios de me-
tafisica que siguen a Anaxdgoras. Estas transformaciones se revelan con cla-
ridad en las obras de Platén, en las de Aristételes v en los filésofos de la
Edad Media, y no es menester, por lo tanto, una expllcacmn més pormeno-
rizada del hecho. La trama de nuestra historia ex1ge tan s6lo mostrar que
la metafisica encontrd siempre su respaldo positivo, cientifico, en conclu-
siones astronémicas que le prestaron una seguridad inconmovible. FEstas
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conclusiones, apoyadas por otras extraidas de la adecuacién a fin de los or-
ganismos, han contribuido considerablemente a que la metafisica conservara
durante dos milenios el caricter de una potencia universal: poder imperial
no s6lo en el circulo estrecho de los sabios, sino también sobre el dnimo de
la gente culta y al que se sometié ademds, como es natural, la masa iletrada.
La vivencia religiosa que contiene el fundamento mas hondo e indestructi-
ble de la fe en Dios s6lo por una minoria de hombres es entendida con la
calma de un corazén creyente no perturbado por el remolino de los intereses
epgoistas. Con frecuencia se ha discutido en la Edad Media la autoridad
de la iglesia. Los medios externos de la obediencia eclesiastica y del sistema
penal eclesiastico no han bastado a contener constantes movimientos fer-
mentadores ni la final disgregacion de la iglesia. Pero en esos dos milenios
se manticne inconmovibie, justificada por la situacién cientifica de Europa,
la metafisica de la causa inteligente del mundo.

Aristételes ha determinado también en este punto la forma de la meta-
fisica europea, sobre todo por el modo en que supo recapitular los hechos
y conclusioncs mas importantes. La divinidad es el motor que condiciona
en definitiva todos los movimicentos dentro del cosmos (si bien de manera
mediata); y, ciertamente, los movimientos de los astros revelan en su ca-
racter inteligible la fuciza dindmica que radica en el fin;'*" la astronomia
es la ciencia matematica mas préxima a la filosoffa.

Estas ideas no hacen sino avanzar en las vias iniciadas por Anaxago-
ras, y un sesgo de estas ideas perdura hasta llegar a las investigaciones de
Keplero, quien se basa para sus investigaciones en el caricter inteligible,
arménico del mundo y cree, por lo mismo, que la perfeccién de Dios se
refleja en nimero y medida.

La teologfa de Aristdteles la encontramos en el tratado que ha sido
acomodado como libro doce en la coleccién de sus escritos metafisicos.
Representa la cima de los mismos; pues demuestra la existencia de la sustan-
cia individual, inmaterial e inmutable y que ha sido sefialada por Aristoteles
desde un principio como el objeto auténtico de la filosofia primera.l’s El
tratado mantiene relacién, por un lado, con la conclusiéon de la Fisica y
con el escrito sobre la béveda celeste y, por otro, con las determinaciones
fundamentales de los escritos metafisicos.

Esta teologia aristotélica domina toda la Edad Media. Sin embargo, en
el desarrollo filoséfico ulterior, la inteligencia primeramente creada adop-
t6 el lugar del motor del cielo de las estrellas fijas v las sustancias divinas
por las que explicaba Aristoteles los movimientos compuestos de los otros
cuerpos celestes se convirtieron en el reino fantastico de los espiritus este-
lares. La oposicion del mundo del éter y del movimiento circular con el

117 Arist., Metafisica, xu, 8, 1073 b 4.
118 ARrist., Metafisica, vi, 1, 1026 a 10.
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mundo de los otros cuatro elementos y de los movimientos rectilineos, es
decir, de la regién de lo eterno con la del nacimiento y perecimiento, se con-
virti6 ahora en el marco espacial de un antagonismo procedente del mundo
interior. Asi surgié aquella representacién eternizada por el poema inmor-
tal de Dante.

La inferencia que hace Aristételes del motor inmévil tiene dos aspectos.

El primer aspecto de esta demostracion indica de una manera especial-
mente clara cémo dentro de esta metafisica no hay ningn lugar para la
voluntad que arranca desde dentro, de suerte que aquella trascendencia cuya
esencia consiste en retrotraerse de la naturaleza a la voluntad no se halla
presente todavia. Aristételes ensefa lo siguiente. El movimiento es eterno
y no puede ser pensado un comienzo temporal del mismo. El sistema de los
movimientos en el cosmos no puede ser imaginado de suerte que cada mo-
vimiento encuentre su causa motora y esta cadena de\ las causas se pierda
en el infinito, pues asi no llegariamos nunca a una causa verdaderamente
eficaz y primera, sin la cual todos los efectos serian inexplicables. Es me-
nester, por lo tanto, suponer un Ultimo punto fijo. Y esta causa primera
tiene que ser determinada como inmévil. Si se mueve habria que distinguir
en ella lo que se mueve de aquello que lo mueve y a lo cual no corres-
ponde el ser movido. Como el movimiento es continuo, no puede ser re-
ducido a una voluntad cambiante segtin el tipo de las voluntades en los seres
-animados, sino que debemos considerar una primera causa inmoévil. Llega-
mos de esta suerte al motor inmévil como la actividad pura o el acto puro,
asi como a la construccién metafisica del primer movimiento como movi-
miento circular,!19

El otro aspecto de la demostracién utiliza la consideracién de las formas
inteligibles que se realizan en los movimientos del cosmos. En este aspecto
el movimiento aparece como un estar determinada la materia por la forma.
Como el movimiento en el mundo sidéreo es idéntico a si mismo y retorna
a si mismo, asi también la energia que lo causa tendrd que ser pensada
como forma incorpérea o pura enérgeiz. En ella el fin Gltimo del mundo
coincide con la fuerza que lo mueve.!?® “Alcanzar este fin supremo es lo
mejor para todo”; “mueve como algo que es amado”.**! A este aspecto
de la demostracién del monoteismo pertenece la sublime versién que nos
trasmite Cicerén. El pensamiento de Anaxagoras ha sido desarrollado por
Aristételes hasta la demostracién amplia de la existencia de Dios, partiendo

119 Esta argumentacién se desarrolla con rigor magistral en el libro octavo de
la Fisica, que conduce asi a la Metafisica.

120 Merafisica, xu, 7: Simplicio, de una manera popular, sin utilizar los conceptos
metafisicos ni el eslabén de los hechos astrondmicos, nos ofrece respecto a De caelo,
schol., 487 a 6, la demostracién que se remonta a lo méds perfecto.

121 Arist., De caelo, x, 12, 292b 18, Metafisica, xu, 7, 1072b 3.
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del caricter teleoldgico del mundo, y todo el sistema de Aristételes puede
ser coordinado finalmente en semejante demostracién. “Imaginémonos unos
hombres que habitan desde siempre bajo la tierra, aposentados en buenas
claras casas adornadas con estatuas y pinturas y provistas en abundancia de
todas las cosas cuya posesién se considera halagiiefia. Pero nunca se han
asomado a la superficie de la tierra y solo una oscura leyenda les ha dado
a entender que existe una divinidad y el poder de los dioses. Si a estos
hombres se les abriera de pronto la tierra y pudieran llegar desde sus re-
cénditas moradas a los lugares habitados por nosotros, contemplarian la
tierra, los mares y el cielo, divisarian los ejércitos de nubes y conocerian
el poder de los vientos; al mirar al sol reconocerian su grandeza y su belleza
y también su accién, que es él quien crea el dfa al esparcir sus rayos por la
inmensidad de los cielos; cuando la noche cubriera a la tierra con su oscuro
manto, contemplarian el cielo tachonado de estrellas, la versatil Juna en sus
crecientes y menguantes, la salida y puesta de todos estos cuerpos celestes
y sus Orbitas eternas, inmutables: entonces estarian convencidos de que los
dioses existen y de que estas obras poderosas se deben a ellos”.*?2 También
esta versién poética busca en la belleza ¢ inteligibilidad de las érbitas de los
cuerpos celestes un apoyo para el monoteismo.

Pero la idea fundamental monoteista tanto en Aristdteles como en Platén
acoge el supuesto de muchas causas que no proceden de Dios.

El problema astronémico se habfa hecho mucho mas complicado y Ilas
orbitas de los planetas constituian Ja cuestion principal. Se habfa intentado
explicar las trayectorias aparentes por esferas, cuyas rotaciones serfan di-
versas por su duracién, direccion y amplitud, y la rotacién de semejantes
esferas, en las que los astros se hallarfan sujetos, ponia también como base
Aristételes. Asi tenemos que los supuestos de estas teorfas astronémicas
se hallaban en las imbricaciones de estas diversas rotaciones. Ni Aristoteles
ni ningin otro pensador en mil aflos ha reducido estos supuestos a la co-
nexiéon de una nocidén mecinica. Y por eso Aristételes considera la relacion
de estos movimientos miticamente, como una relacién interna entre fuerzas
psiquicas, entre espiritus estelares; cada una de estas fuerzas psiquicas realiza
vna determinada idea de movimiento circular; cincuenta y cinco esferas
(prefiere esta hipétesis como la mas verosimil)!?® ademéds de la esfera de
las estrellas fijas, se entretejen en sus rotaciones. Imperecederos, no nacidos,
tenemos, por lo tanto, junto a la razén suprema, estos cincuenta y cinco
espiritus de los astros que efecttian la rotacidn de las esferas, luego las for-
mas de la realidad, finalmente los espiritus inmortales enlazados a las almas
humanas, que son designados también como razén. Y también la materia
es un hecho ultimo, independiente.

122 CicgréN, De natura deorum, u, 37, 95.
123 Op. cit.,, 1073 b 16.
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Segun Arist6teles, la divinidad se halla con respecto a estos principios
en una relaciéon psiquica; constituyen un nexo de fines que encuentra en s
mismo su término. Asi, la divinidad impera como el mariscal en el ejér-
cito, es decir, mediante la fuerza en cuya virtud un alma mueve a otra.
Sélo asi se explica la conexién inteligible del universo bajo su jefatura,
aunque no es la causa creadora del mismo. El espiritu puro, el pensamiento
del pensamiento, se piensa s6lo a si mismo en una vida inmutable, beata, v
mueve atrayendo como fin supremo, y no estando activo en la realizaciéon
de los fines mismos: asi como un alma acta sobre otras almas menores.
Tenemos, pues, como Ultima palabra de la metafisica griega la relacién que
tiene lugar entre entidades psiquicas como razon explicativa del cosmos, lo
que ya habia sido entrevisto en la replblica de los dioses homéricos.
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LA METAFISICA DE LOS GRIEGOS Y LA REALIDAD
HISTORICO-SOCIAL

La reLacion de la inteligencia con la realidad histérico-social se nos ha
mostrado como algo muy diferente de Ja que existe entre ella v la natura-
leza. No es sélo que los intereses, las luchas de los partidos, los sentimientos
sociales y las pasiones inflayan en este caso en la teoria en un grado mucho
mayor. No es solo que la accion real de la teoria se halle determinada por
su relacién con estos intereses y con estos movimientos de dnimo dentro
de la sociedad. Pues también si consideramos la conexién constituida por el
desarrollo de las ciencias del espiritu en la medida en que no estd condi-
cionada por el medio de los intereses y pasiones de la sociedad en que se
desarrolla, muestra esa conexién una relaciéon distinta con su objeto de la
que rige dentro del conocimiento cientifico de la naturaleza.

Ya hemos explicado esto en el libro primero. La historia de las ciencias
del espiritu constituye, en virtud de esta relaciéon fundamental, un todo rela-
tivamente independiente, que se ha desarrollado en relacion con el progreso
de las ciencias naturales; este desarrollo se halla sometido a condiciones
propias, a cuyo respecto nos remitimos también al libro primero. Tales
condiciones son las que determinan en primer lugar la relacién que guarda
la metafisica griega con el estudio de los hechos espirituales.

El circulo de experiencia de la realidad historico-social se ha ido for-
mando precisamente en las generaciones mismas que reflexionaron sobre
ella. La naturaleza se presentaba a la escuela de Mileto como una especie
de todo cerrado, lo mismo que a un investigador de hoy dia: se trataba de
conocer lo existente. Por el contrario, en la época en que se nos presenta
la ciencia griega, el circulo de experiencia histérico-social, que constituye el
objeto de las ciencias del espiritu, va surgiendo poco a poco. Las estirpes
griegas conocian muy poco la situacion de los antiquisimos estados civili-
zados que las rodeaban, les eran demasiado extrafios para poderse convertir
en objeto de una investigacion realmente fecurda. Y tropezamos también en
este punto con un tope del espiritu griego que se basa en el sentimiento
vital mas hondo del hombre griego. El griego muestra un poderoso interés
de comprension sélo para lo griego y en segundo lugar para los emparen-
tados italos. El ciclo de leyendas que rodea a la figura de Solon como el
gran representante del estadista y moralista griego, lieno de moderacion,
nos demuestra, sin duda, la participacién viva en las grandes catastrofes de
esos paises civilizados. La historia de Herodoto nos atestigua la viva cu-

riosidad de los investigadores griegos respecto a pueblos y paises extrafios.
209
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La Ciropedia revela también cémo la eficiencia de las instituciones monar-
quicas preocupaba a los ciudadanos de estas ciudades-estados libres, pero in-
suficientemente protegidas desde el punto de vista politico y militar. Pero
el investigador griego no muestra ninguna necesidad de penetrar por medio
del lenguaje en la literatura dc los pueblos extranjeros para aproximarse asi
a las fuentes de su vida espiritual. Siente las manifestaciones centrales de
la vida de esos pueblos como algo extrafio. La cultura real reside para él
dentro de las fronteras que enmarcan su realidad histdrico-social. Por otra
parte, la cultura de su propio pucblo y su vida politica, en la medida en
que son objeto del saber histérico, se van formando poco a poco en la
época del orto de la ciencia griega. Por lo tanto, el mundo histérico-social
que abarca al género humano y su articulacion, se hallaba todavia para
el espiritu griego fuera de su horizonte.

Con esta estrecha limitacién se alfa un error positivo que se debe a ella.
Las tecorias griegas cobran su forma completa en una época en la que las
mis altas entidades politicas de puro origen griego habfan trasmontado ya
su cenit. Sea cualquiera Ja veneracién que Platén sintiera por la vida politica
de Esparta y grandes las esperanzas que pudiera colocar en una constitucién
que copiara en una direccién mis noble la tensa fuerza unitaria de ese
orden politico, ya para Aristételes no existe ningin ejemplo de un estado
auténticamente griego que se hubiera podido sustraer al destino de su ocaso.
Tenemos, pues, en la experiencia misma la idea de un ciclo de las cosas hu-
manas, de las situaciones tanto sociales como politicas, o acaso la mas som-
bria de su hundimiento paulatino. Y esta ausencia completa de cualquiera
idea de progreso y desarrollo se alia con la limitacién, ya sefialada, del
espiritu investigador a la gente griega. El investigador griego de la realidad
social e histérica no poseia, por lo tanto, ninguna conciencia histérica de un
interno desarrollo progresivo y sélo mas tarde y poco a poco se aproximé
al sentimiento de una conexi6n real con todo el género humano, gracias a la
mediacién que suponen el Imperio macedénico y el romano y gracias tam-
bién a la influencia del Oriente.

A esta limitacién del espiritu griego, que afecta al 4mbito de su hori-
zonte histdrico, corresponde otra que afecta ya a la posicién de la persona
con respecto a la sociedad. Y también en este caso la limitacién obedece a
algo que radica en lo mas profundo de la vida animica del hombre griego.
La entrega al cardcter inteligible del universo va aliada con una deficiencia
en el ahondamiento de los secretos de la vida anfmica, del poder de captar
a la persona libre por oposicién a todo lo que es naturaleza. Sélo mas tarde
la voluntad, que se encuentra a si misma como fin propio de valor infinito,
cambiari, cuando se cerciore metafisicamente de si misma, la posicién del
hombre frente a la naturaleza y a la sociedad. Pero para los griegos de enton-
ces la voluntad individual no posee por si misma pretensiones a una esfera
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propia de dominio que el estado habria de protegerle y no vulnerar. El
derecho no tiene todavia como misién asegurar al individuo la esfera donde
rige su libertad. La libertad no tiene todavia la significacion de un desplie-
gue y movimiento no obstaculizado de la voluntad dentro de esta esfera.
Antes bien, el estado es una relacion de seiiorio y la libertad consiste en la
participacién en este seforio. El alma griega no necesita todavia de una
esfera de su vida que se halle mas alla de todo orden social. Esclavitud,
exposicion de tullidos y enclenques, ostracismo, nos advierten de esta esti-
maci6én_deficiente del hombre. La lucha incesante para participar en el
dominio politico sefiala la influencia de éste sobre la sociedad.

Dentro de estos limites la visién de los pueblos mediterraneos acerca
de la -realidad histérico-social recorre las mismas etapas que en medida
mayor y con modificaciones producidas por las circunstancias diferentes
ha recorrido también la visién de los pueblos modernos.

En la primera de estas etapas, durante el imperio de la representacion mi-
tica, se explica el orden de la sociedad por institucién divina. Esta idea
acerca del origen del orden social comparten los griegos con los estados
asiaticos mayores que les rodean aunque sea muy diferente en sus detalles
la representacion de los griegos y la de los orientales. Esta representacion
impera todo el tiempo que dura la época heroica. En esta época todo po-
der es personal. El rey heroico no disponia de ningtin recurso fisico de poder
para obtener la obediencia de una nobleza siempre recalcitrante; no existia
ninguna constitucién escrita que hubiera legitimado una pretensién juridica.
Por. eso, todas las ideas y sentimientos de aquellos dias se hallan inmersos
en el elemento de lo personal. La poesia es cantar de gesta: y un rasgo
fundamental de las ideas y sentimientos de aquel entonces era la necesidad
de vincular lo heroico del tiempo propio con algo superior del pasado, y de
sentir y gozar con una vibracién mas fuerte los motivos de la propia vida
en las figuras de la repablica divina.

La idea de la conexion del orden social con las fuerzas personales de un
mundo superior ha subsistido como un elemento vivo de las convicciones
griegas.t?* La Grecia central, aislada del continente por el norte por una
cadena de montadas, se distribuye por las estribaciones de la serrania en un
nimero de cantones que se hallan protegidos por las montafias en su inde-
pendencia con altos y estrechos puertos, por otra parte se abre al mar, que
protege y une. Sobre el plicido mar se esparcen las islas, como pilares de
un puente. En muchos de estos cantones se mantuvo obstinadamente el po-

124 Se puede deducir también el poder persistente de estas representaciones, junto
a la demostracién por los conocidos pasajes, del hecho de que la ilustracién sofista
podia concebir la religién como una invencion del arte politica (Critias en Serxo
Empririco, Adv. math., 1x 54; PLATON, Leyes, X, 889 E).
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der de las ideas miticas. Porque las raices de la fe mitica se hallaban para
estas comunidades herméticas en los cultos locales, como podemos entre-
verlo por las noticias ulteriores de Pausanias.

Las mismas condiciones geogrificas han influido en el desarrollo de pe-
quenos estados en los que se desenvuelve la libertad politica a la par de un
vivo desarrollo intelectual. Por eso la libertad pohtlca encuentra en las
obras de los griegos una expresién permanente, artisticamente poderosa,
cientificamente fundada. Asi se convierte en un tesoro imperecedero para
el desarrollo politico europeo. Esta significacion de la literatura politica de
los griegos es inconmovible. Pero viene muy aminorada por la unilatera-
lidad de su concepcion politica, que pronto explicaremos, y que se ha trans-
mitido también a la vida politica moderna.

Percibimos los comienzos de esta literatura en las grandes ciudades mari—
timas cuyo desarrollo politico, social e intelectual transcurrié muy ripida-
mente. Aqui surgié la necesidad de substituir la fe mitica en ¢l orden social
por un fundamento metafisico. Y comenzé esta primera consideracion teo-
rica de la sociedad al colocar el orden social, en cuanto cabe, en relaciéon
con la conexion metafisica del universo entero. Heraclito es el representan-
te mas poderoso de esta fundacién metafisica del orden social; pero tam-
bién los restos de las ideas pitagéricas nos refieren a lo mismo, si bien estas
ideas se hallan mezcladas con elementos miticos.

La concepcién griega del orden social entra en una nueva etapa en la
época de los sofistas. La aparicién de Protigoras y Gorgias constituye el
inicio de esta gran transformacién intelectual. Pero seria erréneo hacer
responsable a la clase de los sofistas (con cuyo nombre se designé al prin-
cipio en Grecia un nuevo sistema de ensefianza y no un cambio en la filoso-
fia) de la revolucién de las ideas politicas que entonces se produce. Las
teorfas de los sofistas son consecuencia de un cambio completo de los senti-
mientos sociales y expreswn del mismo. Ese cambio fué acarreado por la
destruccion gradual de la vieja constitucién por estirpes, en la que el indi-
viduo se sentia todavia como elemento de una articulacién de la sociedad
y desde la cual era abarcado en sus relaciones vitales esenciales. La tragedia
de Esquilo sabe plasmar con tanta hondura los mitos de un tiempo pasado
porque podia sentir todavia las circunstancias y sentimientos que servian
de base a esos mitos. Pero ahora fué prevaleciendo la direccién individua-
lista de los intereses, de los sentimientos y de las ideas. Atenas era el centro
de este cambio de los sentimientos sociales. La transformacién que aqui se
produjo fué poderosamente fomentada por la centralizacién del movimien-
to intelectual en la ciudad y por el espiritu escéptico que cundia en torno
a ella. Anaxigoras cred en el siglo v, en Atenas, un poder dominador de
ilustracién intelectual; hay que suponer que luego aparecié alli Zenén y que
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adquirié influencia por la direccidon escéptica de su espiritu; la aparicion
de Protagoras y de Gorgias foment$ todavia més ese espiritu de ilustracién
escéptica de la ciudad. Y si los sofistas no son los causantes de la trans-
formacién que se verificé en la vida y en el pensamiento de la sociedad
griega de aquellos dias, sin embargo, esa transformacién fué extraordinaria-
mente favorecida cuando, respondiendo a las necesidades de los tiempos,
que hacian de Ia elocuencia el medio mds poderoso para alcanzar influencia
y riquezas, esa nueva clase de representantes de la ensehanza superior se
atrajo a la juventud ateniense. Surgié asi un ideal de formacién personal, a
cuyo tenor vera mas tarde Ciceron el ideal del hombre romano en el ora-
dor; posteriormente, el humanismo no sélo ha renovado la cultura de los
antiguos sino también este ideal de educacion y ha introducido asi entre
nosotros el desdichado predominio de una educacién formalista. La raiz
de todo esto se halla en la actividad pedagdgica de los sofistas; de ellos
surgié el espiritu de las escuelas de retéricos que se esparcieron por todo

‘el viejo mundo. Ha sido en vano que Platén y Aristoteles hayan combati-

do, frente a los sofistas, frente al menguado retorico Isdcrates, contra esta
enfermedad de la vida griega; en vano porque los sofistas proporcionaban,
dentro del sistema de ensefianza privada de las ciudades griegas, por el
que la escuela se hallaba sometida al régimen de libre concurrencia, lo que
respondia a las inclinaciones dominantes. Un sistema de ensefianza privada
jamas puede ser mejor que el espiritu medio dominante en una época. Asi,
el espiritu individualista y escéptico, tal como se habia desarrollado desde
mediados del siglo v, desciende por innumerables canales hasta el nivel de
las masas, para difundir por medio de las asambleas populares y del teatro
la nueva ensefianza de los sofistas, primeramente en Atenas y, desde este
centro, por toda ia Grecia.

Sin embargo, la primera generacion de sofistas no muestra ninguna po-
sicion negativa decidida y clara frente al orden social existente. En el
relativismo de Protagoras se hallan las premisas de semejante actitud nega-
tiva. Pero tampoco era Protigoras una cabeza que pudiera darse cuenta de
su alcance.’?® Si hubiera desarrollado realmente las consecuencias de este
relativismo serfa inexplicable el mito que Platén nos presenta en su nombre
en el didlogo Protigoras. Gorgias, un genio del lenguaje, cn sabia relacién
con la vida, un virtuoso neutral, no animado por ningan sentimiento fuerte
en lo que concierne a los problemas morales y sociales, dejo subsistir los
ideales morales de la vida en su multxplc facmciddd ;120 constituia para él
el supuesto de su técnica, que tenfa por objeto la fuerza y el arte para pro-
vocar la persuasion.

No obstante, en el movimiento-que provocaron los sofistas de la primera

126 Cf, PLatéN, Teeteto, 167, 172 o; Protigoras, 334.
126 Cf. Arist, Polir,, 1, 13, 1260 a 24, con el Mendn platénico.
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generacién se encuentran los gérmenes de una filosofia negativa de la socie-
dad. El cambio enorme del interés espiritual que tiene lugar en esta época
y que representa la gran obra de los sofistas, a la que, en este aspecto, se
junt6 la de Socrates, coloca en un primer plano, como objeto de la indaga-
cién cientifica, hechos espirituales tales como el lenguaje, el pensamiento,
la elocuencia, la vida politica, la moral. En estos hechos espirituales y en
su consideracién surge, en contraste con las representaciones materiales del
alma, una imagen de aquello que es producido por el espiritu. El mismo
cambio del desarrollo intelectual coloco, por otra parte, a todo fenémeno
bajo el punto de vista de la relatividad. Y asi, l]a prudente moderacién de
la primera generacién de sofistas frente al orden social de Grecia y sus
fundamentos religiosos tenia que ceder poco a poco ante una actitud més
radical.

Entre la primera y segunda generacién de sofistas se halla Hipias. Tam-
bién en su persona sentimos, en sesgo diferente que en Protigoras o en
Gorgias, el aire de un tiempo nuevo. Un virtuosismo rico en recursos,
cuya ambicion intelectual no tiene ya bastante con las pequefias poleis, se
goza en la brillantez de una época en la cual el arte se ha hecho secular y
es expresion de las bellas necesidades de la vida y cada problema cienti-
fico objeto de debates radicales, y en la cual la riqueza y la fama se pueden
conquistar con otras proporciones en el ancho escenario de los pueblos de
habla griega. Ya he indicado que el antagonismo entre la ley divina, no
escrita, y los preceptos humanos, expresado por Séfocles con el poder pe-
netrante del poeta, recibe en Arquelao e Hipias una formulacién cientifica.®
La divina ley del mundo, que para la metafisica de un Heraclito es el funda-
mento promotor de todo el orden social de cada uno de los estados, es
colocada por Hipias en oposicion con este orden social singular. “Ley
de la naturaleza” y “estatutos” de cada polis son los lemas de la época y de
ahora en adelante se investiga este antagonismo en las manifestaciones mas
diversas de la vida espiritual.

Sin embargo, una relacién mucho mis radical con el orden social estaba
implicada en el relativismo de un Protigoras y fué desarrollada en la se-
gunda generacién de los sofistas. El orden social se explica por el juego
del egoismo de los individuos, lo mismo que en la escuela de Leucipo se
explica el orden del cosmos por ei juego de los atomos. Nace una cosmo-
gonia metafisica del orden moral y social. Toda la maquinaria metafisica
de este derecho natural radical, tal como la encontramos de nuevo en
Hobbes y Spinoza, se encuentra ya aplicada en esta cosmogonia de la so-
ciedad: la lucha de individualidades fuertes, comparables a los animales, en
una vida sin ley, por la existencia y el poder; el contrato en el que surge
un orden legal y este orden protege de lo peor de la violencia pero, al

127 Pp. 81ss.
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mismo tiempo, cierra el camino a la mixima felicidad de un sefiorio sin
limites; el nacimiento de la moral y de la religién para completar las leyes
del estado en interés de los muchos o de los fuertes; por ultimo, la persis-
tencia de los intereses egoistas en los individuos como la verdadera palanca
de los movimientos sociales.** Euripides es el representante poético de esta
nueva época individualista y en sus tragedias ha expuesto esos teoremas
radicales, base de las acciones de determinadas personas, con un vigor en
el que se trasluce su interés personal. Aristofanes se ha burlado en un dii-
logo famoso del principio de que frente al poder no existe ningtn derecho
legitimamente fundado, como de una polémica de sus dias. Y como en el
teatro, podemos percibir el eco de este derecho natural radical en las asam-
bleas politicas; por lo menos podemos atisbarlo en los discursos que encon-
tramos en Tucidides, cualquiera que sea el grado de su autenticidad en
cada caso.12?

Los limites de este derecho natural no son sino consecuencia de los limi-
tes ya expuestos del hombre griego y de la sociedad griega. Nunca se
trata en el derecho natural griego de las subjetivas esferas juridicas de los
individuos que actfian en la sociedad; nunca es el fin de este derecho natural
la libertad en este sentido. El afin de los individuos se encamina, segun
estas obras radicales, a la participacién de los atomos sociales en el poder
y en las ventajas del orden que asi nace. Por eso apoyan en unos casos la
tirania, en otros la idea de una paridad democratica de estos itomos socia-
les en el orden estatal, y en un caso como en otro la uitima palabra la dice
la esclavitud de toda voluntad superior e ideal. Por otra parte, esta meta-
fisica jusnaturalista se encamina en las escuelas moderadas, representadas
por Hipias, a distinguir un orden objetivo de la naturaleza de los preceptos
de cada uno de los estados. .Con estos limites topa la teorfa politica de
los cinicos y de los estoicos, pero no los rompe. En este terreno, guarda
con nuestras modernas ideas juridicas la misma relacién tjue el relativismo
sofistico y escéptico con la teoria moderna del conocimiento.

En este movimiento tenemos los gérmenes de las diversas direcciones de
la teoria de la sociedad que es designada como derecho natural. El derecho
natural, una vez que se ha desarrollado, se trasmite, en una sucesion relativa-

128 Los pasajes de Platén tienen que utilizarse con arreglo al canon de que, en el
caso en que él mismo saque consecuencias, esto nos sea indicado por el modo en que
las sonsaca del adversario, por rigor de la légica, mientras que en aquellas proposi-
ciones que como las de Trasimaco y Glauco, de los libros primero y segundo de la
Repuiblica, se oponen a Sécrates, tenemos una noticia sobre teorias ajenas. En lo que se
refiere a la exposicién de la teoria por Glauco, de seguro que Platén no Ia hubiera
puesto en boca de un adolescente si fuera una teoria propia exclusivamente del que
la expone.

128 Cf. especialmente el didlogo entre los melios y los embajadores atenienses en
Tucivibes, v, 85 ss. del afio 416.
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mente continua, de los pueblos antiguos a los modernos. También la Edad
Media se ha cuidado ampliamente de €l. Pero su sefiorio y su eficiencia
préctica se hallaron condicionadas parejamente entre los pueblos modernos
por el advenimiento de la misma etapa del desarrollo social en que prosperd
entre los pueblos antiguos. Con la decadencia del orden feudal, es cuando
el derecho natural ocupard en esta segunda generacion de los pueblos eu-
ropeos una posicién directora en la historia de la sociedad. Realiz6 su obra
negativa, cuya conclusion podemos considerar en la accién de un Rous-
seau sobre la Revolucién, y en la de un Pufendorf, un Kant y un Fichte
en la obra de la reforma alemana. Pues su punto de partida lo constituye
el individuo aislado, el hombre abstracto, determinado por caracteristicas
que le corresponden idénticamente en todas las épocas, visto en las relacio-
nes abstractas que se derivan de esas caracteristicas y lo hacen moverse en
un terreno no menos abstracto. De tales premisas concluye el derecho na-
tural las determinaciones universales de cada uno de los 6rdenes sociales.
Esas determinaciones se le convierten en el patrén para la critica de la vieja
sociedad europea y para la edificacion de un futuro orden nuevo. Esta
ficcién conceptual cobré con la Revolucién y con su intento de edificar
la sociedad sobre los abstractos atomos humanos una realidad terrible.

El derecho natural puede ser considerado como una metafisica de la
sociedad, si se nos permite la expresion metafisica en este sentido mas estre-
cho y segun el cual designaria una ciencia que abarcara en una teorfa toda
la conexién objetiva, interna, de los hechos sociales. El derecho natural se
distingue de la metafisica en un sentido pleno porque su propésito se dirige
tnicamente a la construccién de la conexidn interna de la sociedad; de aqui
que, en su forma mas perfecta, no coloca en la base del estudio de la socie-
dad una conexién objetiva interna de todos los fenémenos, sino que trata con
independencia su propio objeto. Dentro de estos limites presenta las pro-
piedades de una metafisica. No analiza la realidad sino que la compone
sirviéndose de los abstractos contenidos parciales que son los individuos,
como sus veris causis, y considera la conexion que asi surge como la causa
real del orden social.13¢

¢Es que acaso este atomismo social se mostrd, en la situacién de la
ciencia entonces, mas fecundo en la explicacion especial de los fenémenos
sociales que lo fuera la explicacion cientifico-natural para los fenémenos del
cosmos? Los restos conservados del derecho natural de entonces no permi-
ten un juicio completo. Sin embargo, podemos constatar una circunstancia
analoga a otra que observamos en la ciencia natural de la misma época.’®
El derecho natural partia de las unidades psiquicas y pretendia una explica-
cién de la sociedad civil tal como la comprende una sola polis; porque este

130 Vid. pp. 81ss.
131 Cf.  cap. tercero y cap. sexto (Separacién de la ldgica).
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cuerpo politico completo constituye el objeto de la ciencia politica griega.
Ahora bien, las ideas psicologicas fundamentales acerca del interés, la sa-
tisfaccidn, la utilidad de que se sirve el derecho natural de los sofistas son
asaz imperfectas. Entre las ideas psicologicas fundamentales y los hechos
complejos de este todo politicos tenemos eslabones tales como division del
trabajo, riqueza nacional, etapas de la vida cientifica, formas del derecho
familiar y dominical, fe religiosa y su fuerza auténoma, etc., cuya elabora-
cién cientifica condiciona de antemano el estudio cientifico exacto del com-
ple;o politico. Pero estos hechos pueden ser elaborados tnicamente por
ciencias abstractas que coordinen contenidos parciales de la vida psiquica
afines entre 3, tales como los contiene la sociedad; ya hicimos hincapié
sobre ello en el libro primero. Mientras que las correspondientes ciencias
abstractas dentro de la indagacién natural no comienzan a constituirse, y
eso germinalmente, hasta la época alejandrina, tenemos desde muy pronto
las teorias técnicas de la gramatica, de la légica, de la retdrica, de la eco-
nomia nacional, de la técnica juridica; la necesidad misma de la sociedad
las habia producido, como hemos sefialado también en el libro primero. Sin
embargo, las ideas de los griegos acerca de la division del trabajo, los facto-
res de la riqueza nacional, el dinero, no alcanzaron jamas una altura superior
a la lograda por sus ideas acerca de la presion, el movimiento, la pesantez, y
nunca hicieron uso, que sepamos, dentro de estas especulaciones, de con-
ceptos juridicos exactos. Por eso su construccién iusnaturalista de la socie-
dad se hallaba condenada a una relativa infecundidad, pareja a la de su cons-
truccién atémica del cosmos. También en este terreno correspondié a la
escuela socritica, a la metafisica de las formas sustanciales, la victoria du-
rante siglos frente a la metafisica de los atomos sociales.

La escuela socritica habfa surgido de la necesidad de descubrir un punto
firme en medio de las verdades relativas que dejo en pie la sofistica. Dentro
del mundo mental griego semejante punto no podia encontrarse mas que
en la direccién de la copia en el pensamiento de un ser objetivo o en la
de la determinacién del ser mediante la accién. Se da como sustancia en
la realidad o como sumo bien en el mundo de la voluntad y de la accién,
sea de los individuos o de las comunidades. A Sécrates se le escapé la posi-
bilidad de un punto fijo para el conocimiento del mundo, pero encontré
semejante punto para la accién en los conceptos morales. Esta separacion
de la filosofia tedrica y de la practica sefiala un limite, consecuencia del es-
piritu griego. Que el punto fijo de todo conocimiento, también del mundo
objetivo, esté anclado en la interioridad, en la percatacién, he aqui una
idea que se halla fuera del horizonte de un Sécrates. Sélo cuando se posee
este conocimiento claro entra el mundo moral, el punto fijo de toda accién
en él, en la conexion amplia de la ciencia humana. Sélo con ese conoci-
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miento se supera la falsa separacién entre ciencias tedricas y précticas y
se puede fundamentar la verdadera distincidén entre las ciencias naturales
v las ciencias del espiritu.

Al descubrir Sécrates algo inmutable en los conceptos morales, la cien-
cia poh’tica encuentra también una meta clara. El fin del estado no surge
del juego de los atomos que lo forman. Por el contrario, en el saber se nos
da un punto inconmovible en cuyo torno gravitan los individuos: lo bueno.
Lo bueno o el bien no es relativo sino absolutamente cierto. A este fin se
subordinan los individuos como a aquella idea que gobierna la articulacion
del estado. Esta concepcion politica de Socrates se presenta en oposicion
con la derpocracia dominante y con la igualdad de todos los dtomos so-
ciales en lo que respecta a la direccién del estado, igualdad que esta demo-
cracia expresaba de la manera mas enérgica con el reparto de los cargos
ptblicos por insaculacion. El saber convierte en sefior, €l es la condicién
previa de la participacion en la direccién del estado.

El espiritu organizador de Platén construye, partiendo de estas ideas, el
estado ideal como una réplica del cosmos exterior, el estado como obra de
arte. Encuentra la sociedad ateniense disuelta en dtomos sociales; por eso
le viene la idea, no de coordinar en la estructura politica la relacion entre el
saber y la capacidad politica y la participacién en la direccién del estado,
sino de construir el estado partiendo de esta relacion abstracta; en los pue-
blos modernos esta idea ha operado en la realidad existente de los érdenes
estatales, y asi se nos aparece Platon como un genio profético en lo que res-
pecta a rasgos esenciales del moderno estado burocratico. Consider6 nece-
sario, en medio del especticulo de las luchas de las ciudades por el predo-
minio y de las luchas de los intereses, concentrar todos los intereses y fuerzas
individuales en la voluntad estatal unitaria, concordante, trazada por él; por
eso equipé a su estado ideal con los medios mas extremados que encuentra
en los estados griegos —acostumbrados a manejar con todo el virtuosismo de
sus plenos poderes la propiedad y la libertad —para establecer asi la subor-
dinacién de las voluntades individuales de los intereses particulares bajo la
razén dirigente. Surge de este modo una organizacién donde gobiernan los
perspicaces, defienden los fuertes y la masa sumida en los oficios obedece:
una copia del alma. Las virtudes de las partes del alma son las mismas que
las de los estamentos del estado. Asi como el afin del bien se basa en la
relacién de la psique con el mundo de las ideas, asi también ese afan, en
conexién con el mundo de las ideas, plasma el ideal de un cosmos social, el
estado, como una unidad nacida ciertamente, pero estructurada de modo
indestructible por la ponderacién de las fuerzas de las almas. El arte politico
plasma en el material de las almas, segtin las ideas de la justicia y de las de-
mids virtudes, el cosmos sacial, lo mismo que Dios ha plasmado el cosmos
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exterior. Asi nace el hombre en grande: una unidad real lo mismo que el
hombre individual.

Es patente la interna insostenibilidad de este tipo de metafisica de la
sociedad. La analogia del hombre en grande no hace sino desplazar el pro-
blema de cémo de las voluntades individuales surge una voluntad total, es
decir, una estructura de las voluntades que acta unitariamente. Platén
no ha resuelto su problema ni para el alma individual ni para el estado.
Sus partes del alma constituyen en tan poca medida una real unidad psiquica
como sus tres estamentos constituyen una sociedad unitaria.

Como Platén no partié de los intereses de los individuos, de la realidad
de la naturaleza humana, tal como es eila,'3? no se le pudo ofrecer la es-
tructura de la comunidad de intereses que constituye el cimiento del estado
real; antes bien, ha despreciado esto como lo infimo, y no ha sometido a
investigacion el trabajo, la industria, el comercio. La falsa direccion que esti
en la base es afin a aquella otra que nos ofrecen los griegos en el campo
del conocimiento natural. Por eso mientras el pensamiento y el poder fisico
tratan afanosamente de mantener vivo al estado, los intereses de los esta-
mentos, por su cuenta, se dividian y acaban por disolverlo. Con una especie
de absolutismo del pensamiento, los intereses reales de los individuos son,
tratados por el artista politico como mero material resistente, en lugar de
reconocer que el nexo de dependencia y comunidad, que se nos ofrece como
una voluntad estatal, es el resultado de una unificacién de intereses. Asi
se construye un estado en el aire. Surge la unidad mds concentrada, pero
impotente frente al juego de los intereses. Este hombre en grande es uma
metafora, y la unidad real del estado que esta metafora afirma no sblo es
inaprehensible —cosa natural, pues que se trata de metafisica— sino que
no se intenta esclarecerla mediante conceptos. Estas fatales deficiencias de
contenido se alian con una falla mas general de tipo metédico. Se pretende
comprender el estado antes de analizar los intereses y las conexiones de fin
que constituyen su realidad en los hombres y en cuya virtud vive y tiene
fuerza. FEsta falla trae como consecuencia que el lugar que corresponde a
la urdimbre de los hechos (nexos finales, intereses) lo ocupe ese fabuloso
ente metafisico del hombre en grande.!33

Aristételes ha intentado colocar una férmula en Jugar de esta metifora.
Pretende trazar el concepto de la unidad real que es el estado. Su teoria
politica es, por lo mismo, tan instructiva, pues muestra c6mo este concepto

132 La derivacién de néhg de la divisién del trabajo y del trifico en Repuiblica,
369 ss. nos confirma esto. Pues muestra que si Platén sopesd el alcance de los intereses
particulares para la vida comin no crefa, sin embargo, poder fundar sobre ellos la uni-

dad de voluntad de su estado.
133 Cf. exposicién de la misma falla en la filosofia de la historia en lib. primero, xiv.
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fundamental de la metafisica social comparte con los otros conceptos meta-
fisicos capitales la propiedad de resistirse a una reduccién completa en
claros y sencillos elementos intelectuales.

Ya hemos indicado que los sujetos de los juicios acerca de la realidad
social son los individuos. Los sujetos de los juicios acerca de la naturaleza
son inaccesibles para nosotros, mientras que los de la vida social, de sus
circunstancias, de la accién v de la pasién, se contienen en la experiencia
interna.’3* Aristételes ha determinado los seres racionales individuales como
sustancias. Por otra parte, en conexién con su metafisica, ha considerado
el estado, que se compone de tales seres individuales, como una unidad que
no es una mera composicion de los mismos. Cierto que no ha incardinado
el concepto del estado dentro de su metafisica, va que ésta termina ante el
mundo prictico, antes de llegar precisamente al gran problema de la vo-
luntad, y en su sistema el campo de la razén practica se halla separado de
la ciencia tedrica. Pero las premisas de la concepcién de la unidad del es-
tado son las siguientes. La conexidn teleoldgica muestra en el reino de los
seres organicos un ascenso de funciones; corresponde a la elevacién de lo
psiquico. La especie hombre es, asi, la mas alta de las formas sustanciales en
la gradacion de los seres orgénicos. Pero los seres individuales de esta especie
humana se hallan enlazados por algo mas que por el hecho de realizar una
forma sustancial. Los hombres se encuentran en los todos sociales, en los
cuales los individuos se comportan como partes. Ya las abejas y otros ani-
males que viven gregariamente constituyen todos semejantes, pero en un
sentido mas riguroso el hombre, que para éste estd dotado de lenguaje y
entendimiento por la naturaleza, el hombre que posee la facultad de dis-
cernir lo justo y lo m]usto Esta comunidad (zowvevia) se ofrece inse-
parablemente unida a la existencia humana en la familia, y como ésta se
amplia a la aldea y luego a la polis, en esta Gltima alcanza el instinto social,

. puesto por la naturaleza, el fin Gltimo de la autarquia, es decir, la plena sufi-

ciencia; la polis constituye el fin de las formas mas elementales de comuni-
dad, fin que ya opera en esas formas menos complicadas. En esta conexi6n
se nos presenta la férmula de Aristételes de que el estado constituye un
todo anterior a las familias y a los individuos, que son sus partes.!®® Esta
férmula expresa que el estado no es una obra del arbitrio humano, sino un
sistema fundado en la physis. En la physis, en la cual opera el fin, radica
una conexion de determinaciones que se verifican sélo por y en los indivi-
duos, pero que conduce a estos individuos a coordinarse (tdEw) en un
estado, ya que es en éste donde se logra la meta de la eudemonia en forma
autirquica. Semejantes determinaciones son, por ejemplo, la desigualdad
de los individuos, la oposicién entre gobernantes v gobernados, la propor-

134 Vid. final de xvi1, libro primero.
135 Cf. Arist., Polit. 1, 2, 1252 b 30; 1253 a 19.
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cién entre la aportacion y el poder politico. Poseen la necesidad del fin. Y
el sistema (odotnua) en que se ordena la muchedumbre (mhijlos) en la
polis por virtud del fin se compone de elementos desiguales. Tampoco
el individuo se disuelve por entero en este fin. La cooperacion de individuos
diferentes como partes en un todo se puede comparar con la de las partes
dentro de un organismo. El hombre individual se comporta con el todo poli-
tico como el pie o la mano con un cuerpo.

Asi se prepara en Aristoteles la concepcién del estado como un organis-
mo, que ha desempefiado un papel tan fatal en la historia de las ciencias
poh’ticas. El concepto de organismo es, a su manera, Ja ultima palabra de
esta metafisica del estado. Y lo mismo que cualquier concepto de la uni-
dad del estado que no lo explique analiticamente, hasta cierto punto, par-
tiendo de la realidad de la vida del estado, es una invencién conceptual
metafisica. El andlisis puede desarticular, en cierta medida, lo que se expe-
rimenta en la vida social, pero no le es posible nunca expresar en una férmu-
la la riqueza de la vida.?*® Por eso no se puede exponer la realidad del estado
con un namero determinado de efementos conceptuales. Esto se hace paten-
te también en Aristételes por la oscuridad de su idea del estado como un
todo orginico y esta oscuridad, que radica en la indole del asunto, no ha
sido disipada nunca.'*

Sin embargo, ¢l modo que tiene Aristoteles de enfocar la cuestion, pen-
sando en el estado como una real conexion de fin, se ha mostrado de gran
fecundidad para su estudio comparado. En este campo del espiritu ha pro-
vocado un trabajo casi tan fecundo como el que debemos a su consideracion
teleologica dentro de las ciencias biologicas. Y hasta podemos decir que en
el campo politico esta manera de enfocar la cuestion es mas legitima. Cicrto
que no puede considerarse al estado como la realizacién de una idea unitaria
de fin, y el mismo concepto finalista de eudemonia,'®® desarrollado por
Aristételes tan sanamente, no pasa de ser una formula abstracta. Pero es
cierto que, en la realidad, la voluntad, los intereses y los fines componen la
textura del estado, y por eso la direccion que Aristételes supone como inhe-
rente a la sociedad, el logro de la eudemonia, habrd de ser considerada,
por lo menos, como una sinopsis incompleta de la realidad de los hechos.
La consideracion teleoldgica aplicada por Aristételes pisa en este caso un
terreno real. Por eso este modo de enfocar la cuestién ha podido establecer,
mediante un andlisis comparado de los estados, las lineas fundamentales de
su estructura v determinar las formas capitales de la vida politica. Y ha

136 Vid. pp. 45 ss.
137 Vid. en el libro primero La organizacion cxterna de la sociedad como becho

historico.
138 El fin del estado reside en la realizacién de la eudemonia, del e tfjv o tam-
bién del Cofiz teielas xal adrdgrovs.
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realizado esta aportacion a tal grado que los conceptos creados de esta guisa
han mantenido su valor hasta hoy. Este trabajo de Aristételes y de su es-
cuela ha sido la condicidén previa de los métodos explicativos en el campo
de las ciencias politicas, como lo fué también dentro de la biologia.

También en este caso la metafisica de las formas sustanciales se ha mos-
trado fecunda en una etapa de la ciencia en la cual no existian todavia los
medios para analizar la conexién de los fenémenos segln leyes.

Si se las considera psicoldgicamente, todas las formas de asociacibn, tam-
bién, por consiguiente, el estado, se componen, como lo mostré nuestra
explicacién tedrica,'® de relaciones de dependencia y comunidad. De este
sistema de determinaciones volitivas pasivas y activas surge la relacién psi-
colégica de mandar y obedecer, de autoridad y sibdito, en que se funda la
unidad de voluntad del estado. Pero este sistema de dependencias y comu-
nidades no es mas que el aspecto externo de las relaciones reales de los
intereses. Los factores sustanciales de la vida estatal radican, especialmente,
en los fines e intereses que no llegan a satisfacerse mediante el libre juego
de las acciones de los individuos. Asi nos damos cuenta del aspecto real de
aquello que, considerado seglin las meras relaciones volitivas, se nos ofrece
como mecinica de la sociedad y de la vida del estado -y que encuentra su
término en la existencia de una voluntad politica dominadora. Este status
de las relaciones volitivas externas de un estado podemos designarlo como
forma estatal o también como constitucién.

A esta realidad corresponde que la ciencia politica de Aristételes haya
determinado en primer lugar, mediante la aplicacion del método compara-
do, las formas exteriores o constituciones. La vida real del estado es tan
extraordinariamente compleja que aun la misma ciencia moderna, verdade-
ramente analitica, se halla todavia en los comienzos de su tratamiento cien-
tifico. Ahora bien, la antigiiedad no posefa todavia las condiciones de un
semajante método realmente analitico. Carecia de una psicologia desarro-
llada y de las ciencias particulares que se colocan entre ella y la ciencia
politica. No podia llevar a cabo, por lo tanto, un andlisis fecundo de la
conjuncion de los fines reales en la vida del estado, cosa que, sélo mucho
mas tarde, ciencias como la economia politica y autores como Niebuhr y
Tocqueville han podido iniciar.

Por eso la ciencia politica griega en su momento culminante, con Aris-
tételes, s sobre todo anilisis de las constituciones. Esta limitacién explica
que, para Aristoteles, el estado se cambie en otro cuando cambia su cons-
titucién. El estado (wéis) es una comunidad (rowvawvia), y la esencia de
esta comunidad (xowwvia molitdv) es caracterizada por la constitucidn
(mohureia); por esto cambia con la constitucién el estado. Las personas si-
guen siendo las mismas como las mismas personas forman el coro tragico

139 Vid. libro primero, xi, Los fundamentos psicoldgicos, al final.
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y luego el coro de la comedia. No percibe Aristételes, tras el cambio de la
forma estatal, la permanente comunidad de intereses del pueblo, que consti-
tuye la conexién politica, sino que, para él, la constitucién del estado repre-
senta lo esencial, que hace a éste.!*® Asi se explica que, para ¢l, el politico
se comporte con los ciudadanos como el artista con su materia. La masa
constituye el material para la edificacidn del estado.*! Asi sustituye Aris-
tételes con una falsa oposicién entre materia y forma la trabazon real de la
sociedad y esta oposicién le ha sido tan fatal en el campo de la ciencia poli-
tica como en el de las ciencias naturales. En la realidad hallamos por doquier
en el estado fuerzas formativas, conexién de fin, relaciones de intereses y
también por doquier materia, pues por todas partes esta la persona. En los
fines de la vida del pueblo, que lo compone, se funda también la vida del
estado. Pero desaparece en este caso, como en general, en cierto grado,
para el hombre griego, la conciencia historica del desarrollo natural tras el
sentimiento de poder del hombre politico que pretende conformar el esta-
do como el artista clasico. Y también se pospone la conciencia de la conti-
nuidad juridica; y por eso Aristételes plantea a este respecto la cuestion
de en qué medida, después del cambio de la constitucién del estado, las
obligaciones asumidas por el estado anterior contindan o cesan.

Se confirma asi de modo sorprendente, dentro de las ciencias del espi-
rity, la ley del desarrollo de la ciencia europea por nosotros expuesta. Trata
ésta en un principio de conocer directamente una realidad tan complicada,
describe, compara, y acude a presumidas causas o a las que la metafisica
le ofrece. Poco a poco va separando circulos diversos de contenidos par-
ciales de la realidad y los va sometiendo a una investigacién causal tenaz
y abstracta. Los fenémenos del movimiento, por ejemplo, constituyen un
circulo semejante y los de la vida econémica otro. La marcha del conoci-
miento va desarrollando en ciencias abstractas las propiedades fundamenta-
les de los contenidos parciales correspondientes a un determinado circulo,
y sustituye, por ejemplo, las ideas de fin, que Aristoteles habia utilizado
como razén explicativa, por conceptos mis adecuados. La metafisica, con
su posicion dominante dentro de las ciencias, es un hecho correlativo a la
primera etapa del estudio.

La organizacion externa de la sociedad en estados ha atraido con la ma-
yor fuerza la mirada de los investigadores que tenian por objeto la realidad
histérico social. Pues aqui se ofrecia el sorprendente fenémeno de una
unidad volitiva que se alza sobre las voluntades individuales. Este fenémeno
tenia que ser para los griegos mucho mas sorprendente que para los pueblos
monirquicos del Oriente. Para éstos la unidad de voluntad se expresaba en
sus reyes de una manera personal, mientras que en las poleis griegas aparecia

140 Apist, Polit., m, 3, 1276 1.
141 ARist., Polit. vii, 4, 1325 b 40.
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como sin cuerpo. Este problema de la unidad volitiva en el estado interesé
a los escritores conocidos por el nombre de sofistas. El objeto de los grandes
historiadores griegos lo constitufan estados en lucha. El hombre medio, tal
como vive, trabaja, goza y sufre en una época determinada, era todavia
tan poco visible para la historia como la humanidad. El mismo proble-
ma preocupd, en primer plano, a la escuela socritica y fué objeto de
una teorfa de la sociedad que correspondia al punto de vista metafisico
del pensamiento europeo. En la ciencia comparada sobre la estructura y
formas de los estados, recién creada, se pone de manifiesto la correspon-
dencia entre un estudio descriptivo muy feliz de las formas politicas y la
metafisica.

Esta ciencia comparada de los estados parte, conforme lo hemos hecho
ver, de la consideracion de las relaciones de dominacién tal como encuentran
expresion en la constitucién. Constitucién es, para Aristételes, el orden del
estado en lo que se refiere al régimen de los poderes autoritarios, especial-
mente del poder soberano que esti sobre todos ellos.?*> Es ciudadano, por
lo tanto, para él, aquel que participa en las funciones de la administracion
y de la justicia.’*® Y Aristételes coloca en la base del analisis de la cons-
titucidn en sus elementos formales (que hay que distinguir del conocimiento
de los factores del estado como una realidad) lo mismo que en la de la
investigacion de las formas principales de constituciones, el concepto, des-
arrollado en la escuela socritica, de la proporcion entre la aportacién politi-
ca y la participacién en el poder lo mismo que en los bienes. Aristételec
amplia este concepto de la aportacion con un espiritu realista despreocupado,
que compara hechos. La apﬂrtacién se halla en relacién con el fin del todo
politico de cuya vida y accion se trata. Este fin se halla determinado en su
sistena por la serie ascendente de funciones que diferencian las especies de
seres vivos, y consiste en la eudemonia del todo y de sus partes, los ciuda-
ddnos particulares. Se puede comparar, por lo tanto, el estado con un ser
vivo, que actha teleoldgicamente. El tipo diferente de eudemonia que busca
el todo politico vivo a tenor de sus condiciones de vida, determina la dife-
rencia en el aprecio de las aportaciones y esto repercute en la fijacién de la
proporcién entre aportacién y participacién en el poder y en los provechos.
Estas relaciones constituyen la estructura de un todo politico. La imagen
de esta estructura de un ser vivo se completa cuando Aristételes persigue re-
trospectivamente las relaciones entre las aportaciones y las condiciones y
relaciones de vida que las fundamentan. Asi surgen las bases para una
consideracién morfolégica, comparada, de los estados, y para la teoria ge-
nial acerca de las perturbaciones de la proporcion y la génesis de las revo-
luciones.

142 Arist., Polit.,, 11, 6, 1278 b 8
143 Jbidem, wi, 3, 1275 a 22.
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La ciencia politica comparada de Aristoteles encuentra su limite en el
hecho de que no puede emplear para sus andlisis conceptos causales de cien-
cias desarrolladas, sino que esos analisis se ven abocados, en lo principal, a
echar mano de deficientes nociones teleologicas. Asi concluye precipita-
damente la necesidad natural de la esclavitud porque supone una desigual-
dad de los hombres que radica en la physis, sin considerar su origen en cir-

cunstancias histéricas y la posibilidad que ello ofreceria para superarlas
También ha desarrollado en la politica aquella distincién famosa entre lo
natural perfecto, adecuado a su fin y las desviaciones, que tanto perjudicé
a su fisica; su distincién entre constituciones perfectas y degeneradas debe
ser rechazada como construciéon arbitraria de una realidad que no ofrece
sino grados. Pero fué todavia mas fatal la unilateralidad con que vié al esta-
do sélo en la constitucién. El formalismo politico de Aristételes ha represen-
tado un fuerte obsticulo para la consideracion realista del estado.

Pero Aristoteles y la escuela aristotélica forman también el centro de una
incomparable actividad de recopilacién, historiografia y teoria que va mas
alld de la ciencia del estado. Junto a las teorias acerca de la poesia, de la
retérica, del pensamiento cientifico y de la vida moral, encontramos en la es-
cuela aristotélica historiografia de las ciencias, de la actividad artistica, de las
ideas religiosas. Dicearco establece en su Bios ‘eMddos un estudio de tipo
histérico-natural; distingue la fabulosa edad de oro de un estado natural
pacifico, la aparicién de la vida némada y, como otra etapa histérica, la vida
sedentaria, que acarrea la agricultura; enlaza a las condiciones naturales de
Grecia un cuadro de la vida griega y en ese cuadro se ven las costumbres, el
goce de la vida, las fiestas y las constituciones en una interna alianza. Asi,
pues, podemos decir que las aportaciones de la escuela aristotélica en las
ciencias del espiritu no ceden en modo alguno a las que allegé en las ciencias
de la naturaleza.

Fijemos, finalmente, el lugar que en este periodo corresponde al estudio
de la sociedad humana dentro de la conexién de la ciencia. Como las diver-
sas teorfas sobre los sistemas culturales y sobre la organizacién exterior de
la sociedad surgieron de las exigencias técnicas de la vida profesional, man-
tuvieron después este cardcter prictico, que es el que, en definitiva, empujé
a la ciencia politica a enfocar su problema en el sentido de la mejor cons-
titucién. La ciencia tedrica, en sentido riguroso, termina para estos filésofos
alli donde la voluntad empieza a construir su reino. Por este modo de ver
las cosas podemos colegir que la época tenia que ser incapaz de descubrir el
problema de cémo compaginar la libertad de la voluntad con la subordina-
cién de todos los fenomenos a la ley causal. Pero de modo més duradero
que semejante limitacién de la metafisica, que no podia ser més que pasajera,
oper6 en este sentido la relacidn general y permanente de toda la metafisica
de las formas sustanciales con el problema de la libertad. Esta metafisica so-
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metié a la conexidén del conocimiento Gnicamente las formas generales de la
realidad, formas que ningin contacto mantenian con la libertad del indivi-
duo. Con una envidiable seguridad de Ia conciencia de la libertad que se
ofrece en la experiencia interna, no perturbada todavia por la cuestién, que
nos plantea la ciencia de su lugar dentro de la conexién causal, pues expresa
Aristételes que el obrar, como el dejar de obrar, la virtud lo mismo que el
vicio, se hallan en nuestro poder.1#

144 Frh. Nic. m, 7, 1113 b 6. Mis detalles en TrenperenNsura, Hist. Beitrige,
11, 149 ss.
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VI

DISOLUCION DE LA METAFISICA EN EL ESCEPTICISMO.
LOS PUEBLOS ANTIGUOS ENTRAN EN LA ETAPA
DE LAS CIENCIAS PARTICULARES

La posiciON que Aristételes asigna al conocimiento frente a la realidad es
la que le prescribe la metafisica. La historia explicativa de la metafisica
ha realizado, por lo tanto, su obra principal y no tiene por delante mas que
el desarrollo de la metafisica.

Entretanto el escepticismo ha persistido, desde la época de los sofistas.
Inmediatamente despues de Aristoteles se presenta Pirrén, el fundador de
Ia escuela escéptica. Los debates de esta escuela, especialmente de la nueva
Academia, orientada escépticamente, llenan los siglos 11 y 11 de Cristo y en-
cuentran su remate en el resumen de las demostraciones en contra de todas
las ciencias que realiza Sexto Empirico. Comparados con el relativismo de
Protigoras muestran un progreso del pensamiento escéptico, porque hacen
uso en el desarrollo de la idea fundamental del escept1c1smo de la diferencia
entre percepcién y pensamiento, entre el fenémeno y lo que objetivamente
se halla en su base, entre el silogismo y la induccién, etc., que les propor-
cionan la l6gica y la metafisica ya creadas. Con esto se hace todavia mas
patente el limite impuesto al escepticismo por el espiritu griego; pero, dentro
de los supuestos de los pueblos antiguos, se nos muestra este escepticismo
como totalmente irrefutable. Quedé vencedor en la gran palestra de la me-
tafisica griega.

El escepticismo

¢Cuiles son los limites en la demostracién de las escuelas escépticas de
la antigiiedad?> Al leer lo que se ha conservado, tnicamente lo podremos
comprender si acudimos desde nuestro punto de vista superior en socorro
de los escépticos, si destacamos aquello que para ellos se halla fuera de su
horizonte. Vemos que no han hecho mas que negar y disolver lo que apare-
cia en su horizonte: el conocimiento objetivo del mundo de la antigiiedad,
pues su critica no vefa ninguna otra cosa y mal podia, por lo tanto, afectarla.
El “no saber” de Sécrates se orientaba hacia el futuro con el sentimiento
gozoso de la verdad. La actitud de Pirrén, en los dinteles del helenismo, es
precisamente la contraria. Constata tranquilamente que toda la metafisica,
todo el conocimiento positivo que habia sido adquirido por el espiritu griego,
no contenfa ninguna verdad objetiva. Estaban al caer los dias en que, desde

un punto de vista superior, se verian también otras cosas que los escépticos,
227
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desde Pirrén a Sexto Empirico, no pudieron avistar. Su juicio definitivo
acerca de la posicién entera de los metafisicos mantiene su validez; han des-
truido la metafisica, pero resulta que la verdad no es metafisica,

Tenemos, pues, que acudir a nuestro propio punto de vista para com-
prender a fondo a los escépticos. Hablan de un estado perceptivo que padece
el hombre!*® y lo distinguen del conocer.’® Pero no tienen idea alguna de
que el percatarse de este estado, que no discuten, es también un saber y,
ciertamente el saber mas seguro del que tendra que tomar prestada su se-
guridad cualquier otro conocimiento. Antes bien, a tenor del punto de
vista metafisico, buscan exclusivamente la verdad en aquello que el pensa-
miento coloca como fundamento objetivo al fenémeno que se ofrece en la
percepcién externa.!*” Reconocen, por lo tanto, tanto el ver como el pensar
son un hecho dudoso; pero esta idea no encierra en si un saber precioso, el
de los hechos de conciencia. A consecuencia de esto no desenvuelven con
claridad la idea de que el mundo exterior no es mis que fenémeno para la
conciencia y no llegan, por lo tanto, a una visién consecuente del mundo
exterior en este sentido,'*® sino que preguntan Gnicamente si la impresion
sensible que se ofrece en la conciencia podra ser utilizada como un signo del
fundamento objetivo de tales fenémenos. Y lo niegan con razén. Niegan con
razén todo género de conocimiento de esta base objetiva de los fendémenos:
la cosa en si kantiana.!*® En lo que se equivocan es en que, basindose sobre
esto, niegan la posibilidad del saber.

Asi, dice expresamente Sexto Empirico: el escéptico no suprime el fe-
némeno; reconoce ¢l estado pasivo en que se encuentra en la percepcién y
duda, Gnicamente, de toda afirmacién referente a lo que seria la base obje-
tiva de este estado.’™® En Didgenes Laercio encontramos, de acuerdo con
esto, los limites del escepticismo, tal como fueron establecidos por los escép-
ticos frente a las adulteraciones de los metafisicos. No se ponen en duda
los estados que vivimos, los fenémenos (ta @awvdueva), pero si todo cono-
cimiento de aquello que es verdadero, es decir, de lo que en el mundo exte-
rior les serviria de base'! Estas declaraciones explicitas muestran que les
falta a los escépticos la valoracién adecuada de los fendmenos de conciencia,
reconocidos por ellos, para el problema del saber. Por esto niegan todo saber
acerca de algo verdaderamente existente, mientras’ que, en el fondo, no han

145 DidceNES, 1X, 103: nizgl puév Ov g dvBowmor ndayopev, duokoyoduev.

148 Ibidem.

147 Sexto Empirico, Hypotyp., 1, 195.

148 Jhidem, y también DidcenEs, 0b. cit.

149 yoi yae v fudoa doti xoi 8T Ldpev 2ol Ehha moddd tiv dv 1o Ply gauvonbvov
Suayvdorouev meel §'dv ol Soymatinol SioPefaotivrar T® Adyw, pduevol xatedfigha,
el todtwv 8néyopev Og dnhav, péva 8¢ ta nddn yivdoxopev. DIGGENES. 1x, 103.

150 Sexto, Hypotyp., 1, 13, 20.

151 DadeeNES, 1X, 102-108.
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refutado més que el conocimiento del mundo exterior. Esta limitacién de su
pensamiento se hace patente sobre todo en una polemlm singular. Los es-
CépthOS dicen: todo es falso y los metafisicos afiaden: también esta afirma-
cién y, por lo tanto, se anula a si misma. La contestacién mas radical del
escéptico es: el escéptico no hace sino expresar con tales palabras su propio
estado, sin propésito alguno, sin pronunciar nada acerca de lo que se halla
fuera de si mismo, la base de les fenémenos.*®? Y ahora tiene que presentarse
el tedrico del conocimiento para cerrar el debate y declarar: precisamente
en este estado se nos da un saber verdadero y en €l se¢ halla el punto dc
arranque de toda filosofia.

Una vez que nos hemos dado cuenta de estos iimites del escepticismo,
remitamos, con decision, a quien pretenda que es posible el conocimiento
de la base objetiva de lo que aparece en nuestras impresiones, a la elimina-
cién definitiva de todo intento de esta indole que encontramos en los restos
conservados de la excelente escuela escéptica. El relativismo de los fildsofos
modernos en ningun punto se diferencia del de Sexto Empirico por lo que
se refiere a la demostracion de la imposibilidad de toda metafisica. Le excede
tnicamente en lo que afecta al establecimiento de una teorfa de la conexidn
de los fenémenos dentro de los Iimites de la nocién de su relatividad. Aunque
no hay que olvidar que la teoria de las probabilidades del mas famoso de
todos los escépticos, Carnéades, desarrolla también la idea de que, después
de renunciar a la verdad, queda como posible el establecimiento de una co-
nexion incontradictoria de los fenémenos a los fines de comprobar el valor
de una sola impresién.

El relativismo de los escépticos demuestra la imposivilidad de conocer la
conexi6n objetiva del mundo exterior, valiéndose tanto de la critica de la per-
cepcién como del pensamiento. Asf prepara la gran demostracion ofrecida
por los siglos xvir y xvui, cuando la escuela empirica, a partir de Locke,
analiza la percepcion para encontrar en clla la posibilidad de un conocimiento
objetivo mientras que por €l mismo tiempo la escuela racional analizaba el
pensamxento con igual prop051to resultando de ello, de manera irrefutable,
que ni en un campo ni en otro era posible descubrir una fuente del cono-
cimiento metafisico de la conexién objetiva de los fenémenos.

La primera cuestion es, por lo tanto: :cual es el valor cognoscitivo de
lo dado en la percepcion sensible? Las imigenes fenoménicas estdn con-
dicionadas, en primer lugar, por los 6rganos de los sentidos. El relativismo
que Protagoras bas6 en observaciones acerca de la actividad de los sentidos
se ahonda ahora gracias a un estudio biolégico mas adelantado. Los ins-
trumentos de visién del ser vivo son muy diversos y nos fuerzan a concluir
en la diversidad de las imagenes visuales condicionadas por ellos. Esta es-
cuela emplea el método que consiste en observar los fenémenos sensibles

152 Spxto, Hypotyp., 1, 15.



230 LA METAFISICA COMO FUNDAMENTO

objetivos y utilizar las condiciones en que se producen como analogfas para
hacerse una idea de las desviaciones de Jas imigenes visuales de los animales
con respecto a las impresiones visuales humanas normales. El mismo método
se aplica a los otros érganos de los sentidos. Con la lengua reseca por la
fiebre, tenemos otras sensaciones de gusto que en el estado normal y puede
suponerse también que las correspondientes diversidades de la organizacion
animal se hallan acompafiadas de una diversidad en las sensaciones gustativas.
El resultado se compendia en esta bella imagen: asi como la presion de la
misma mano sobre la lira produce un sonido grave y luego uno agudo, asi
también el juego de los mismos objetos produce, a consecuencia de la fina
y multiple gradacion de sensibilidad inherente a la estructura de los seres vi-
vos, fendémenos del todo diferentes. La misma diversidad podemos constatar
dentro del mundo humano; son ilustracion las ilusiones opticas lo mismo que
las grandes diferencias en el modo de reaccionar a las impresiones por medio
del agrado y del desagrado. Ademis, los objetos se nos dan en cinco espe-
¢ies de percepciones sensibles; la misma manzana es lisa, olorosa, dulce y
amarilla para nosotros; ¢quién podra decir si la manzana tiene una sola pro-
piedad y en razon de la disposicion de los érganos sensibles aparece diversa?
La imagen arriba expuesta de la presion de la misma mano sobre la lira nos
puede ilustrar esta posibilidad. ¢Y no es también posible que la manzana
posea las cinco propiedades diferentes y hasta mas propiedades desconocidas
para nosotros? Un ciego y sordomudo de nacimiento supone que no existen
mis que tres clases de propiedades de los objetos. Pero no estamos autori-
zados a apelar frente a la naturaleza a tales reservas que hagan corresponder
nuestros 6rganos de los sentidos a sus objetos. Dentro de un solo 6rgano
las impresiones dependen del cambio de sus estados. La misma agua derra-
mada en lugares inflamados parece fria cuando la temperatura normal de la
piel la siente como caliente. Tan cerca se halla la doctrina escéptica de
la teoria de la ley energética de los sentidos tal como la establecié Juan
Miiller.153

La nocién de la relatividad de las imigenes sensibles se amplia al darnos
cuenta de como las cambiantes circunstancias externas en las cuales se nos
ofrece un objeto condicionan la diversidad de las impresiones. La misma
causa objetiva del sonido produce en una atmésfera enrarecida una impre-
sién diferente que en una atmésfera mas densa; si se raspa el cuerno de la
cabra, lo que parecié negro en el conjunto aparece ahora como blanco; un
grano de arena parece dspero y un montén de arena suave.l5t

Asi logra el escéptico la férmula general de la relatividad de toda imagen
perceptiva o impresién sensible. Todos los tropos expuestos por esa escuela

153 Los primeros cuatro tropos de Sexto, H ypotyp., 1, 40-117, se hallan resumidos
en este lugar.
154 Asi también del tropo quinto al séptimo ob. cit. 118-134.
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se muestran, finalmente, como especificaciones de un amplio teorema acerca
de la relatividad de las impresiones.!s Estas impresiones se hallan condi-
cionadas lo mismo por el sujeto que por las condiciones externas en que se
presenta el objeto; y, asi, en oposicién con toda metafisica que pretende
penetrar en lo esencial podemos decir que las percepciones no pueden expre-
sar mias que relaciones de lo objetivo. )

¢Y qué ocurre con el entendimiento, con el pensamiento? La refutacion
que los escépticos hacen del conocimiento natural objetivo se halla en este
punto mucho menos desarrollada que en lo que se refiere al valor cognosciti-
vo de la percepcion sensible. La ciencia racional de Platén y Aristdteles
habfa caido en descrédito. Carnéades parte del hecho de que el entendi-
miento tiene que recoger su material de la percepcion. Permanezcamos, por
lo pronto, dentro de este supuesto. El problema recibe su forma mais general
mediante el concepto de criterio. Es claro que las percepciones no llevan en
si un criterio que distinga las falsas de las verdaderas. No podemos distin-
guirlas en virtud de un distintivo interno que llevarian consigo. Por lo tan-
to, el criterio habra que buscarlo en el pensamiento, en el entendimiento.
Pero el pensamiento se halla en esta ocasién en la misma situacion de quien
tuviera delante el retrato de una persona desconocida para él y se le pidiera
que juzgara del parecido de este retrato basindose en el retrato mismo;
nuestro entendimiento no puedc concluir, partiendo de las imagenes que le
ofrecen los sentidos, a lo desconocido que se hallaria en su base. Supon-
gamos, por el contrario, con Platén y Aristoteles que el pensamiento tiene
un contenido propio, en ese caso no podremos comprobar la relacién del
mismo con la realidad. FEl entendimiento en el interior del hombre no con-
tiene en si ningan dato para comprobar lo que se halle fuera. Y tampoco
el razonamiento puede servirnos en estas dificultades. Los escépticos saben
muy bien que para que la preniisa mayor de un silogismo, que no haya sido
derivada de otros silogismos, sea segura, tiene que ser demostrada por una
induccién completa, y en ese caso, lo que aparentemente se obtiene en la
conclusién se hallaba ya contenido en la premisa mayor; por lo tanto, con
la conclusion no obtenemos ninguna nueva verdad. Todo razonamiento
presupone, por consiguiente, una verdad de tltima instancia la cual, sin em-
bargo, no la encuentra el hombre ni en la percepcién ni en el entendimiento.

Esta demostracion de la imposibilidad de un conocimiento de o objetivo
se mantiene victoriosa frente a toda metafisica que pretende demostrar una
conexién objetiva del mundo fuera de nosotros. No refuta el conocimiento
en general. Olvida que en nosotros mismos se da una realidad que no puede
ser rechazada. La disyuncién: o percepcién externa o pensamiento, tiene

156 Con respecto al tropo octavo 135 ss. cf. 39 lo mismo que Geuwo, N. 4. x1, 5, 7:
omnes ommino res, quae sensus bominum movent, T1dv nQbg T esse dicunt.
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una laguna. De esto no se dieron cuenta los escépticos y tampoco ba sido
visto por Kant.

El escepticismo descubre también las dificultades inherentes a los con-
ceptos reales que constituyen la trama de toda construccién metafisica, v
estas dificultades son en parte insuperables. Ve atinadamente que el con-
cepto de causa no expresa una realidad, sino una mera relacién; pero como
tal relacion la causa no tiene ninguna existencia real, sino que es interpolada
en lo real’® Observa que la causa no puede ser pensada ni como prece-
diendo al efecto ni como acompafiandole. Asi, se muestra que es irrealizable
todo intento de pensar con claridad la relacion de causa y efecto en sus ele-
mentos componentes. De esta suerte, la pensabilidad de la relacion entre cau-
sa y efecto recibe por parte del escepticismo ataques de los que no cabe
defenderse. El concepto de Dios como causa del mundo es sometido por
Carnéades a la duda en una discusién bastante vulgar de la teleologia vuigar -
que considera al hombre como fin de la naturaleza, pero luego descubre la
antinomia entre las propiedades de un ser personal y la naturaleza de lo per-
fecto e infinito.’>” Igualmente se sefialan en los conceptos fundamentales
matemaiticos y fisicos, tales como cuerpo, extension, movimiento, mezcla, las
conocidas dificultades del entendimiento analizador.

La oposicion de las escuelas escept1ca9 a la filosofia practica de los
metafisicos se concentra en la negacién de la teorfa fundamental del bien
sumo. También esta’ polémica muestra bien a las claras el punto débil de
su posicién. Su argumento més agudo es el siguiente. El afan de la voluntad
en pos del bien como objeto suyo presupone que el bien no se encuentra
ya en el afan mismo, puesto que pretendemos salir de nuestro estado afanoso,
sino en su meta. Pero esta meta no puede ser una rcalidad fuera de nos-
otros, sino que tiene que ser nuestro propio estado, nuestro temple de ani-
mo; también un estado corporal se da para nosotros como bien en un temple
del animo. Hasta aqui el razonamiento va bien. Pero aparece de nuevo esa
confusion constante del saber inmediato con el conocimiento abstracto. No
podemos conocer qué temple de animo es bueno para nosotros, ya que no
sabemos si existe el alma y qué sea, de cuya condicidn se trata precisamente.
Como vemos, un burdo sofisma del escepticismo.

La metafisica postaristotélica y su cardcter subjetivo

La filosofia constituy6 la potencia orgamzadora que en la escuela aristo-
télica estuvo dmmendo todo el complejo de las investigaciones cientificas,

158 Sgxrto, Adv. math. 1x, 204 5.

157 Sin embargo, Carnéades no ha querido negar la existencia de Dios. CICERON,
N. D. 1, 17, 4. Haec Carneades aiebat, non ut deos tolleret, sed ut Stoicos nibil de diis
explicare convinceret.
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lo mismo que en la escuela platénica las investigaciones matematicas y
astronémicas. La historia del espiritu escéptico descrita por nosotros nos
muestra, sin embargo, que tampoco la perfeccién que con Aristételes logra
la metafisica fué capaz de superar el punto de vista gnoseolégico negativo
con el que los sofistas se habian enfrentado a una metafisica mas desarro-
llada. Por otra parte, se habfa ido incubando un cambio gracias a este he-
cho: las ciencias de la naturaieza y las del espiritu fueron creciendo al am-
paro del influjo organizador de la filosofia metafisica. Asi tuvo lugar en el
gran proceso de diferenciacién del espiritu europeo una nueva ramificacién.
Las ciencias particulares se emanciparon hasta un cierto grado de la metafi-
sica, de la filosofia natural y de la filosofia practica. Sin embargo, esta eman-
cipacién no se llevé a cabo con la misma consecuencia rigurosa que en la
época moderna. Muchos de los investigadores positivos mis destacados se
mantuvieron en un enlace escolar o, por lo menos, en una relacion interna
con las escuelas metafisicas. A esta marcha del desarrollo corresponde el
que surgieran al mismo tiempo nuevas sectas metafisicas que atendieron
al servicio de la satisfaccién personal del animo.

Tenemos, asi, una metafisica que renuncia a la direccién del movimiento
cientifico, y ciencias particulares, que se desarrollan positivamente partiendo
de la experiencia y de la comparacion. La metafisica estoica, la epictrea
y la ecléctica eran potencias de la cultura, de la gran sociedad educada; la
ciencia particular, por el contrario, se apoyaba exclusivamente en la expe-
riencia y se puso al servicio de esa civilizacién que se afana por el dominio
sobre el planeta.

Los sistemas metafisicos indicados han compendiado los resultados de un
modo mas sencillo y los han hecho asequibles; los han substraido, en la me-
dida de lo posible, a los ataques de los escépticos, en virtud de sus exigencias
mis moderadas al rigor de la demostracién, y se han aproximado al espi-
ritu empirico que crefa por entonces. Por ello su meta se halla en un temple
o condicién del animo, su conexién en la cultura general, su forma de expre-
sién en la simplificacion. El atomismo no ha sido hecho mis fecundo por los
eplcureos para la explicacion de los hechos comple]os de la naturaleza de lo
que era en el sistema de Demdcrito. Pues la suposicién de los epicareos
de que los atomos caen en el espacio vacio de arriba abajo en virtud de su
gravedad y con igual velocidad y desviacion de la linea perpendicular, era
tan a las claras inadecuada para la explicacién del cosmos que sélo la ligere-
za de la escuela y sus atrasadas opiniones astronémicas nos explican esta parte
de su sistema. El monoteismo, a pesar de que el estoicismo lo acerca al empi-
rismo o lo tifie panteisticamente, no ha superado el antagonismo entre una
fuerza motora, que lleva en si las formas, y la materia.

La Historia tiene que sefialar ahora que, desde la aparicién de Leuct-
po no se ha superado, mientras vivieron los pueblos antiguos, el antagonismo
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entre la explicacién mecénica, atémica de la naturaleza y la explicacién
tefsta, teleoldgica. Nunca se interrumpié el trabajo mental de los atomistas.
Para ellos el cosmos es un mero agregado; las partes se hallan en €l una para
sf, como si no hubiera otras. El estado original del mundo, de donde par-
ten, es comparable al estado primero de la sociedad inventado por los teé-
ricos del derecho natural y segan el cual los individuos Se hallan arrojados a
un mundo donde no hacen mds que pensar en si mismos y chocar entre si. Y
se va constituyendo con una unilateralidad cada vez mis tajante esta direc-
cién que elimina todo el problema: ¢cémo es posible que cosas aisladas se
hallen bajo leyes comunes y actéien unas sobre otras? Asi se va trasladando
de generacidn en generacién la lucha entre la claridad, que no reconoce
més que lo sensiblemente representable, y la profundidad, que pretendia
expresar lo inaprehensible y, sin embargo, efectivo de una conexién que no
puede radicar en ningun elemento sensible singular. Goethe describe una
vez esta lucha como la de incredulidad con la fe, y declara que este antago-
pismo es el mas profundo de toda la historia. La filosofia mecanicista lo
mismo que, por su parte, la escéptica, ha renunciado dentro del mundo anti-
guo a Ja reduccién del orden natural, visible especialmente en la béveda celes-
te, a una causa inteligible. El escepticismo, 2 consecuencia de su posicion
estéril, puramente negativa respecto a los fenémenos, neg6 la cognoscibi-
lidad del ente en general. La filosofia de los atomistas mantuvo vivo, por lo
menos, aquel problema cuyo tratamiento cientifico por los pueblos modernos
ha puesto en cuestién la metafisica de la causa inteligible: el problema de una
explicacion mecanica del cosmos.

En un punto tiene lugar un cambio que se extiende desde la metafisica a
las grandes cuestiones de las ciencias particulares y que ha tenido conse-
cuencias extraordinariamente importantes para el ulterior desarrollo inte-
lectual. Las condiciones en que se habia encontrado la ciencia politica
nacional helena se han desvanecido ya. En la época en que imperaban, se
trataba de convertir cada estado en un atleta; la libertad que existia en estos
estados consistia en la participacion en el poder, y un hombre moderno
sentiria en muchos aspectos la situacién de un ciudadano ateniense en la época
de Cleén como de esclavitud. Cierto que en medio del desarrollo nacional
habia surgido una contradiccién. Los escritos politicos del todavia no bas-
tante estimado Antistenes, lo mismo que los de Dibgenes, el primero no un
ciudadano pleno, el otro un desterrado, han hecho valer la libertad interna
del sabio frente a la presién del estado y hasta un sentimiento de extrafieza
de la vida interior frente a todo el alboroto del aparato politico exterior.
Cuando el desarrollo nacional griego termina, las expediciones de Alejandro
abren el Oriente y empieza, mis tarde, el Imperio romano a realizar su mi-
sion histérico-universal de unificacién de todas las naciones cultas bajo un
derecho y una cabeza, se cambia poco a poco el sentimiento vital del hom-
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bre, quien tiene ante sus ojos el especticulo diario de la convivencia de los
griegos y los italos con los habitantes, un poco més oscuros, de los paises
orientales y siente lo comin humano; el vinculo que al oriental que vive

aprende en Grecia le une con el estado, lo mismo que el que une al griego
que se halla bajo el dominio de un principe macedonico o, mas tarde, bajo
los optimates romanos, es del todo diferente del vinculo que ligé a un Sécra-
tes al derecho de su patria. Asf surge una filosoffa politica completamente
diferente.

La literatura en torno al estado crece sin cesar. Cicerén habla con ad-
miracién del gran niimero y de la importancia espiritual de las obras politi-
cas salidas de las escuelas de Platén y Aristételes; conocemos el titulo de
las obras politicas de Espeusipo de Atenas, de Jenécrates de Calcedonia,
de Heraclides de Heraclea en el Ponto, después las de Teofrasto de Eresos
(un gran nimero), de Demetrio de Falero, de Dicearco de Messana. Junto
al pequefio namero de escritos politicos o, mds bien, dirigidos contra la
vida politica, que proceden de los epiclireos, tenemos una rica literatura
politica de los estoicos, escritos de Zenén de Citium, de Crisipo de Soli,
de Esfero del Bésforo, de Didgenes de Seleucia, de Panecio de Rodas. Se
observa que en la escuela estoica predomina gente de procedencia barbara.
Zenon es sefialado como fenicio; Perseo parece haber sido esclavo de Zenén.
Al atraerse la stod la gente barbara, al transmitirse a los romanos la espe-
culacién griega acerca del estado y el derecho, tiene lugar una ligazén de
la ciencia politica, especialmente de la estoica, con las monarquias que su-
ceden a Alejandro y con sus necesidades vitales, luego con la vida estatal
romana. La escuela estoica enlaza una simplificada metafisica teleologica
con la idea del derecho de la naturaleza, y en esta concentracién, acomoda-
da a las necesidades de la practica, tenemos un factor capital de su influencia.
Los romanos llevan a cabo luego ese enlace trascendental de las especulacio-
nes sobre el derecho natural con la jurisprudencia positiva.

En esta literatura anda trabajando un sentimiento social diferente, propio
de los hombres del tltimo siglo antes de Cristo. Esto lo podemos percibir
ya en el modo come el quietismo egoista de los epiclreos transforma el
derecho natural de la época nacional antigua. Segun esta escuela el estado
se funda en un pacto de seguridad dictado por los intereses; asi resulta que
la persona particular y sus intereses constituyen la pauta de su valor. Pero el
nuevo sentimiento social encuentra una expresion mds digna en la ciencia
politica de la escuela estoica. La metafisica monoteista desarrolla conse-
cuencias que habfan sido obstaculizadas antes por el espiritu nacional griego
v sus instituciones. La totalidad de todos los seres racionales es considerada
como un estado en el que estan contenidos los diversos estados como las
casas en una ciudad. Este estado vive bajo una ley que rige como ley natural
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universal sobre todos los érdenes juridicos politicos singulares. Cada uno
de los ciudadanos de estos estados se hallan equipados con ciertos derechos
que descansan en aquella ley universal. El campo de accién del sabio es este
estado universal.

La autonowiia de las ciencias particulares

Al mismo tiempo los pueblos antiguos entran, como dijimos, en la etapa
de las ciencias particulares. Cambjos de indole tan profunda suelen marchar
unidos con cambios en la actitud de las personas que son quienes conllevan
esos cambios, lo mismo que en la organizaciéon de los institutos cientificos.
Junto a las escuelas de los fildsofos tenemos ahora los institutos cientificos
fundados por principes y estados. Alejandria se convierte, gracias a las
creaciones de una politica sabia y poderosa, en el centro del nuevo movi-
miento espiritual; el cetro intelectual pasa de Atenas a esta ciudad. Para
mantenerse a la cabeza de estas ciencias positivas necesitaban ahora obser-
vatorios con una dotacién cada vez mds rica de instrumentos, jardines zoolé-
gicos v botanicos, anfiteatros y bibliotecas enormes. Lo que ocurre no tiene
menor importancia que lo que el movimiento metafisico habia creado hasta
entonces. Si se conoce como Renacimiento la entrada de los pueblos eu-
ropeos modernos en la etapa de las ciencias positivas a partir del siglo xv,
hay que tener en cuenta que las investigaciones se reanudan alli donde las
ciencias particulares de los antiguos habian abandonado el hilo de su tra-
bajo, y nadie crea que el episodio del platonismo italiano o la renovacién
del Aristételes puro en Italia y Alemania hayan constituido el niicleo del
renacimiento europeo en la medida en que se trata de un desarrollo inte-
lectual.

Sin embargo, lo logrado por la etapa metafisica de los pueblos antiguos
constituy6 la base de las realizaciones de la época siguiente, en la que el
centro de gravedad del progreso intelectual recayé en las ciencias particu-
lares. La primera condicion de este progreso se halla en los conceptos con-
quistados. Asi, la metafisica griega habfa elaborado los conceptos de sus-
tancia y de dtomo, habia distinguido los de causa y condicién o fundamento
y habia introducido el concepto de forma en cada uno de los campos.
Habia mostrado relaciones fundamentales tales como la existente entre es-
tructura, funcién y fin en un organismo, o entre la aportacion y la parti-
cipacién en el poder y en los bienes en un todo politico. La segunda
condicién reside en el desarrollo de principios fundamentadores, aunque
disparejos en su evidencia. Tales eran: no hay transito alguno del no ser al
ser o de éste a la nada; no es posible afirmar y negar lo mismo en el mismo
respecto; el movimiento espacial tiene por supuesto el espacio vacio. Final-
mente, encontramos una condicién importante en la conciencia logica. La
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labor de someter lo rcal al conocimiento habia conducido a los espiritus
griegos, durante la época de los sofistas, a un movimiento revolucionario
en cuyo vértice amenazaba sumergirse toda la ciencia griega. La legisla-
ci6n cientifica de la légica de Aristoteles superé esta revolucion e hizo
posible el progreso reposado de las ciencias positivas. En ella tenemos el
supuesto para la edificacion de las ciencias matemdticas, como nos lo mues-
tra un Euclides. Sélo a su ayuda se debe que, por el tiempo en que los
metafisicos y los fisicos discuten acerca de la posibilidad de un criterio
de verdad, I.)ueda surgir la obra elemental de Euclides que, en el encade-
namiento intachable de sus demostractones, parecia provocar la contradic-
cién del mundo entero y se ha convertido luego en el ejemplo clisico de
la evidencia.

También se hacen sentir consecuentemente en esta etapa de las ciencias
particulares los limites de esta metafisica; las nuevas direcciones que adop-
tan en parte las ciencias particulares, no fueron mantenidas de un modo
regular. Con la matematica se desarrolla el instrumento para la ciencia exac-
ta que haria posible a los arabes y a los pueblos germano-latinos el descu-
brimiento de la naturaleza. También fué en aumento la aplicacién de los
instrumentos que hacen posible la medida, asi como del experimento que
no solu observa los fendmenos, sino que los provoca al arbitrio en condi-
ciones diferentes. Un caso destacado de tratamiento experimental congruen-
te de un problema lo tenemos en las investigaciones de Ptolomeo sobre la
refracciéon de los rayos de luz al pasar por medios de densidad diferentes;
se dirigen los rayos de luz del aire al agua y al cristal, del agua al cristal.
con ingulos de incidencia diferentes. Las ideas mas fundamentales a que
llegan las ciencias de la naturaleza sc contienen en los trabajos de estdtica
de Arquimedes. Siguiendo sobre todo vias matemdticas, y partiendo del
principio de que cuerpos del mismo peso que actian desde la misma distan-
cia se encuentran en equilibrio, desarroll6 el principio general de la palanca
v establecié el fundamento de la hidrostitica. Pero le fué ajena la dindmi-
ca y no encontré en la antigitedad ni un sucesor.’® No es menos carac-
teristica la ausencia completa de ciencia quimica en esta etapa de las ciencias
particulares en los pueblos antiguos. La doctrina aristotélica de los cuatro
elementos se deriva de la mis fundamental de las cuatro propiedades bdsi-
cas, aunque los cuatro elementos mismos son una herencia de tiempos viejos.
El objeto de estas teorias no es otro que el de las determinaciones predi-
cativas v sus combinaciones; no analiza las unidades que hacen de sujetos, es
decir, las sustancias. Por eso no influyen directamente en trabajos experi-
mentales que hubieran tratado de reducir los objetos dados. La teoria até-

15

> Cf. la excelente exposicion en Recherches bistoriques sur le principe d’ Archiméde
par M. Ch. Thurot (Revue Archéol., 1868-69).
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mica habfa llevado a cabo tan sélo un anlisis ideal, y su idea de las unidades
cualitativamente iguales tenia que actuar mds bien como un obstaculo por
lo que se refiere al nacimiento de las ideas quimicas fundamentales. De las
necesidades del arte médica surglo el intento de Asclepiades de Bitina de
acercar al estudio de los organismos la idea de los corpisculos,'®® lo mismo
que las indicaciones que encontramos en Discorides para obtener ciertos
preparados quimicos de que se servian los médicos. En contraste con estos
gérmenes aislados, las ciencias de la naturaleza dirigidas por la construccién
geométrica o por la idea de fin, tales como la astronomia, la geografia y la
biologia, hicieron progresos regulares.

Asi, los pueblos antiguos poseyeron en esta época de las ciencias parti-
culares una imagen del cosmos de una amplitud inmensa y, sin embargo, de
exactitud cientifica, imagen que constituy6 la armazén de su estudio de las
ciencias del espiritu. Eratéstenes, Hiparco, Ptolomeo abarcan las masas en
movimiento de los astros y la esfera terrestre. Un primer intento de me-
dicién de grados trata de determinar aproxxmadamente la extensidn de la
tierra; Eratostenes funda la geografia como ciencia. El conocimiento de
la flora y de la fauna alcanzado por Aristételes y Teofrastro se completa
ahora con progresos en la desarticulacién de los cuerpos animales y huma-
nos, que penetra especialmente ¢n el estudio de los vasos.

El conocimiento de la distribucion y diversidad del género humano sobre
la tierra se habia ampliado extraordinariamente con las conquistas de Ale-
jandro y la expansién del Imperio romano. Como consecuencia se somete
a investigacion la influencia del suelo y del clima sobre las peculiaridades
espirituales y morales de la humanidad. Se investiga y recopila con con-
ciencia critica el material de las ciencias del espiritu, dentro de los limites
de la vida griega, ya pasada a la historia. Se someten al anilisis algunos
sistemnas culturales, especialmente el lenguaje. El estudio comparado de los
estados se convierte en patrimonio firme de la ciencia. Apoyandose en ¢l
emprende Polibio la explicacién del gran fenémeno histérico-universal que
llena el horizonte de su época, el ascenso de Roma al imperio mundial.
Encontramos en su obra un intento de convertir la ciencia politica, que al
ocuparnos de Aristoteles nosotros caracterizamos en su vigor y en sus limi-
taciones, en el fundamento de una ciencia histérica explicativa. Su anélisis
comparado de las constituciones (que se contiene en los fragmentos del libro
sexto) encuentra e la constitucién mixta romana la realizacién de un equi-
librio de poderes en cuya virtud cada uno de ellos se halla bajo el control
de los otros y es 1mpedxdo asi en sus excesos. Se afiaden, como razones expli-
cativas de la expansxon del poder romano, una organizacién feliz del estado

159 Acerca de Ascleplades cf. Lasswirz, Vierteljabrsschrift fur wissensch. Philos.
nt, 425 ss.
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en lo que se refiere a los medios materiales, por la que Roma logra lo que
por cjemplo, Esparta no pudo conseguir a pesar de su constitucion igual-
mente mixta, asi como también un sentido juridico fundado en la veneracion
de los dioses. La Historia natural de Plinio puede considerarse, en razén de
su plan, aunque haya sido ejecutado con gran superficialidad, como el tér-
mino del gran trabajo de los pueblos antiguos por abarcar el cosmos, desde
los movimientos de las masas en el espacio cdsmico hasta la expansion y la
vida espiritual del género humano sobre la tierra. Y, ciertamente, persigue
con especial complacencia la accién de la conexién natural sobre la cultura
humana. En el amanecer de la vida espiritual griega surgié el concepto del
cosmos; en los grandes trabajos de un Eratdstenes, un Hiparco y un Pto-
lomeo, de cuyo amplisimo espiritu encontramos algin eco en el plan de
Plinio, se cumplen en la ancianidad los suefios juveniles de estos pueblos.

Sin embargo, la cultura del mundo antiguo se quebranta antes de que
las ciencias particulares se entretejan en un todo que realmente hubiera
podido llenar el vacio de la metafisica. Existfa el escepticismo, pero ningu-
na teorfa del conocimiento, unica capaz de reorganizar la conexién de las
ciencias particulares una vez que se ha disuelto la gran ilusién del funda-
mento metafisico de las ciencias. Lo que el espiritu no habia podido alcan-
zar en sus expediciones de conquista a través del mundo entero, un funda-
mento seguro de sus ideas y de su accidn, lo va a encontrar volviéndose

hacia si mismo.
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PoDEMOS FIGURARNOS cOmo sentirfa la proximidad de un poder redentor
el hombre mas primitivo de nuestra especie, cuando, abrigado por la ca-
verna, rodeado de la noche y el peligro, anhelando la mafiana, vela romper
el dia y se sentia halagado por los primeros rayos del sol naciente. Asi
debieron sentir los pueblos del mundo antiguo cuando al alborear el cristia-
nismo recibieron los primeros rayos de un sol nuevo. Si sentian asi no era
Gnicamente porque la fe cristiana comunicara la conviccién firme en la
beata inmortalidad ni tampoco porque ofreciera una nueva comunidad, una
nueva sociedad civil en medio del desmoronamiento de los antiguos esta-
dos.1® Ambas cosas fueron elemento importante en la fuerza que tuvo la
nueva religién, pero las dos eran consecuencia, a su vez, de un cambio mas
profundo en la vida animica.

En la marcha de nuestro estudio s6lo podemos referirnos a este cambio
y en el aspecto dnicamente que afecta al desarrollo del nexo final del
conocimiento. En la Etica de Spinoza, a lo largo de toda ella, sentimos como
una aspera critica de la conciencia cristiana; y es que, para Spinoza, la per-
feccion no es sino poder, la alegria de la vida la expresion de esta perfec-
cion creciente y todo dolor no mis que expresion de imperfeccion e impo-
tencia. La profunda vida animica cristiana ha desgarrado la unién entre las
ideas de perfeccién y las de esplendor, poder y felicidad. Hasta la unién
de la conciencia de Dios con la belleza inteligible del cosmos se pospone
tras la relacién que mantiene el mas sublime sentimiento humano, que no se
deja limitar por ninglin espacio, con las experiencias de este misérrimo co-
razén humano agitado en estrecho circulo por la indole de su existencia.
En aquella unién descansaba ante todo la visién que la ciencia griega tenfa
del cosmos y la edificacién artistica de una réplica de este cosmos en el
mundo ético-social, tal como la trazé la ciencia politica de los antiguos.

160 Asi Jacobo Burckhardt, quien en su obra acerca de la época de Constantino
el Grande ha descrito con la mayor hondura los primeros siglos después del nacimiento
de Cristo, pp. 14055, (Vid. Del paganismio al cristianismo, ed. F. C. E.]
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Ahora la perfeccién de la divinidad misma tiene que ser pensada j'un.to con
la visién de la servidumbre y del sufrimiento o, mejor dicho, ni siquiera
pensada, pues son una misma cosa en la vivencia religiosa. Lo Rerfecto no
tiene necesidad de irradiar en el esplendor del mundo estelar ni de expla-

arse en la felicidad y el poder. El reino de Dios no es de este mundo. Por
eso la voluntad no encuentra ya satisfaccién en la realizacion de algo objeti-
vo, en la obra de arte visible y moral de la politica, o del estadista y orador
perfecto. Mas bien retorna a si misma tras todas estas cosas que son mera
figura mundana. La voluntad que plasma en el mundo realidades objetivas
permanece en la regién de la conciencia mundana, pues a lo mundano es
a donde sus fines pertenecen. Con el cristianismo recibe la voluntad su
propio caracter metafisico. Con esto tocamos los limites de nuestro modo
de consideracién, que atiende unicamente a lo humano, a lo histérico.

Este profundo cambio en la vida animica del hombre encierra en si las
condiciones con las cuales se podian romper las barreras de la ciencia anti-
gua y se han roto, efectivamente, poco a poco.

El saber era para el espfritu griego la copia de algo objetivo en la inte-
ligencia. Ahora la vivencia se convierte en el centro de todos los intereses
de las nuevas comunidades; pero esta vivencia es un simple percatarse de
aquello que se da en la persona, en la autoconciencia; este cerciorarse inti-
mo se halla impregnado de una seguridad que excluye toda duda; las expe-
riencias de la voluntad y del corazon absorben con su enorme interés todo
otro objeto del saber, se muestran en su propia certidumbre todopoderosas
frente a todos los resultados de la contemplacién del cosmos y frente a
toda duda que procede de considerar las relaciones de la inteligencia con
los objetos que tiene que reproducir. Si esta fe de las comunidades hubiese
desarrollado la ciencia que le correspondia, ésta habria consistido en una
fundacion apoyada en la experiencia interna.

Pero esta interna conexion que, por lo que se refiere a la fundaciéon de
la ciencia, existe entre el cristianismo y un conocimiento que parte de la
experiencia interna, no ha acarreado en la Edad Media la correspondiente
fundacién de la ciencia. Lo cual se debi6 al predominio de la cultura anti-
gua dentro de la que el cristianismo se hizo valer poco a poco. Ademis,
actué desde dentro en el mismo sentido la relaciéon que Ja experiencia reli-
giosa guarda con el representar. Porque hasta la vida mis intima del alma
religiosa encuentra su expresion unicamente en una conexién representativa.
Dice una vez Schleiermacher: “el desarrollo del cristianismo en Qccidente
tiene como respaldo una gran masa de conciencia objetiva; pero con mis
exactitud podriamos considerar esta masa de la conciencia objetiva sdlo
como un medio de entendimiento”.16?

161 ScHLETERMACHER, Psychologie, p- 195.



!

242 . LA METAFISICA COMO FUNDAMENTO

La autocerteza de las experiencias internas de la voluntad y del corazoén,
y también el contenido mismo de estas experiencias, es decir, el cambio
de la vida mas profunda del alma, implicaban la exigencia de una fundamen-
tacion que acudiera a la experiencia interna, pero, ademds, influirian en otro
aspecto sobre el ulterior desarrollo intelectual, tanto en lo que se refiere al
conocimiento de la naturaleza como al de las ciencias del espiritu.

Por una parte se produce una desviacion de la mera inteligibilidad del
cosmos. Para el cristianismo el fin del cosmos no se halla en esta ponderada
belleza representable en conceptos universales; su contemplacién no le ofre-
ce aquello en lo que la razén humana goza su parentesco con la divina: la
posicién de hombre con respecto a la naturaleza ha cambiado y la idea de
la creacién de la nada, la oposicién entre espiritu y carne nos permite me-
dir la amplitud del cambio. Por otra parte, el cambio experimentado por
la vida animica provoca una actitud completamente nueva de la conciencia
metafisica ante el mundo espiritual. En los pensamientos mas sublimes' que
hayan sido pensados jamds acerca de la conexion de este mundo espiritual
se traban las grandiosas ideas del reino de Dios, de la hermandad de los
hombres y de su independencia, en sus ocasiones mas altas, de todas las con-
diciones naturales de la existencia; esa conexidn comienza su marcha triunfal.
La realizé el orden social de la comunidad cristiana, fundada en el sacrificio,
y en la que el cristiano se sentia bien al abrigo, como en una nave en medio

-del mar proceloso de la vida. Cierto que en el curso de la filosofia antigua,

especialmente entre los estoicos, encontramos también la conciencia de la
libertad interna de los hombres, la anulacién de las desigualdades y de los
limites nacionales entre estos seres libres. Pero esta libertad interna era sélo
accesible a los sabios, mientras que ahora es accesible a todos por medio
de la fe: porque a todos se dirigian las ideas de una conexién genealdgica
en la historia del género humano y de un vinculo metafisico que mantiene en
un haz a la sociedad humana.

Todo esto se hallaba en la vivencia del cristianismo. Las primeras expo-
siciones cientificas de la misma surgen en una época de lucha entre las
religiones antiguas y las comunidades cristianas, en los primeros siglos des-
pués de Cristo. Revelacion, religién y lucha de las religiones, he aqui la
gran cuestién de la humanidad en estos siglos. La filosofia del judaismo he-
lenistico, tal como la habia desarrollado Filén, la gnosis, el neoplatonismo
como restauracion filosofica de la fe en los dioses y la filosofia de los padres
de la iglesia participan en los rasgos fundamentales de una férmula césmica
a la que deben todavia los sistemas de Spinoza y Schopenhauer su sencillo
acabado. En esta féormula se entreveran ya naturaleza e historia. De la
divinidad se deriva el nacimiento de lo finito como algo imperfecto y en-
tregado al cambio y se muestra luego el retorno de lo finito a Dios. Asf, el
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punto de arranque de esta metafisica se halla en la divinidad captada en
la vivencia religiosa, y su problema es cémo surge lo finito con su caricter;
este desprendimiento de lo finito se presenta COMO un Vivo proceso psiquico
en el cual surge también la pobre flaqueza de la vida humana hasta que, en
un curso inverso, se lleva a cabo el retorno a la divinidad.

Se desarroll6é primero la filosofia del judaismo y le siguié la pagana, y
sobre ambas se irgui6 vencedora la filosofia del cristianismo. Porque llevaba
en si una realidad histérica poderosisima; una realidad que tenia contacto, en
la vida del alma, con el nicleo mas intimo de todas las realidades que se
habian dado antes histéricamente y que las sintié en una fntima relacién
consigo misma. Ante ella se disiparon los éxtasis y visiones como flecos en
el viento. Mientras el cristianismo combatia por la victoria, en la lucha
de las religiones cuajé el dogma en la forma cerrada de que Dios, en opo-
sicién con todas las revelaciones parciales que pretendian judios y paganos,
se entreg sin reservas en la revelacion por Cristo. De este modo todas las
revelaciones fueron subordinadas como etapas previas. Por consiguiente, el
ser de Dios, en oposicién con la formula del concepto de sustancia, cerrada
en si, que ofrece la antigiiedad, se encuentra inmerso en histérica vitalidad. Y
asi nacid, si lo tomamos en el sentido miés alto, la conciencia histérica.

Comprendemos cuando, basindonos en nuestra propia vida profunda,
prestamos vida y aliento al polvo de lo pasado. Si pretendemos comprender
la marcha del desarrollo histérico desde dentro y en su conexién central
es menester el traslado de nuestro propio yo de un lugar a otro. La con-
dicion psicologica general para esto se encuentra en la fantasia; pero cuando
la fantasia revive en la marcha histérica los puntos mas profundos en que
tiene lugar un avance, surge una comprension fundamental del desarrollo
historico. Cuando en las luchas de conciencia de Pablo chocan la ley judia,
la conciencia pagana del mundo y la fe de Cristo, cuando en su vivencia se
confrontan con comprensién intima la fe en la ley y la fe en Cristo como
dos experiencias vivas a partir de la experiencia del Dios vivo, entonces se
da la presencia en esa conciencia de un gran pasdo histérico y de un gran
presente histérico; son abarcados en su fundamento mis hondo, el religioso,

- se vive un transito interno, y asi alborea la plena conciencia del desarrollo

histérico de toda la vida del alma. Porque sélo es comprendido lo que, de
entre las facticidades de la historia, es revivido en la riqueza del 4nimo.
Y en la medida en que la vivencia penetra en el fundamento hondo y central
de la cultura, nos transmite esta comprension, aunque solo parcialmente
comprendemos lo pasado. La viveza mixima de la fantasfa, la mayor riqueza
vital de la intimidad no alcanzan alli donde la vida misma del alma no es,
en este sentido, historica. Asi tenemos una linea que marcha, desde este
punto, al pensamiento de la educacién del género humano en Clemente, de
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éste a La ciudad de Dios de San Agustin y de este libro a todo nuevo
intento de abarcar la conexién interna de la historia humana. La lucha de
las religiones entre si dentro de la vida del alma cristiana, llena de realidad
histérica, ha producido la corciencia histérica de un desarrollo de toda
la vida del alma. Porque para la comunidad cristiana no era posible repre-
sentar intelectualmente la vida moral perfecta mediante la férmula de una
ley moral o del bien sumo, ya que la experimenta en la vida de Cristo
y en las luchas de la propia voluntad como algo vivo e insondable; no se
puso, pues, en relaciéon con otras proposiciones o principios, sino con otras
formas de la vida ético-religiosa que se dieron antes que ella y entre las
cuales aparecié. Y esta conciencia histérica encontré una firme armazén
exterior en la conexién genealdgica de la historia de la humanidad que habia
sido creada por el judaismo.

De este modo se producen condiciones completamente diferentes para
el desarrollo intelectual de la humanidad europea. Los rasgos de la voluntad
penetran, desde el santuario de la vida individual, en el primer plano de la
historia universal y la separan de toda la conexién natural: sacrificio del
yo, reconocimiento de lo divino en el dolor y en la humillacién, franca
negacién de todo aquello que uno se ve forzado a condenar en si mismo.
La relacion de las personas en torno a este su nicleo esencial, relacién que
decide de todo su valor, constituia un reino de Dios dentro del cual se
habfa cancelado toda diferencia de pueblos, de cultos y de educacién y, de
este modo, se desprendia de todo género de asociacién politica. Y si la
metafisica creada por la antigiiedad griega habria de subsistir, tendria que
ponerse en relacién con este nuevo mundo de la voluntad y de la historia.
En la forma espiritual de los antiguos pueblos en ocaso y en el destino del
proceso religioso se daban las condiciones que decidirfan la direccién e
que habria de ocurrir.*62

162 Vid. pp. 278 ss.
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SAN AGUSTIN

LAS COMUNIDADES cristianas fueron los agentes del movimiento mas fecundo
entre una diversidad de movimientos afines que prestan su sello a las na-
ciones senescentes del Imperio romano.

La literatura de los primeros siglos después de Cristo refleja un temple
de 4nimo diferente. Ya lo vimos prepararse en la sociedad grecorromana;
fueron prevaleciendo cada vez mas, primero entre los griegos, después en-
tre los romanos, los intereses del hombre privado, y por eso en la literatura
alejandrina y en sus imitaciones romanas la descripcion de la vida animica
se desprende de toda conexién con el orden moral y politico de la sociedad.
La “interioridad” del cristianismo encuentra en la vida del alma el centro
para captar y abordar toda la realidad, la puerta de acceso al misterioso
mundo metafisico. Las descripciones psicolégicas atraen especialmente la
atencion del lector hacia ese punto en los primeros siglos después de Cris-
to; las explicaciones de las vivencias y de los estados de animo religiosos
tomaron grandes vuelos; la novela, la meditacion atenta a lo interior, la
leyenda que apela a motivos novelescos y satisface en los circulos cristianos
las necesidades de la fantasia, los sermones, las epistolas y la explicacién de
cuestiones que afectan a la naturaleza del hombre y a su historia ocupan el
primer plano de la literatura. También la filosofia va colocando cada vez
mas el conocimiento ya adquirido del cosmos al servicio exclusivo de la
formacién del caracter y de la obtencién de un temple de 4nimo reconci-
liado. Ya para Epicuro el valor del estudio de la naturaleza residia sobre
todo en que liberaba al animo de falsas representaciones y para los estoicos
la meta de la filosofia se halla en la formacién del caricter: en los siglos
que transcurren entre los tiempos de Cristo y el ocaso de la cultura antigua
las tareas de la ciencia filoséfica se mezclan con las necesidades de la vida
religioso-moral. Viviendo bajo el techo comin del Imperio romano, los
griegos adaptan sus ideas a las nociones y simbolos de los orientales sobre
la vida, y los egipcios, judios, etc., adaptan todavia con mas fuerza la imagen
griega del mundo. En la sociedad tan diversamente insatisfecha y amena-
zada de aquellos dias prevalecié la direccién hacia el mis alli. “De hon-
duras insondables, dice Jacobo Burckhardt, suelen tomar su fuerza esencial
tales direcciones nuevas, que no se pueden deducir como meras consecuen-
cias de situaciones anteriores’. En la vida religiosa que se nos ofrece en las
experiencias internas de la voluntad con la voluntad de Dios, de la persona

con la persona, hallamos entretejida la creencia en la revelacién. No pode-
245
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mos rozar siquiera el dificil problema de un anilisis del contenido de la
religién monotefsta; pero el secreto mas hondo de esta religion radica en
la relacién de la experiencia de los estados propios con la accién de Dios
en el 4nimo y en el destino, y en este campo ofrece la vida religiosa un
dmbito substraido al conocimiento universal y hasta a la posibilidad de
rcpresentaci(’)n conceptual. En estos tiempos, emergiendo de profundidades
invisibles, del fondo dltimo de la vida religiosa penetra la fe en la revelacion
en la ciencia metafisica, en la que permaneceri siempre como un elemento
extrano y perturbador. Asi aparece en la metafisica un principio que hu-
biera contenido, en verdad, un nuevo principio de la misma de no estar mas
alld de las fronteras del pensamiento cientifico. Afirmaba que ocurre una
comunicacién directa de Dios al alma humana, que oye su revelacién. Por
eso rechazé Filon en la época de Cristo, apoyindose en la demostracién
de los escépticos 163 la posibilidad de un conocimiento cientifico del cos-
mos; al mismo t1emp0 hizo valer contra la experiencia interna, lo mlsmo que
mas tarde los positivistas, que el ojo percibe los objetos fuera de si, pero
no a si propio y, por lo tanto, tampoco la razén se podia comprender a si
misma;!%* de aqui la necesidad de una iluminacién por la revelacion divina.
En los circulos paganos un escritor tan brillante e influyente como Plutarco
hacia comunicaciones provenientes de un mundo de fuerzas superiores.
Y Plotino introdujo la fe en un estado extitico, en el cual el alma se en-
cuentra unificada con la divinidad, dentro del cuerpo de una metafisica
rigurosa. Un elemento extrafio desbordaba los limites de la ciencia univer-
sal; pues las experiencias que pueden ser controladas por cualquiera se dan
Gnicamente en las percepciones que tienen por objeto el mundo y en los
hechos de conciencia. También surge la metafisica emanantista cuando la
fantasfa, a la que presta alas el mundo fabuloso oriental, lucha por apode-
rarse del secreto de la proximidad y lejania de Dios y no es capaz de expre-
sarse sino con un lenguaje simbélico extraido al saber natural: un producto
hibrido e infecundo del emparejamiento de la religién y de la filosofia, de
la poesia y del pensamiento, del Oriente y del Occidente, y no una forma-
cién mental con la que tuviera que contar en serio una historia de la meta-"
fisica, si bien sus efectos repercuten por toda la Edad Media hasta la época
moderna.

En medio de estos movimientos espirituales, la iglesia antigua se esfuerza
por elevar el contenido de la experiencia cristiana a plena conciencia y a
su representacion exhaustiva en férmulas y ademds trata de ofrecer una
prueba de la validez del cristianismo, correlato exacto de sus pretensiones
de sefiorio universal. La solucién de estas tareas por los libros de los pa-
dres de la iglesia y por las declaraciones de los concilios llena los siglos

163 Los pasajes principales en FiLon, De ebrietate, pp. 382-388 (Mangey).
184 Fuon, Legum allegor., 1, p. 62 m.
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que van desde fines de la edad apostdlica hasta Gregorio el Grande y 1lti-
mos del siglo vi. Esta época pertenece todavia a la cultura de los pueblos
antiguos, que fueron también los tnicos que produjeron escritores cientifi-
cos después del ocaso del Imperio de Occidente. Los padres pudieron inten-
tar la solucidn de la cuestidon en dos direcciones. Si se trataba de establecer
la significacién de la experiencia cristiana y su contenido, esto conducia a
un analisis de los hechos de la conciencia. Pues en el estado de la conciencia
cristiana se nos ofrece por primera vez una complexién espiritual que hace
posible la cimentacién gnoseolégica con el fin positivo de fundar la realidad
del mundo interior. El interés de una defensa eficaz del cristianismo hacfa,
por otra parte, necesario semejante fundamento. Con el mayor de los padres
de la iglesia podremos constatar a qué honduras llego el trabajo intelectual de
los padres en esta direccién. Sin embargo, prevalecxo la otra. Ha sido des-
tino del cristianismo el haber recogido las experiencias mis santas del eorazén
humano desde el hontanar silencioso de la vida individual para insuflarlas
entre las fuerzas propulsoras de los movimientos historico-universales de las
masas, pero con el resultado de conjurar asi un mecanismo de lo moral y
una hipocresfa jerdrquica; en el campo tedrico fué también victima de una
suerte que ha pesado no menos gravemente sobre su desarrollo ulterior. Para
elevar a clara conciencia el contenido de su experiencia, tuvo que acogerlo
en la conexién representativa del mundo exterior, acomodéindolo segin las
relaciones de espacio, tiempo, sustancia y causalidad. Por eso el desarrollo
de este contenido en dogma significd, al mismo tiempo, su exteriorizacién
o enajenacion. En la fe en la revelacion se daba también la posibilidad de
desarrollar el dogma como un sistema autoritario a partir de la voluntad
de Dios, y un sistema semejante correspondia al espiritu romano, que in-
trodujo sus férmulas juridicas hasta la médula del dogma cristiano. Del
genio griego surgié otro tipo de enajenacion; de los conceptos césmicos
del cosmos, de la irradiacion de Dios, del logro de una participacién en ¢l
v en su inmortalidad, surgié un simbolismo grandioso, pariente del mito,
como lenguaje de la fe cristiana. Muchas cosas, pues, confluyeron para que
el contenido del cristianismo fuera representado en un sistema objetivo
que se deriva de Dios. Surgié asi una réplica de la metafisica antigua.
Exponemos la conexién asi surgida y que, desde las profundidades de la
autognosis, se elevo hasta el mundo trascendente, siguiendo al escritor que
representa la caspide de lo alcanzado en esta época.

Comenzamos con la siguiente cuestion. ¢En qué medida se ha hecho va-
ler cientificamente en esta época de los santos padres el derecho de la nueva
autocerteza de la fe y del corazén frente a la filosofia antigua, especial—
mente frente al esccptxcnsmo que seria su ultima palabra> El pensaor mas
profundo de esta nueva época de la metafisica y, al mismo t:empo, el hom-
bre mas poderoso entre los escritores de todo el mundo cristiano, es San
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Agustin, y parecia que llegaria a una fundacién del conocimiento cristiano
a tono con la gran realidad del cristianismo. Lo que sélo habia sido in-
tentado por el espiritu mas blando de Origenes, para. no hablar de otros
padres griegos cientificamente mas modestos, lo logr6 el alma fogosa de
Agustin para muchos siglos: desplazd y superé la concepcion antigua del
mundo mediante una amplia doctrina de la ciencia cristiana. ¢Y hasta don-
de llegd San Agustin?

A este hombre, sumido en la vivencia religiosa, se le hicieron indife-
rentes los problemas del cosmos. “:Qué quieres td conocer?” Asi habla
la razén al alma en soliloquio. “Dios y el alma quiero conocer. ¢Y nada
mas? Nada mas.” La autognosis es, por lo tanto, el centro de los primeros
escritos de Agustin, que chorrean a partir del afio 386 como una fuerte
corriente interna pero intimamente trabada.

Pero la autognosis s6lo de la vida intima se encuentra completamente
segura. También el mundo es cierto pero como aquello que se aparece al
yo, como su fendémeno. Todas las dudas de la Academia se dirigen, segln
San Agustin, contra la afirmacién de que aquello que aparece al yo es tal
como aparece; sin embargo, no cabe ninguna duda de que algo le aparece.
Designo, continué diciendo, como mundo,'®s este todo que mis ojos se
representan. La expresion mundo le significa, por lo tanto, un fenémeno
de la conciencia. Y el paso al conocimiento de la fenomenidad del mundo,
que encontramos en San Agustin, se halla condicionado porque, para ¢€l,
todo el mundo exterior no tiene interés mas que en la medida en que signi-
fique algo para la vida del alma.

Partiendo de esta autocerteza del yo se ha escrito primeramente la refu-
tacién de la Academia. Los “soliloquios” nos conducen luego a las honduras
de lo intimo, y alli descubren la inmortalidad del alma y la existencia de
Dios: meditaciones cuya forma nos atestigua de la vida del alma ocupada
consigo misma. Después, el “didlogo sobre la voluntad libre” trata de bus-
car también en esa intimidad la decisién acerca de una de las cuestiones
mas debatidas en la época. Y en el escrito “acerca de la verdadera religion”
el contenido de la fe se desarrolla partiendo de la autocerteza del sujeto
quien dudando, pensando, viviendo, se percata de si mismo. Siempre el
punto de partida es el mismo: se halla en el descubrimiento de la realidad
en la propia intimidad. “:T4, que quieres conocerte a ti mismo, sabes que
eres? Lo sé. Y de donde lo sabes? No lo é. :Sabes que te mueves a t
mismo? No lo sé. :Sabes que piensas? Lo sé. Entonces, :es verdad que
ta piensas? Es verdad.” Y San Agustin enlaza la autocerteza a la duda
misma, como Descartes mas tarde. En ella me percato de que pienso, que
me acuerdo. Esta percatacion, este cerciorarse de si mismo, no abarca sélo
el pensamiento sino la totalidad del hombre; con una expresion profunda

185 SaN AcustinN, Contra Academ., m, c. 11.
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y verdadera designa como vida el objeto de la autocerteza. También la
obra mas madura de San Agustin, La ciudad de Dios, contiene las mismas
ideas en expresion completa. Es cierto para nosotros que somos, que sabe-
mos, que amamos nuestro ser y nuestro saber. “Porque esto no lo tocamos,
como ocurre con los objetos exteriores, mediante algiin sentido de nuestro
cuerpo, como los colores con el de la vista, los sonidos con el oido, etc.,
sino que con independencia de las representaciones ilusorias de la fantasia,
me es completamente cierto que soy, que s¢ y que en el sentimiento abarco
el amor. Con relacion a estas verdades no temo las razones de los escépticos
de la Academia, que hablan de posibilidades de que yo me engafic. Pues
si me engafio soy yo mismo, el que no es no puede engafiarse.”266

La autognosis que se nos presenta en San Agustin, luego de gérmenes
afines en los neoplaténicos, se distingue por completo de la de Socrates y los
socriticos. Por fin emerge en la autoconciencia una realidad poderosa, y su
conocimiento absorbe todo el interés que podia arrogarse el estudio del
cosmos. Pero por eso mismo tal autognosis no consiste en un mero retro-
traerse al fundamento cognoscitivo del saber ni surge de ella Unicamente
una teoria de la ciencia.!®” En relacién intima emerge para el hombre su
propio ser, se le fija por lo menos su lugar al convencimiento de la realidad
del mundo, y, sobre todo, se capta en ella el ser de Dios y hasta el misterio
de la Santisima Trinidad parece descifrarse a medias. Las tres cuestiones de
la légica, de la fisica y de la ética antiguas: ¢cual es el fundamento de la
certeza en el pensar, cual la causa del mundo y en qué consiste el sumo
bien?,'%® conducen a la condicién comin bajo la que se hallan el saber, Ia
naturaleza y la vida practica: la idea de Dios;'% pero dos de estas cuestioncs
surgen en la autognosis y encuentran en ella su respuesta. Y esta autognosis
llega a sus resultados plenos por primera vez alli donde el proceso ético-
religioso de la fe ha alumbrado todas las profundidades de la vida. El
famoso crede ut intelligas quiere decir, antes que nada, que la experiencia
plena debe preceder al analisis para que éste sea creador. Lo distintivo del
contenido de esta experiencia cristiana se halla sobre todo en la humildad,
que se funda en la severidad de la conciencia juzgadora.l™®

La autognosis de San Agustin, que se diferencia de todos los intentos
similares anteeriores por estos rasgos fundamentales, somete primeramente al
saber mismo al analisis; una de las tres cuestiones capitales era la del fun-
damento de la certeza del pensamiento. Y, sin emba}go, no surge de esta
autognosis una fundacion gnoseoldgica. La ciencia cristiana, que se pro-

166 Sa~n AcustiN, De civ. Dei, x1, c. 26.

187 Vid. cap. quinto, seccién segunda, y cap. segundo de esta seccidn.

168 Esta divisién de los problemas filoséficos la utiliza SaN Acustin, De civ. Dei, xi,
c. 25; cf. vin, c. 6-8.

169 [bidem, xi1, c. 25. 170 SaN AcustiN, Ep. 118, c. 3; De civ. Dei, 11, c. 7.
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yecta desde este punto de partida, no resuelve su tarea en forma adecuada.
¢A qué se debe esto? En los afios en que preocupa a San Agustin la idea
de semejante fundamento sus ideas se mantienen todavia en la direccién
que le imprimieron los neoplaténicos; mis tarde, cuando ya no es éste el
caso, las potencias objetivas de la iglesia y del dogma catélico son demasiado
poderosas en su conciencia y las grandes luchas eclesidsticas y dogmiticas
le van absorbiendo cada vez mis; pero lo decisivo va a ser la limitacién
que encontramos en su propia naturaleza.

De su autognosis, y a través del concepto platonizante de las “verdades
eternas” —wveritates aeternae— surge de nuevo la metafisica.

En aquel pasaje de La ciudad de Dios dice también: “Yo, el que se
engafio, existiria a pesar de engafiarme; no me engafio, por lo tanto, en que
yo conozco que soy. Pero de aqui se sigue que tampoco me engafio en
que sé que s¢.”1™ A esta idea del saber se une directamente en el sistema
de San Agustin la teoria de las verdades evidentes por si mismas, de manera
parecida a como mas tarde en Descartes. Fsta marcha de la autocerteza a
las verdades evidentes por si mismas se halla desarrollada al detalle en los
primeros escritos {undamentales. Vamos a exponer el primer miembro de
la demostracién que encontramos en San Agustin. En mi propia duda
encuentro un critcrio que me permite distinguir lo verdadero de lo falso.
El caso mias patente de aplicacion de semejante criterio lo tenemos en la
ley del pensamiento que llamamos principio de contradiccion. Y esta ley
representa un miembro de un sistema de leyes de la verdad. Este sistema,
que puede ser designado como “verdad”, es inmutable. A ¢l pertenecen
los niimeros y sus relaciones, la igualdad y la semejanza y, sobre todo, la
unidad; porque la unidad no puede darse en ninguna percepcién sensible,
no se encuentra en los cuerpos sino que, por el contrario, nuestro pensa-
miento se la niega a los cuerpos; por lo tanto, es propia del pensamiento.
Si bien este primer miembro de la demostracion parte de la experiencia de
la realidad en nosotros, muestra también el poder de la herencia intelectual,
especialmente neoplaténica, sobre el genio borrascoso y desigual de San
Agustin. Pues utiliza la realidad psiquica, la experiencia viva, sélo como
punto de partida para alcanzar las abstracciones a priori que habian sido
desarrolladas por la ciencia racional metafisica. Prosigue la inversién fatal
de la verdadera realidad de los hechos, segiin la cual estas abstracciones son
lo primero en el espiritu, y no hay manera de evitar que aparezcan también
como lo primero en la conexion objetiva que se trata de establecer. Desde
el primer miembro llegamos a la segunda parte de la demostracién. Sigue
pensando en términos platénicos. Este sistema de verdades es captado por
la actividad racional, que consiste en un ver puramente espiritual. El alma

171 De civ. Dei, x1, c. 26.
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contempla, a través de este sistema y no por medio del cuerpo y de sus Or-
ganos de los sentidos, lo verdadero. Existe una unién del espiritu contem-
plador y de lo verdadero contemplado por ¢l. Nos hallamos de nuevo en
medio de la metafisica de Platén, que crefamos haber dejado tras nos-
otros. Todo saber consiste en reflejar un objeto que se halla fuera del espejo
que lo refleja. Y el objeto de este saber lo constituye el orden inmutable
de verdades que estd por encima del ir y venir de los individuos, de sus
errores y de su caricter perecedero: se halla en Dios. San Agustin acepta
también en sus obras posteriores el mundo inteligible de Platén, con Ia
ampliacién debida a la escuela neoplaténica de que Dios es el sujeto meta-
fisico en quien se halla contenido este mundo de las ideas.!™ Toda esta
demostracion contiene, si bien en una nueva forma, la inferencia desde el
pensamiento humano a un pensamiento divino, como condicién suya, y sélo
logra el concepto de una conexién légica del mundo y no el de Dios. En
ella se apoya la conclusiéon que, partiendo del caricter del mundo, de su
belleza teleolégica y de su intrinseca mutabilidad, llega a Dios.

En la experiencia interna de San Agustin se contienen, por otra parte,
elementos que van mis alli de esta platonizante conexion en las weritates
aeternae entre el intelecto del hombre, el mundo y Dios. Pero también estos
elementos le empujan a San Agustin a salir de la autognosis hacia una me-
tafisica objetiva. Por eso constituyen, junto a esa parte de la nueva meta-
fisica teleolégica que procede de la antigiiedad, especialmente del neopla-
tonismo, una segunda parte que supera ya el pensamiento de la antigiiedad.
Esa marcha desde el principio de la autocerteza a una metafisica objetiva
es como sigue.

En la experiencia interna me estoy presente directamente a mi mismo;
todo lo demis estd ausente para el espiritu, le es extrafio. Por eso reclama
San Agustin que el espiritu no trate de conocer mediante un proceso
mental que utiliza imagenes de la fantasia acerca de los objetos exteriores,
tales como los elementos del curso natural; “el espiritu no se tiene que buscar
a si mismo como si fuera algo extrafo sino dirigiendo la intencién de la
voluntad, con la cual divaga entre las cosas exteriores, sobre si mismo”. “Y
no pretenda conocerse como algo de lo que nada sabe, sino diferénciese, no
mas, de aquello que él conoce como lo otro.” El espiritu se posee y sabe por
completo, y también al tratar de conocerse se sabe por completo. Este saber
de si mismo corresponde mejor a las exigencias de la verdad cientifica que
el saber sobre la naturaleza exterior. La profunda verdad gnoseolégica con-

172 San AgustiN, De div. quaest., Lxxxur; en quacest. 46 define el concepto de idea
tal como ha pasado a la Edad Media: sunt ideae principales formae quaedam vel rationes
(observando expresamente que este concepto sobrepasa Ja teoria de las ideas primitiva)
rerum stabiles atque incommutabiles, quae ipsae formatae non sunt, ac per hoc eaternae
ac semper eodem modo sese babentes, quae in divina intelligentia comtinentur.
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tenida en estas suposiciones es utilizada por San Agustin para el siguiente
razonamiento. Nos percatamos de nosotros mismos cuando captamos como
actos nuestros el pensar, el recordar, el querer, y en este darnos cuenta de
nuestros actos tenemos un saber verdadero de nosotros. Pero tener un saber
verdadero de algo quiere decir conocer su sustancia. Por lo tanto, conoce-
mos la sustancia del alma.}™ Y si al introducir el concepto de sustancia nos
encontramos con un empleo insostenible, e innecesario en esta conexién, de
la metafisica, por otra parte, San Agustin demuestra que la vida del alma
no puede ser considerada como un producto de la materia valiéndose de un
método mas adecuado. Del analisis de la vida del alma deriva que las pro-
piedades de la misma no pueden ser reducidas a elementos corporales.?™
Pero también en este caso se nos filtra en seguida el concepto dogmaitico del
alma sustancial. Del encadenamiento de estos razonamientos resulta final-
mente: ¢l alma no puede ser reducida al orden material de la naturaleza y,
sin embargo, debe tener, por lo mismo que es cambiante, un fundamento
inmutable, por lo tanto, Dios es la causa del alma lo mismo que del cam-
biante mundo en general; el alma ha sido creada por Dios, pues lo que no
participa de su inmutabilidad mal puede ser una parte de la sustancia divina. 1™

Pero, especialmente, San Agustin ha deducido su orden metafisico por
la reflexion sobre los hechos de la voluntad. Ante las experiencias de la
voluntad se le va disipando cada vez més la actitud tedrica del hombre. Al
destacar en el juicio el elemento del aseatimiento de la voluntad subordina
el saber mismo a la voluntad,’? el saber es, en este sentido, fe. Con seme-
jante fe tenemos certeza, en primer lugar, del mundo exterior al compor-
tarnos practicamente;!™ y luego nos encontramos en la conexién misma
de la actitud practica, en la direccién hacia el sumo bien, el cual se halla
para nosotros, como algo invisible, solo en la fe, como algo no presente,
solo en la esperanza.’™ Si en la conexién arriba sefialada tenfamos certeza
de Dios como el lugar de las weritates aeternae, aqui la tenemos como
supremo bien.!”™ Por eso en esta fe estamos seguros tanto de la realidad
del mundo como de la de Dios.

Asi resulta que la autognosis de San Agustin no es méas que el punto

173 Los pasajes mds importantes se encuentran en el libro décimo del De Trini-
tate. Cf. De Genesi ad litt., vu, c. 21,

174 De Genesi ad litt., vi, d. 20. 21; De vera religione, c. 29, De libero arbitrio,
1, c. 3ss.

175 Sermio 241, c. 2; Epist. 166, c. 2; De wvera relig., c. 30, 31.

176 De Trinitate, x1, p. 6.

177 De civ. Dei, xix c.: Civitas Dei talem dubitationem tanquam dementiam detes-
tatur. .. creditque sensibus in rei cuiusque evidentia, quibus per corpus animus utitur,
quoniam miserabilius fallitur, qui nunquam putat eis esse credendum.

178 Cf. ]a bella exposicién de la doctrina del bien sumo en Dei civ. Dei, xix, €. 3 y 4.

179 Sobre el pasaje Gltimamente aludido, ibidem v, c. 8.
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de partida para una nueva merafisica. Y en el interior de esta metafisica
encontramos ya el conflicto entre las “verdades eternas”, con las cuales el
intelecto posee lo mtellglble del mundo y Ja “voluntad de Dios”, que es
cierta para la actitud practica del hombre. Pues alli donde hay volun-
tad, alli se da una serie de cambios determinada por una meta. San Agustin
quisiera fundamentar la relacién viva de Dios con la humanidad, su plan en
la-historia'®® vy, al mismo tiempo, mantener la inmutabilidad de Dios, lleno
como esté de la idea antigua para la que todo cambio implica el caracter
de lo pasajero.

La situacién histérica v la genialidad personal condicionan la posici()n
de San Agustin entre teoria del conocimiento v metafisica. Si esto ha im-
pedido la consecuencia en el filésofo ha compensado con creces al escritor
con una accién histérico-universal. Pues al reconocer la plena v exclusiva
realidad de los hechos de conciencia pero sin someterlos a un analisis co-
nexo y sucumbiendo a ellos, dirfamos, en su imaginaci(')n, en el trabajo de
las fuerzas animicas mas ricas, resulté como filosofo fragmentario, pero
como escritor uno de los mas grandes de todos los tiempos.

La ciencia griega habia buscado un conocimiento del cosmos v habia
desembocado en el escepticismo con la idea de ser lmp051ble todo cono-
cimiento de la base objetiva de los fenomenos. Los escépticos dedujeron de
aqui precipitadamente la imposibilidad de todo saber. Cierto que no nega-
ban la verdad de los estados que encontramos en nosotros, pero los des-
cuidaron como algo sin valor. San Agustin sacé la consecuencia gnoseo-
légica del cambio en la direccién del interés originado por el cristianismo. Ni
la inspiracién de Tertuliano ni el sincretismo neoplatonizante de Clemente
o de Origenes pudieron hacer otro tanto. Y por esto San Agustin constitu-
ve un eslabon independiente en esa marcha histérica tan larga y dificil que
va desde la metafisica objetiva a la teorfa del conocimiento.

Pero la posicion que le corresponde la debe, no a su facultad analitica,
sino a la genialidad de su personal sentimiento vital. Y esta circunstancia
se hace valer en un doble sentido.

San Agustin se halla libre por completo de la propension del metafisico
a reemplazar la realidad por la necesidad del pensamiento, y la plenitud
de los hechos psiquicos por la parte representativa contenida en ellos. Per-
manece en el sentimiento vy en la imaginacién de la vida integra. Por eso
designa aquello que queda libre de la duda no {nicamente como pensa-
miento sino también como vida. En esto se expresa su naturaleza, a dife-
rencia de la de un Descartes. Querria expresar lo contenido en el torrente
de su vida, que agita su naturaleza afectiva. Es el primero en sentir ]a nece-
sidad y en tener el atrevimiento de mostrarnos su propia historia tal como
ha surgido de este torrente vital v tal como en ella se refleja su destino

180 De civ. Dei, v, c. 10y 11,
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profundo. Habja atravesado el mundo como un poderosa y desatada fuer-
za de la naturaleza, no retenida por los limites de las convenciones, habia
vivido siempre lo que habia pensado. Sus Confesiones han marcado su
impronta a la Edad Media: un corazén ardiente que sélo encuentra repeso
en Dios. Luchd, por otra parte, por expresar en sus rasgos esenciales, en
una descripcién psicologica general, el oscuro impulso por la felicidad, lo
persiguié en los umbrales de la conciencia, donde teje su tela, en el reino de
las ilusiones que de ahi proceden, hasta que, por fin, este impulso se pierde
en el bello mundo de las formas de Dios, acompafiado siempre, sin embar-
go, de la conciencia de que el cambio de los estados asi nacidos no es el an-
helado bien supremo.’®! Finalmente, sus escritos vuelven siempre a recor-
dar y meditar estados de 4nimo. Profundamente ha sentido la conexion de
hechos psiquicos, que hasta entonces se habian explicado preferentemente
por la vida representativa, con la voluntad, con el hombre entero; recuér-
dense sus delicadas explicaciones sobre los sentidos,'8? sobre la oscura vida
de la voluntad en el infante,!8 sus observaciones y especulaciones sobre la
extraordinaria importancia del ritmo en la vida espiritual.’®* Por eso sus
obras han conducido ciertos conceptos, que hasta entonces habian sido tra-
tados abstractamente por la metafisica y habian sido analizados en elementos
representativos, a sus bases en la totalidad de la vida animica; en este sen-
tido siguen siendo ejemplares sus investigaciones acerca del tiempo.!8?
Pero su capacidad analitica no estaba a la altura de este poder genial
de actualizacién. (Tiene esto algo de extrafio? Este d4nimo de naturaleza
tan poderosa, al que sélo Dios podia satisfacer, no es posible imaginarnoslo
dedicando su vida al analisis de los conceptos. Cierto que San Agustin po-
dia, como nadie en los siglos que siguieron a Pablo, ponderar con un gran
sentido las potencias intelectuales con que se encontrd, y por eso compren-
di6, en medio de los escombros de la antigua especulacién, la verdad que
habia en el escepticismo griego frente a la visién objetiva del mundo. Fué
capaz también de encontrar el punto decisivo en el que la experiencia cris-
tiana cancela el escepticismo antiguo, y asi pudo captar un punto de vista
afin al critico. Pero no le fué posible desarrollarlo; le faltaba la fuerza
analitica para subordinarle la ciencia de la realidad externa y para liquidar
los falsos conceptos que pretenden mantener en un haz objetivo las cosas
espirituales y las naturales. Lo que asi nacié no fué un sistema. Se recono-
cerd toda la grandeza de San Agustin como escritor si se desarrolla la

181 Cf, la incursién autobiogrifica en Confessiones, vu, c. 10-15.
182 San Acusrin, De libero arbitrio, 1, c. 3 5s.

183 Confess., 1, C. 6.

184 De rmusica, especialmente en el libro sexto.

185 San AcgustiN, Confess., x1, c. 11-30.
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conexién psicoldgica que hay en €l y se renuncia a lo sistematico, que en
él no es posible encontrar.

Ningin hombre medieval ha visto mas alla de San Agustin. Por eso,
se form6 una sistemdtica objetiva en lugar de una exposicién gnoseoldgica-
mente fundada de la experiencia religiosa y de su expresién en representa-
ciones. Nacié dentro de la teologia una segunda clase de metafisica, mis
profunda en su punto de partida pero, a tenor de su relacién con las tareas
practicas de la vida, en turbia mezcla con elementos positivos, fundados en
la autoridad: una metafisica de la voluntad nada critica en ningtin sentido.
Ora en pugna, ora en una composicion superficial, San Agustin, el repre-
sentante de la metafisica de la voluntad, y Aristételes, el jefe de la metafi-
sica del cosmos, atraviesan toda la Edad Media. Y San Agustin no pervive
Gnicamente, junto con Platén y Aristételes, en la escolastica, sino que, en
la medida en que no trata de someter Jo dado en el saber inmediato a los
conceptos encontrados con anterioridad en el mundo exterior, halla sus
continuadores en los misticos. Ya las formas literarias en que se expresa
la mistica muestran esta relacién con San Agustin.!®® Tampoco la mistica
ha dado ningin paso mis alld de él por lo que se refiere al fundamento
gnoseol(')gico de su oposicién a la metafisica, solamente se ha encerrado con
més pureza en el elemento de la experiencia. No se sostuvo en virtud de su
fundacion cientifica, sino de su vida interior. Salvé la independencia de la
vida personal de fe a través del esplendor y del ocaso de la metafisica me-
dieval, hasta que esta independencia encuentra su fundamento cientifico en
Kant y Schleiermacher.

186 Mais importante que la forma literaria exterior, confesiones, soliloquios, es la
forma interna; Agustin cambia entre monélogo, plegaria ¢ interloquio y el poder arre-
batador de estos escritos descansa en esta relacién viva ora consigo mismo, ora con la
experiencia animica de otros, ora con Dios. Paralelamente a esto tenemos su falta de
talento compositivo para las obras mayores.




III

LA NUEVA GENERACION DE PUEBLOS Y SU ETAPA
METAFISICA

MAs pe MIL aflos transcurren entre San Agustin y la época de Copérnico,
Lutero, Galileo, Descartes y Grocio. La metafisica se habia desarrollado en
los estados mediterraneos de la antigiiedad; una metafisica como fundamen-
to de las ciencias le ha sido transmitida también a la nueva generacién de
pueblos que recoge la herencia de los antiguos.

San Agustin pudo ver como los germanos entraban como sefiores en
Roma, se hacian los duefios de Occidente mientras que en los paises de
Oriente se alzaban los 4rabes. Como estos pueblos habian poseido hasta
entonces el contenido de su vida intelectual mas que nada en representacio-
nes religiosas, era natural que se apoderaran de ellos los problemas teolégicos
y metafisicos. Un desarrollo paralelo transcurre entre los pueblos del Is-
lam y los de la cristiandad; cn la larga época de la metafisica teoldgica en-
contramos destacadas analogias de este desarrollo. Sin embargo, resalta
también un fuerte contraste: los arabes recogen, ademas de la metafisica
de los griegos, sus trabajos matematicos y cientifico-naturales; la metafisi-
ca de Occidente, por su parte, elabor6 una concepcién mas honda del mundo
historico humano en conexién con la actividad independiente de los pueblos
germano-latinos en la vida politica.

El trabajo intelectual de los arabes comienza con el movimiento teologico
y éste constituye la época primera de su vida espiritual. Los mutacilitas,
los racionalistas 4rabes, han tratado los problemas que nacen, con inde-
pendencia de todo estudio del mundo exterior, cuando las experiencias de
la vida ético-religiosa buscan una expresion claramente perfilada en nocio-
nes recortadas. Tan pronto como se establece dentro de una fe monoteista
semejante expresion, se presentan también las antinomias entre la voluntad
libre y la predestinacion, la unidad de Dios y sus propiedades, antinomias
que anida siempre, irremediablemente, la representaciéon conceptual religiosa.
Por eso se planten en Oriente las mismas cuestiones que han agitado antes
y también al mismo tiempo al Occidente cristiano. En ambos casos el im-
pulso procede de la vida religiosa y el conocimiento del pensamiento antiguo
no hace sino prestar alimento a este movimiento. El intento de los “her-
manos puros”, aquella asombrosa liga secreta que lleva el propésito de
enlazar en una conexion enciclopédica la investigacién libre, Aristoteles, el
neoplatonismo y el Islam, constituye otra etapa de este desarrollo intelectual.
También este intento fracasé. “Cansan, nos dice el Scheich Sagastani, pero
no satisfacen; no hacen mas que dar vueltas pero no llegan; cantan pero no
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alegran, tejen pero con hilos demasiado finos; peinan pero encrespan, deli-
ran con lo que no es y no puede ser.”’” Fuera de la teologia, esa nacién
espiritualmente viva, de observacién aguda, pero que elude la profundidad
y la independencia moral, prosigue el trabajo cientifico-matematico de los
griegos ayudada por las dotes de los pueblos sometidos. Y la metafisica de
los 4rabes, renovacion de la de Aristételes con interpolaciones neoplatdnicas,
va desplazando el elemento de la voluntad frente a la conexion inteligible
universal y necesaria, y, con esos supuestos, hasta llega en alguno de sus re-
presentantes mas destacados, como Ibn Radja e Ibn Roschd (Averroes), a
negar la inmortalidad personal. Los resultados de la investigacion cientifico-
natural y metafisica de los drabes pasan al Occidente; mientras tanto, la
victoria de la escuela ortodoxa de los ascharitas sobre los filésofos, que se
decide ya en el siglo x1, junto con el despotismo mortal de la constitucion
olitica, sofoca toda vida interior en el Islam mismo.

En el desarrollo de los pucblos germano-latinos, tal como constituyen
la trama de la cristiandad curopea, la metafisica ha pervivido mucho mas:
vino a ser el largo suefio juvenil de estas naciones. Pues cuando entraron
en posesion de la metafisica se encontraban en la época heroica. Se hallaban
bajo la direccién de la iglesia y de la teologfa. Las ideas de fuerzas psiquicas
que gobiernan el universo eran para ellos, como antafio para los griegos, la
expresiébn natural de su espiritu, apenas sustraido a la época mitica del
representar. Dentro de la teologia que habian recibido forman, con los
restos de su sentir y pensar miticos v con otros elementos afines que cn-
cuentran entre los antiguos, un rico y fantastico mundo lleno de santos,
historias de prodigios, maleficios, de toda clase de espiritus. Con dificultad
se incorporan a la metafisica, tal como ha sido ultimada por Aristételes.
Con el tiempo se amplia su conocimiento de Aristételes, poco a poco les van
creciendo las fuerzas del pensar abstracto. Asi se produce un todo que
reina sobre los animos con un poder monarquico. En ninguna época fué
el poder de la metafisica tan grande como en estos siglos en que estaba alia-
da con la teologia y la iglesia. Y en este desarrollo la metafisica de Aristd-
teles padece una transformacién esencial. Entran en la nueva metafisica
elementos que han afirmado largamente su dominio entre los pueblos mo-
dernos y que siguen todavia afirmandolo en varios puntos y en anchos cam-
pos de la poblacién europea. Porque la situacién histérica de estos pueblos
nuevos les proporciona, junto a muchas desventajas, también grandes ven-
tajas frente a los antiguos. La humanidad europea tiene ya tras si un
pasado que estd cerrado. Pueblos y estados enteros han consumido sus
vidas alli donde ahora se organiza un nuevo mundo. Han hablado en el
mismo idioma latino que domina todavia, y la literatura latina ha salvado

187 Cf. FLUGEL, en Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, p. 26.
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lo més importante del desarrollo griego. Por otra parte, estas jovenes na-
ciones germano-latinas se hallaban en lucha con el Oriente, poderosamente
removido por el Islam. El antagonismo politico y militar se siente pron-
to como un antagonismo de las dos grandes religiones universales que lu-
chan por el sefiorio y se prolonga este sentimiento hasta los dominios de la
metafisica. Los metafisicos de la cristiandad se encuentran entre agudos sis-
temas elaborados por el Islam y que son intimamente adversos al cristianis-
mo. Todo esto presté ala metafisica de los modernos pueblos europeos
una superioridad sobre la de los antiguos en dos puntos.

La situacién distinta permitié a los metafisicos, por un lado, acudir a
una abstraccién que no fué posible para los griegos en su natural crecimien-
to nacional. Llegaron a abstracciones de grado extremo. Porque la meta-
fisica, no menos que las verdades religiosas, los principios juridicos y las
teorfas politicas del pasado, fué sometida a una reflexién que, a pesar de la
falta mis cruda de conocimiento y comprensién de lo histérico, disponfa
de todas maneras de los restos del pasado como material. Y, ciertamente,
la reflexién metafisica respecto a cuestiones como qué demostraciones po-
drian mantenerse ante el entendimiento y qué nociones se podrian reducir
a elementos intelectuales, no estuvo vinculada en un principio por la auto-
ridad de la iglesia. Por muy fatal que haya sido para la filosofia, que sélo
prospera en una atmoésfera de independencia, la influencia ejercida por las
ideas y el poder eclesidsticos sobre el animo del hombre medieval, lo cierto es
que la cuestién acerca de qué contenido de lo transmitido por la metafisica
y de la fe misma correspondia y era accesible al entendimiento no se ha-
llaba sometida a la iglesia.

Por otra parte, la situacién distinta permitié a los metafisicos extender
su sistema, que habia surgido a propésito de la investigacién cientifica de
la naturaleza, al mundo histérico. FEste se ofrecia a su mirada como una
realidad amplisima.” Por medio de la ciencia cristiana se hallaba en intima
conexion con los principios mas profundos del mundo metafisico y consti-
tuia, en virtud de la relacién con ellos, un todo ordenado. Al mismo tiempo,
el dualismo cristiano entre el espiritu y la carne aparté con mas rigor de la
naturaleza entera este reino del espiritu, como una conexién fundada en lo
trascendente. La metafisica medieval ha experimentado asi una ampliacién
mediante la cual, por primera vez, los hechos espirituales y la realidad his-
térico-social se le coordinan como un miembro condigno de la naturaleza
y del conocimiento natural.

Por segunda vez comienza el trabajo intelectual de la metafisica. La
voluntad de conocer prosigui6 en el intento de impregnar de pensamientos
los sujetos cuya accién y propiedades se revelan en la naturaleza, en la expe-
riencia propia y en la historia, y la vida que se presentaba ante esta voluntad
de conocimiento llegaba a profundidades que no habfan estado al alcance de
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la reflexién metafisica de la antigitedad. Se halla fuera del campo de nues-
tro estudio la consideracién de cémo el trabajo intelectual metafisico intentd
reducir la Trinidad, la humanidad de Dios, a elementos claros y demostra-
bles, para acabar reconociendo el caracter irreductible del dogma cristiano
respecto al entendimiento. Pero el espiritu humano volvié a experimentar
por segunda vez que un sistema metafisico natural es, en general, imposible.
La metafisica se derritié ante la critica del entendimiento como la nieve
con los rayos del sol. Y asi la segunda etapa metafisica terminé en este as-
pecto como la primera, si bien lo que dej6 fué de contenido mas rico.
Este proceso permite penetrar mas hondamente en la indole de la meta-
fisica asi como en la imposibilidad de su persistencia permanente; porque
s6lo la Historia nos dice lo que guardan en esencia los grandes hechos
medulares del espiritu. A la metafisica medieval se debe una ampliacién
de la concepcién del mundo que, contra ciertas delimitaciones, persiste toda-
via. Albergaba una vida animica mas honda que la que poseyé la an-
tigiiedad y cuanto mas se empefiaba en comprender intelectualmente lo que
se encontraba dentro del horizonte de la reflexién metafisica, se hizo mais
patente la imposibilidad del empefio. Mucho habra que atribuir a la im-
perfecta formacion intelectual de los escritores que han creado la meta-
fisica. La tarea de armonizar con la metafisica griega, especialmente la
aristotélica, las grandes realidades del cristianismo y las ideas en que ha-
bian cobrado expresion, ha sido abordada por ellos exteriormente, porque
les eran inaccesibles las profundas motivaciones cientificas de la metafisica
griega. Como estas motivaciones habian surgido del trabajo de una ciencia
real, efectiva, ellas y los conceptos y principios consiguientes sélo podian
ser entendidos por los ocupados en el mismo trabajo. Los conceptos de la
forma sustancial, de la eternidad del mundo, del motor inmévil habfan naci-
do por las exigencias del conocimiento que trataba de explicar el cosmos, y
lo mismo ocurria con el concepto de dtomo o de vacio. Otros conceptos
estaban condicionados por la investigacién cientifico-natural positiva. Asi
resulta que los conceptos de los antiguos, trasplantados a los escolisticos,
semejan a plantas de un herbario sustraidas a su suelo natural cuyo origen
y condiciones de vida se desconocen. Estos conceptos fueron desposados
con otros completamente incompatibles, sin que se sintiera mayor resisten-
cia. Asi encontramos, creacién de la nada, accién y personalidad vivas de
Dios unidos con conceptos que proceden de la inmutabilidad de la primera
sustancia o del concepto aristotélico del movimiento. Pero si esta ausencia
de verdadero espiritu cientifico tenia que dificultar la tarea sefialada de
armonizar la vida del cristianismo con la ciencia del cosmos, formando un
sistema, sin embargo, no explica la bancarrota completa de esta metafisica
como ciencia, que sefiala el fin de la época metafisica de los pueblos mo-
dernos y su entrada en la época de las ciencias verdaderas; lo que se trasluce,
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mas bien, es la 1mp051b1hdad intrinseca de la tarea. Como esta metafisica
parte, en primera linea, del interés por las experiencias de la voluntad y del
corazdn, se hace valer con més hondura que antes que lo que poseemos
por la vida no puede ser reducido por el entendimiento a una trabazén de
conceptos completamente transparente. Como hay que enlazar en una co-
nexién objetiva las condiciones de la naturaleza con las del mundo histo-
rico, se presenta la profunda contradiccién entre la necesidad, que es propia
de lo intelectual, y la libertad, que es la experiencia de la voluntad, y esta
contradiccion se planta en medio de la metafisica y desbarata su urdimbre.

Sin embargo, esta segunda época de la metafisica realiz6 también un
positivo y permanente avance en el desarrollo intelectual europeo, que que-
da mcorporado al hombre moderno y a la libre unién entre teorfa del
conocimiento, ciencia particular y fe religiosa. A lo que hemos mencionado
se afiade lo siguiente. En la antigiiedad la ciencia se habia destacado como
un nexo final independiente v habfa logrado, efectivamente, su autonomia.
En los grandes institutos de Alejandria, v en los otros centros cientificos
de la antigiiedad tardia, se habia conservado también una organizacién exte-
rior que hizo posible la continuidad de aportaciones positivas. Asi, la ciencia
se presenta como una conexion que abarca a los pueblos frente a la vida es-
tatal cambiante y fraccionada. El poder y soberania de la conciencia
cristiana toma cuerpo durante la Edad Media en la edificacion espontinea
de la iglesia catélica, a la cual se trasladan muchos resultados politicos del
Imperio romano. Si con el tiempo sc le sacrifica la libertad individual de
la conciencia cristiana, sin embargo, los grandes 6rdenes corporativos dec la
fe v del saber preparan un porvenir en el cual, manteniendo la libertad in-
terna de la vida animica, se puede llevar a cabo la diferenciacién y la articu-
lacién externa de los diversos nexos finales: un porvenir que todavia no
hacemos mds que vislumbrar. Ademas, la vida religiosa y las escuelas mis-
ticas conservaron la conciencia de que el ser metafisico del hombre se nos da
en la experlencm interna, como vida, en una forma individual que excluye
una expresion cientifica de validez universal. Ia metafisica acopl a la
conexion conceptual desarrollada frente al mundo exterior la que procedia
de la vida religiosa: creacién de la nada, vida interna y, con ello, historici-
dad de Dios, destino de la voluntad. Y cuando la metafisica medieval su-
cumbié a la contradiccién interna que asi surgid, la conciencia personal de
nuestra naturaleza metafisica, que no era posible fundar en forma cientifica
universal, siguid comtxtuyendo el corazdn de la sociedad europea; su latir
se sentia en los misticos, en la Reforma, en el ‘poderoso puritanismo que
anima a Kant o Fichte no menos que a Milton y Carlyle y que alberga en
si una parte del futuro.



v
PRIMERA EPOCA DEL PENSAMIENTO MEDIEV AL

Evr punto de partida del trabajo intelectual de la Edad Media lo constitu-
yen los problemas de las tres religiones monoteistas. Comenzamos por ¢l
mas sencillo. El judaismo, el cristianismo y el islam encuentran su centro
en una relacién volitiva del hombre con Dios. Por eso encierran una serie
de elementos que pertenecen a la experiencia interna. Pero como nuestro
representar se halla vinculado a las imagenes de la experiencia cxterna, aque-
llo que pertenece a la vivencia no puede ser representado mas que en co-
nexiéon con nuestra imagen del mundo exterior. La prueba mas sencilla de
lo que decimos la tenemos en el fracaso de todo intento de separar a Dios
del yo propio sin que lleve alguna imagen de la exterioridad espacial, de
pensarlo en relacién con este yo sin algtin elemento de comportamiento y
accion espaciales, o en la imposibilidad de representarse la creacién sin Ia
imagen de una emergencia, por muy rapida que se inlagine, y de una con-
formacion temporal. Por esto resulta que la vivencia religiosa también sc
nos ofrece en las religiones monoteistas expresada en un mundo de nocioncs
que viene a ser como la vestidura, la sensibilizacién de la experiencia inter-
na, al igual que ha ocurrido en las religiones indogermanas, de cuya repre-
sentacién mitica del mundo hemos visto surgir la metafisica griega.’®® Y
el pensamiento se afana necesariamente en esclarecer, analizar y unir sin
contradiccién estas nociones que encarnan la experiencia religiosa.

En esto el pensamiento dogmauco tropieza por doquier con clementos
representatlvos que pertenecen a la imagen del mundo exterior. Y como
el cristianismo, el paganismo y el islam posefan ya la elaboracién de estos
elementos por la ciencia explicativa del cosmos, conceptos de esta ciencia
explicativa se mezclaron en su teologia. Per eso no se ha llevado a cabo de
manera consecuente, partiendo de la autocerteza de la experiencia interna
que ofrecia el cristianismo,’® el desarrollo de las férmulas que perfilan I
experiencia religiosa en una trabazén de ideas y tratan de justificarla frente
a otras formulas dentro de la misma religién y también frente a otras re-
ligiones. Antes bien, la poderosa y fresca corriente de estas experiencias
internas desembocd en la ancha v turbia corriente de la metafisica occiden-
tal, que arrastraba en confusién elementos del género mas diverso. Un
sincretismo en la merafisica, decantacién del largo desarrollo del pensamien-
to grecorromano, parecié ofrecer a la representacién religiosa Jos medios

188 Vid. pp. 257 ss.
18% Como la hemos visto en el capitulo sobre Agustin, pp. 246 ss.
261
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para constituirse en un sistema y afirmarse como tal. Asi surgié la teologia
cristiana y de manera parecida la judia y la mahometana.

La tarea teologica sélo durante un tiempo limitado ocupé entre los
pueblos nuevos el centro de todo el pensamiento sistematico. En el Occi-
dente cristiano duré mds que entre los pueblos del Islam, desde Alcuino
y el siglo viir llegd hasta los fines del siglo xi.

Durante estos cuatro siglos se hacen valer todas las relaciones posibles
del contenido de la fe con el entendimiento que perduran hasta hoy. El
partido que dominaba en la jerarquia consideraba el contenido de la fe
como algo inaccesible a la razén, como una realidad que se imponia auto-
ritariamente en la Revelacién a nuestra naturaleza corrompida. A tenor
de la indicada relacién entre la fe revelada y la experiencia interna se ali6
este punto de vista con el segundo, que desarroll el conocimiento, su-
puesto por el cristianismo, de que las experiencias religiosas internas no
podian ser decantadas en una conexién intelectual.’®® Sin embargo, esta
segunda posicion respecto al contenido de la fe se presenté mis emancipada
del principio de autoridad, especialmente en las escuelas misticas. Un ter-
cer partido encuentra su representante mas destacado durante esta época
en Anselmo. Los supuestos del mismo se hallan también en San Agustin.
Aunaba, con una profundidad dificil de captar, los dos aspectos del pensa-
miento medieval: en todos los misterios de la fe, también los mis profundos,
existe una conexion racional, y se podria repensar la razén divina si los pen-
samientos de los hombres tuvieran fuerza suficiente para alcanzar los
pensamientos de Dios; pero esta conexién se admite inicamente bajo el su-
puesto de la fe.?®! FEl ultimo entre estos partidos consideraba el entendi-
miento humano como el criterio del contenido de la fe, y las diferencias se
debian preferentemente al grado de confianza con que este entendimiento
se presentaba. Puede designarse, por lo tanto, como racionalismo. No
recibié su poder del impulso por conocer tnicamente, que a veces en el
siglo x1t se convirtié en verdadera pasion; también las discrepancias de los
autoritarios acerca de los misterios de la fe pudieron ser utilizados diestra-
mente por Abelardo en su obra S7 y no en favor de la decisién de las cues-
tiones de fe por medio del entendimiento, y la disputa entre varias religiones

190 Fste enlace de los dos puntos de vista se encuentra en las conocidas palabras
de Bernardo de Clairvaux: quid emim magis contra rationem comari transcendere? et
quid magis contra fidem, quam credere nolle, quicquid non possis ratione attingere?
Para la segunda parte cf. por ejemplo Huco pe Sax Victor De sacram., 1, pars 10 c. 2.

191 San AnseLmo, De fide Trinitatis, praefatio, y c. 1, 2; De concordia praescientiac
Dei cum libero arbitrio, qu. m, c. 6. La solucién de las contradicciones aparentes se
halla en San Ansclmo en el supuesto de que también el misterio de la fe, inaccesible,
es en Dios conexién racional. Asi como en este punto Anselmo se separa de los misti-
C(;S. se acerca por otra parte a Scoto Eriligena y Abelardo. Cf. Eapmer, Vita S. An-
selri, 1, c. 9.
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monoteistas hacfa depender la validez definitiva de una de ellas de la sen-
tencia pronunciada por el pensamiento, y las conversaciones entre los re-
presentantes de las diversas religiones, como las del Kusari y el didlogo de
Abelardo entre un filésofo, un judio y un cristiano; nos hacen ver el poder
de esta circunstancia de hecho. Asi se explica que al completarse el material
para el estudio de la légica aristotélica pudiera surgir un movimiento dia-
léctico cuyos resultados negativos asustaron a muchos contemporaneos.19?
Se consideré el contenido de la fe como una anticipacién del conocimiento
racional,'®® y surgié la pregunta ¢si las ensefianzas del cristianismo son acce-
sibles a un tratamiento racional, para qué hay necesidad de Revelacion?

La captacién del contenido de la fe por medio de la razén, hazafia por
la que se lucha en estos siglos, encuentra su instrumento en la dialéctica
(I(’)gica) Se ha demostrado de manera convincente cémo el estado de este
instrumento ha estado condicionado por la primitiva y miserable tradicién
del material légico y el paulatino ensanchamiento del conocimiento de la
auténtica logica aristotélica.®* Pero la dialéctica de estos siglos aparece a
una luz mas favorable si se considera el otro aspecto de su historia, su rela-
cién con las tareas de la teologia, y se conoce la dependencia en que se
hallan sus rasgos mis salientes con respecto a estas tareas. Asi como la logica
de Aristételes se halla condicionada por la situacién y la tarea de la meta-
fisica del cosmos, la dialéctica de la Edad Media lo esta por la teologia,
cuya teorfa de la ciencia seria. Correspondiendo a esta circunstancia la 16gi-
ca medieval se hallaba ligada a explicaciones muy vivas acerca de la relacion
de las formas del pensamiento con el caricter inteligible de la realidad, insi-
to en Dios. Los principios de la metafisica platénico-aristotélica sobre este

unto, tales como habian sido desarrollados por los neoplaténicos, consti-
tufan la base de la teologia de la mayoria de los padres de la iglesia, espe-
cialmente de San Agustin. Al mismo tiempo encontramos que en el material

192 Para la significacién indicada de la obra Sic et mon de Abelardo es importante
el final del prélogo. Cf. por lo demds la descripeién de las fracciones racionalistas en la
obra de Reuter, Geschicbte der Aufklirung, 1, 168 55. que se apoya en Juan de Salisbury,
Ricardo de San Victor y Abelardo, entre otros.

193 Esta fué la consecuencia de la direccién dltimamente sefialada. Puede derivarse
de la conocida férmula de Scoto EriCcexa, De divisione, 1, c. 66, p. 511 B (Floss).
Sin embargo, ni el racionalismo de Scoto Eridigena ni el de Abelardo es ilimitado. La
teoria que se encuentra en los dos, y que limita la relacién de los conceptos y de los jui-
cios del entendimiento a la realidad finita, a cuya designacién estin determinados (lo
mismo que la proposicién incluye la temporalidad como limite en el verbo 1mprescmdx-
ble), es un intento para defender la efectiva trascendencia de Dios contra los raciona-
listas. Cf. Askraroo, Theologia christ., 1, 11, p. 1246 B, y 1247 B (Migne) junto a los
pasajes paralelos de la introductio y Scoto EwmiGcexa, De divisione, 1, c. 15 ss., 463 B;
c.7,p. 518 .

19¢ A Cousin, Jourdain. Hauréau y Prantl corresponde el mérito de esta demos-
tracién histérica.
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légico transmitido se halla una parca comunicacién que permitia, como a
través de una ranura, la mirada en las luchas de la antigiiedad, substraidas
por lo demds al conocimiento.'*> En la multiplicidad de direcciones que han
mntentado la solucién del problema que ahora se debate apasionadamente po-
demos distinguir tres clases, si consideramos la significacién metafisica del
problema, que es lo que a nosotros nos interesa. La condicién general de
esta formacién de partidos la encontramos en el hecho de que la etapa
metafisica de la ciencia ha poseido una conexién mental de los fenémenos
s6lo como un sistema de formas que se expresan en conceptos universales.
Unos supoman en la sustancia de las cosas un proceso real de especificacion
légica, ya se la representaran como una emanacién, asi Scoto Eriugena, va
segun la férmula de la creacién. Asi, segin Guillermo de Champeaux, a
la materia, en si homogénea, acuden en primer lugar formas de los géneros
supremos, dentro de cada uno de ellos otras que articulan al género en es-
pecies, hasta que, en descenso gradual, surgen los individuos.'®¢ Otros
rechazan semejante proceso real de especificacion logica y se contentan
con el supuesto de una relacion real entre el entendimiento divino, en el que
habitan las formas, la realidad, en la que han sido impresas aquellas for-
mas, y el entendimiento humano, por medio del cual pueden ser destacadas
de las cosas.®” El nominalismo representa el cardcter comun de una tercera
clase de dialectos. La suerte de estas tres direcciones estuvo condicionada
esencialmente por su relacién con las tareas de la teologia. La primera,
como sefial6 la agudeza de Abelardo, tenia que desembocar consecuente-
mente en la unidad esencial de la misma sustancia y llevar, por lo tanto, al
panteismo.1?® La dltima direccién, la doctrina nominalista, se mostré6 com-
pletamente incapaz de servir de base a la teologia hasta que en una etapa
posterior fué puesta en relacién con la experiencia internd. Esta es la razon
de por qué en esta primera época no pudo afirmarse en el pensamiento me-
dieval. Pues el nominalismo de Roscellino no sélo negaba todo valor obje-
tivo a la relacion de la cosa singular con la especie, sino también a la de la
parte con el todo. Pero esta Ultima relacién afectaba a toda la conexién
del plan divino de salvacién, que constituia el fundamento de la iglesia.
No era posible pensar el pecado de Adan, la redencion de Cristo, la unidn
de los individuos con la iglesia sin esta conexién de las partes en un todo.

195 Cf. Haurkau, Histoire de Iz pbilos. scolast., 1, 42 ss. Prantl sobre Porfirio en
la Geschichte der Logik, 1, 626 ss.; sobre Boecio, 679 ss.; sobre la disputa II, 1ss. 35 ss.

186 Scoto EriGGENa, por ejemplo, De divisione maturae, 1, c. 29ss. p. 475 B, Iv,
. 4 p. 748; Guillermo pe cHAMPEAUX segtn la noticia en la obra De generibus (Ouvrages
inédits d’Abélard, p. Cousin), p. 513s5. Y en Aseraroo, Epist. 1, c. 2 p. 119.

197 A ellos pertenece Abelardo, cf. Introductio ad theoloz., u, c. 13, p. 1070.

198 En las Glossulae super Porpbyrium segin el extracto de Rémusat, Abélard,
m, p. 98. A esto se afiade la insostenibilidad légica de este realismo que se halla des-
arrollada en De generibus, p. 514 ss.
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También el misterio de la Trinidad parecia suponer una relacién real de los
individuos con el concepto supraordinado. Asi, triunfé la opinion media,
que Abelardo fué el primero en propugnar felizmente: correspondia del
mejor modo a la tarea de la metafisica medieval, hasta que el nominalismo
encuentra una justificacién mayor en la doctrina de la experiencia interna
y dela voluntad que se nos ofrece en ella.

Si en estas luchas de cuatro siglos del entendimiento con el contenido
de la fe se buscé de primeras una fundacién dialéctica, sin embargo, ello no
era mis que preparacion para la teologia. Por eso la tarea inmediata residia
en el desarrollo de la demostraciéon de la existencia de un mundo trascen-
dente; sin embargo, en la historia de la fundacién del mundo trascendente
mediante demostracién racional las aportaciones de estos siglos constituyen
una parte cuya consideracién aislada no ofrece ninglin interés para nos-
otros. El entendimiento traté ademis de orientarse en el mundo trascenden-
te y de desarrollar intelectualmente la conexién del contenide de la fe.
Durante esta época se decidi6 en este aspecto un destino del entendimiento
atareado con este problema que nos permite una vision honda en las condi-
ciones de vida del pensamiento metafisico. En lugar de una férmula dura-
dera que satisficiera al entendimiento, resultaron en los puntos més impor-
tantes contradicciones y mas contradicciones, y esta circunstancia no sélo sc
di6 dentro de los dogmas especificos de cada religién monoteista, sino que
se hizo visible también a propdsito de proposiciones que eran comunes a
esas religiones y que guardan, por lo tanto, una relacién mds estrecha con
la metafisica.

Una contradiccion se expresa por dos proposiciones de las que una
excluye a la otra; consiste, por lo tanto, en una relacién de los predicados
del mismo sujeto en cuya virtud se excluyen o cancelan reciprocamente
con referencia a lo mismo. Semejante contradiccion de dos proposiciones
es una antinomia cuando ambas son ineludibles, y por eso las antinomias
son proposiciones que enuncian del mismo sujeto algo contradictorio con
igual necesidad. La antigiiedad desarrollé primero las antinomias contenidas
en nuestra captacién del mundo exterior; las mismas tienen su raiz en la
relacién del conocimiento con las percepciones externas. La otra mitad de
todas las antinomias surge cuando se subordinan las experiencias internas a
la conexién representativa del mundo exterior y el conocimiento se em-
peia en someterlas a su ley. Dentro de esta clase de antinomias encontra-
mos, histéricamente, en primer lugar las del representar religioso, las dc
la teologia y las de la merafisica que acoge en si la experiencia religiosa; la
teologia y la metafisica medievales son su campo de batalla, y han actuado
también con efecto disolvente en la vieja dogmatica protestante. Entre
estas antinomias llegan a desarrollarse en forma clisica en la época de los
padres de la iglesia y en la primera Edad Media las que no suponian la cien-
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cia del cosmos, sino que surgian Gnicamente de la relacién de las creencias
religiosas con el representar y con la reflexion légica.

Como la vida religiosa se ve obligada a expresarse en una conexion
representatwa conceptual y como a este complejo conceptual le inhieren
antinomias, encontramos que s¢ nos presentan en formas paralelas en la
teologfa cristiana, en la judia y en la mahometana. Y, ciertamente, la con-
ciencia de estas antinomias no es cosa Gnica de las épocas de disolucion de
los dogmas sino que, por ¢l contrario, la representaciéon y el pensamiento
religioso luchan desde un principio con ellas, constituyen un poderoso
acicate en la formacién misma de los dogmas y eternizan los partidos y las
luchas dentro de cada religion. Pero la religiéon .no es ciencia y, lo que
es todavia mds importante, tampoco es representacién. Las antinomias de
la representacion religiosa no disuelven la experiencia religiosa. Lo mismo
que las antinomias de nuestra nocién del espacio no habrian de determinar-
nos a renunciar a nuestra visién espacial, tampoco las contradicciones que
inhieren a la representacion religiosa pueden menguar nuestra vida religiosa
o rebajar su significacién para toda nuestra vida. El pintor no se siente
perturbado por las antinomias inherentes a la idea del espacio, puesto que
no le confunden sus imagenes espaciales. Tampoco las antinomias religiosas
impiden el libre movimiento de la vida religiosa. Pero, de todos modos,
hacen imposible el desarrollo consecuente de la representacién religiosa, su
analisis y el enlace de los conceptos consiguientes en la unidad de un siste-
ma, cosa que todavia intenté Schleiermacher.

La antinomia entre la nocion del Dios todopoderoso y ommisciente
y la nocion de la libertad del bombre

La primera y mas fundamental antinomia de la conciencia religiosa se
basa en que el sujeto se encuentra, en cada momento, condicionado hacia
atras y dependiente de un modo absoluto, pero al mismo tiempo se sabe
libre. Esta relacion doble constituye, como nos lo muestra la descripcion
de la vida religiosa, el acicate del trabajo constante del espiritu religioso en
el cual logra la idea de Dios su pleno desarrollo. Asi, aparece dentro de la
vida conceptual religiosa una antinomia que ninguna férmula ha sido capaz
de domefiar. Por una parte, Dios es sujeto de los predicados de bondad,
omnipotencia, omnisciencia, por otra, estos predicados aparecen en él como
limitados por la voluntad libre y la responsabilidad del hombre, v su limi-
tacién significa tanto como su cancelacién. Acaso ninguna otra cuestion
ha absorbido las meditaciones de un tan gran niimero de hombres sobre
la tierra y ninguna ha agitado a tan poderosas naturalezas como esta que
conmovié al mundo conceptual del Islam y removi6 a Pablo, Agustin, Lu-
tero, Calvino y Cromwell. Cuando recorremos las inmensas ruinas de sectas
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y escritos provocados por este problema, sentimos con mas fuerza que nunca
cudn superada estd ya la dogmatica. Pues ninguna de estas disputas o dis-
tinciones agita hoy el corazén de los hombres. Su tiempo ha pasado. El
silencio de la muerte se cierne sobre el vasto campo de estas ruinas.

El Occidente cristiano, para no hablar sino de lo mis conacido, se deba-
tié inGtilmente a partir de los padres con las antinomias entre la inmutabi-
lidad de Dios y las repercusiones de las acciones humanas en la voluntad
divina, entre la presciencia de Dios y la libertad de los hombres para hacer o
dejar de hacer, entre la omnipotencia y la voluntad humana.'®® Hacia
tiempo que se habia acallado en Occidente el eco de la disputa pelagiana,
y la libertad de la voluntad, la responsabilidad del hombre y, con ello, su
autonomia, s¢ habian sacrificado, hasta los limites de un resto insignifican-
te, a la tendencia de la iglesia catdlica de ofrecer todo lo bueno en el mundo
humano como procedente de Dios a través de sus propios canales, cuando
estalldé la misma disputa en los paises del Islam. Los racionalistas del Islam,
los mutacilitas,?*® partieron de los problemas internos de la religién, si bien
en seguida apelaron para su solucién a la ayuda de la ciencia griega, y hasta
acaso fueron influidos también por la teologfa y las sectas de los cristianos.201
El Corin se encuentra atravesado por la contradiccion entre una rigida
doctrina de la predestinacién, segiin la cual el mismo Dios ha dispuesto
a un nimero de hombres para el infierno, por ser incapaces de escuchar su
verdad, y la creencia prictica en la libertad de la voluntad en que descansa
la responsabilidad de los hombres. Los mutacilitas hacen valer un lado de la
antinomia, la autocerteza de la experiencia interna acerca de la libertad.
Ellos viven la voluntad humana como un principio autc”momo que pone en
movimiento al cuerpo como un instrumento suyo, y su libertad implica
que le es inherente un juicio sobre lo bueno y sobre 16 malo.2°2 Desde este
punto desarrollan proposiciones que mantienen una conexidn consecuente

199 Siguiendo la disputa en la cual Gottschalk cancelé la libertad del hombre por
medio del concepto de la inmutabilidad de Dios y Scoto Eritgena la hizo coincidir con
la necesidad, San Anselmo ha tratado con la mayor profundidad este problema en sus
dos obras De libero arbitrio y De concordia praescientiae et praedestinationis cum libero
arbitrio.

200 La palabra rmutazila designa un grupo, una secta que separa de un conjunto
mayor. El nombre se aplicé a las mds importantes entre las sectas de Islam. Cf.
SteINER, Die Mutaziliten, pp. 24ss. En atencién al contenido de la disputa los defen-
sores de la libertad humana fueron lNamados kadarija. Cf. ibidem, 26ss., y MUNK,
Mélanges de philosophie juive et archbe, p. 310. Noticias sobre ellos en la obra Partidos
religiosos y escuelas filosdficas de ScHaHRAsTANI, traducida por Haarbrucker, 1, 1255,
40 ss., 84 ss.; 11, 386 55., 393 s5.

201 La comparacién de la vida de las sectas en un punto y otro empuja a esta opi-
nién y las circunstancias histéricas la hacen verosimil. Munk, Mélanges, p. 312.

202 ScHAHRASTANI, 1, 55. 59. No entran en cuestién las diferencias de los partidos
dentro del mutacila.
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excluyendo la’ doctrina de la omnipotencia y la omnisciencia de Dios. El
mal no puede ser reconducido a Dios como causa del mismo, pues lo malo
es un atributo esencial del ser malo (en oposicion con la idea que se figura
este atributo como desapareciendo dentro de toda la conexion del orden
césmico); si Dios fuera la causa del mal cancelariamos de este modo su bon-
dad.2® No se puede negar la libertad, pues con esa negacion acarreariamos
también la de la responsabilidad y, en consecuencia, el ejercicio de la jus-
ticia de Dios en lo que respecta a premios y castigos. Mientras los muta-
cilitas defienden la libertad a costa de la omnipotencia de Dios, otras sec-
tas, que desarrollaron consecuentemente el impulso mas fuerte del Islam, han
defendido la predestinacion a costa de la libertad. Los djabarija negaban
sencillamente que las acciones del hombre pertenecieran a é.ste, y las re-
conducian a Dios. Sélo se distinguian en que unas sectas negaban al hombre
por completo su capacidad de obrar, mientras que otras negaban todo influ-
jo a esta capacidad concedida.2** Entre los librepensadores, Amr al Gahiz
sostuvo la necesidad de las acciones y distingui6 la decision voluntaria de
las acciones instintivas por el solo hecho de que en aquéllas pensamos cons-
cientemente.?*> Entre las dificultades que nacen inmediatamente en cuanto
se toma en serin la libertad o la predestinacion se pudo escurrir al Aschari
con sus medias tintas. Por un lado, en la experiencia interna se nos da con
seguridad una diferencia entre movimientos involuntarios y acciones volun-
tarias y, por otro, la misma accién, vista desde Dios, es una produccién, una
actuaciéon por Dios, mientras que, vista desde el hombre, es un apropiarse
aquello que Dios opera.??® Por eso al Aschari se convirtié en la base de la
ulterior escolastica ortodoxa del Islam, que se anquilosé en una férmula
seca y rigida a pesar de su escolasticismo.

Averroes ha expresado con claridad definitiva la antinomia que se pre-
senta en estas luchas de las sectas religiosas. Las demostraciones en esta
cuestion, una de las mas dificiles de la religion, se contraponen y “por eso
los muslimes se han dividido en dos partidos; un partido cree que el mérito
del hombre es causa del vicio y de la virtud, y que éstos traen como con-
secuencia su premio y su castigo. Estos son los mutacila. El otro partido
cree lo contrario, es decir, que el hombre se ve obligado y constrefiido a
sus acciones”. La “contradiccién en esta cuestidon de las demostraciones
sacadas del entendimiento” se puede expresar en los siguientes dos miem-
bros, cada uno de los cuales es, al mismo tiempo, necesario e imposible.
Tesis: “Si suponemos que el hombre produce y crea sus acciones, entonces
es necesario que existan acciones que no ocurren segun la voluntad de Dios

203 Ibidem, 1, 52 5. 204 ]bidem, 1, 88 ss.
205 ScHAHRASTANY, 1, 77; cf. la reproduccién por Steiner del contenido del pasaje,

dificilmente comprensible, p. 70.
206 SCHAHRASTANI, I, 98 s5., especialmente 102 55, v a esto STEINER, p. 86.
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y su libre decisién y en ese caso habria un creador fuera de Dios. Pero
todos los muslimes estan de acuerdo en que no hay ningln creador fuera
de Dios” (y la unidad de Dios es demostrada por Averroes en otro lugar
partiendo metafisicamente de la unidad del mundo®7). Antitesis: “Si su-
ponemos que el hombre no produce sus acciones, entonces es necesario
que le sean impuestas, porque no existe término medio entre imposicion y

roduccién; y si el hombre se halla forzado a sus acciones, entonces la
responsabilidad pertenece a la categorfa de realizar lo imposible.”**® Entre
los tedlogos cristianos de la primera época del pensamiento medieval An-
selmo ha expuesto esta antinomia con las siguientes dos contradicciones.
Primera contradiccién: “La presencia de Dios y la voluntad libre parecen
contradecirse. Pues aquello que Dios prevé tiene que presentarse con nece-
sidad en el futuro, siendo asi que lo que ocurre por la libre voluntad ocurre
sin ninguna necesidad.” Segunda contradicciéon: “Lo que Dios predetermi-
na tiene que presentarse en el futuro. Por lo tanto, si Dios predetermina lo
bueno_y malo que ocurre, no ocurre entonces por la libre' voluntad; asi,
pues, la predeterminacién y la voluntad libre se anulan reciprocamente.” 209

A pesar de todas las distinciones que la metafisica teolégica ha ofrecido,
lo mismo en Oriente que’ en Occidente, frente a esta antinomia, no hay
posibilidad de compostura entre el esquema representativo y su analisis y
composicién por el entendimiento. Cada sujeto libre se presenta como un
poder no condicionado junto al poder de Dios. Por lo tanto, cuando emerge
en la conciencia la idea de una voluntad todopoderosa se apagan ante
ella, como las estrellas ante el sol naciente, todas las voluntades individuales.
En todo momento y en todo punto la omnipotencia divina condiciona la
existencia v la indole de la voluntad individual, y alli donde se retirara
se hundirfa por completo la voluntad, o en su parte o indole correspondien-
te. Esto se hace patente en la férmula de la escolastica cristiana segtn la
cual la conservacién no es mas que la mera continuacion de la creacion.?!”
Como Dios opera todo en la creacién por si solo, asi también, de modo

207 Para su Dogmadtica especulativa cf. Filosofia y teologia de Averroes, traducido
por Miiller, p. 45; cito bajo este titulo y paginacién los dos tratados unidos en la
traduccién: Armonia de la religion y de la filosofia y Dogmitica especulativa.

208 Filosofia y teologia de Averroes, traducida por Miiller, pp. 98 ss.

209 Sanx AnseLmo, De comncordia, quaest. 1: comienzo; 1i: comienzo. Opera, pp. 507 a
v 519¢ (Migne). A esto, tesis y antitesis en ABELARDO, Sic et mom c. 26-38. Opera,
p. 1386 Css. (Migne).

210 La conservacion del mundo se incluye por los mds viejos escoldsticos en la
creacién misma; la proposicién arriba desarrollada se halla expuesta de manera con-
vincente en la Swmma theol., p. 1, qu. 103. 104, De gubernatione rerum etc. especial-
mente quaest. 104, art. 1: conservatio rerum a Deo non est per aliquam novam actio-
nem, sed per comtinuationem actionis, qua dat esse; quae quidem actio est sine motu

et tempore, sicut etiam comservatio huminis in aére est per continuatum influxum
a sole.
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consecuente, con respecto a la voluntad humana, en cada momento y punto
de la misma, resulta la causa que la opera y la sostiene.

Se abandona esta regién del entendimiento enredado en las contradiccio-
nes del representar, con sus escapadas y sus distinciones, cuando en el
campo de la mistica —de los sufies, de los victorinos y sus sucesores— sc
sumerge en el abismo de la divinidad la diferencia intelectualmente clara de
la voluntad de Dios y del hombre, que se enfrentan. Pero también la mis-
tica y la especulacién panteista que se apega a ella encuentran de nuevo sin
resolver el viejo problema en la oscura profundidad del fundamento vivo
y divino del mundo, que abarca a la voluntad humana. Pues si este funda-
mento del mundo abarca en su libre unidad de hontanar a la voluntad
humana, la libertad queda salvada como un acto de Dios, pero con tanta ma-
yor seguridad la culpa del mal recae en la divinidad®!! y tanto mas incom-
prensible se hace el sentimiento de autonomia del individuo.

No queda como posible mas que tratar de desenmarafiar la antinomia
desde el punto de vista gnoseolégico. Aquello que no puede ser pensado
dentro de una conexién objetiva acaso, y debido a su diversa procedencia
psiquica, pueda ser reconocido en su irreductible diversidad y puesto en
una relacién reciproca, ciertamente extrinseca, pero legal. Asi, la antinomia
de la antigua metafisica del cosmos entre la continuidad de la intuicién
y la discrecién del conocimiento por el entendimiento, la continuidad del
cambio en lo real y la composicion con contenidos parciales inmutables
en el entendimiento, ha sido insuperable dentro del sistema metafisico na-
tural; pero la visién gnoseolc')gica y la relacién, ciertamente exterior pero,
sin embargo, legal, entre estos elementos psiquicos de procedencia distinta
y, por lo tanto, irreductibles, debe satisfacernos.

Apenas cabe imaginar la escombrera que habria que recorrer si yo tra-
tara de exponer todas las sutilezas del entendimiento teolégico en torno
a estas antinomias. El procedimiento es siempre el mismo. Se coloca la ac-
cién de Dios tan préxima y tan por todas partes como sea posible, como si
dijéramos, espacialmente, en los puntos del mundo en que aparece la volun-
tad libre: la abarca y rodea por completo. Luego, en estos mismos puntos
y mediante determinaciones conceptuales, se aproximan por su contenido, en
Ia medida de lo posible, la accién efectiva de Dios en las acciones de los
hombres y la eleccién libre. Pero por muy estrechamente que envuelva la

211 Por eso, desde este punto de vista, y en contradiccién con la conciencia
moral, el mal tiene que ser considerado como relativo y toda la realidad como buena.
Las palabras no deben despistarnos. Asi ensefian Scoto Eridgena (las desviaciones
no son mis que acomodacién), los mds importantes sufies, lo mismo que los misticos
de Ia Edad Media cristiana y muy bellamente Jacobo Béhme: “en tan alta considera-
cién se encuentra que todo esto procede de Dios mismo y que es su propio ser, que
es El mismo y el mal pertenece a la formacién y movilidad y el bien al amor, etc”
Descripcion de los tres principios, prol., § 14.
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accién de Dios a la libertad en la conexién césmica, en cada punto en que
pensemos en su cooperaciéon permanece viva una contradiccion. Y por
mucho que esta alquimia se empefie en aproximar las propiedades de la
libertad a las de la necesidad y a transformar finalmente éstas en aquéllas,
contindan estando distanciadas.

Entre estos dos métodos que se proponen menguar por lo menos el
rigor de la contradiccién, el primero ha sido resumido asi por Averroes, .
en intima conexion con sus predecesores arabes. Dios ha creado la fuerza
de la voluntad, que es capaz de procurarse cosas opuestas, pero también ha
creado una conexién de causas por cuyo intermedio Gnicamente puede
llegar la voluntad a las cosas exteriores que quiere alcanzar y, ademas, esta
voluntad se halla también intcriormente vinculada a la conexidn causal,
puesto que la adopcién del fin se halla condicionada por la relacién objetiva
de la captacién con los objetos.?’? Del mismo modo se sirven también los
filésofos judios; participan en la agudeza formal y en la superficialidad
visible de esta explicacion, pero se hallan dirigidos de manera mds penetran-
te que los pensadores del Islam por la conciencia de la libertad.®** Asi, el
Kusari del famoso poeta judio Jehuda Halevi parte del sistema de causas
que se funda en Dios; los cambios en este sistema estan operados directa-
mente por Dios o por causas intermedias, en esta concatenacién aparecen
las elecciones de los hombres y alli donde aparecen tenemos el transito de
esta concatenacién necesaria a la libertad. “La eleccién tiene razones que
en una concatenacion nos conducen hasta la causa primera, pero esta con-
catenacion es sin forzosidad alguna, porque el alma se encuentra entre una
decision y su contraria y puede hacer lo que quiera.”?* A los tedlogos
cristianos de la Edad Media corresponde el mérito de haber establecido, por
medio de la cooperacién de la accién de Dios con la libertad humana en
todo acto de voluntad, un mecanismo en el cual un 2 y un non a cooperan
en amistosa vecindad como resortes parejos.

E!l otro método para templar el rigor de la antinomia consiste en acer-
car, mediante determinaciones conceptuales, la nocién de la dependencia

212 AVERROES, 0b. cit., p. 99.

213 Asi en el Kusary, p. 414 (traducido por Cassel): “la naturaleza de lo posible
es negada solamente por el obstinado hipdcrita que habla de lo que no cree. Por sus
preparativos a lo que espera o teme puedes ti ver que cree que la cosa es posible y,
por lo tanto, la preparacién Gtil”. MarvéNiors, Mire Nebochim, t. m, 102 (tradu-
cido por Scheyer): “es un principio de la ley de nuestro maestro Moisés y de todos
los que le siguen que ¢l hombre tiene plena libertad, es decir, que en virtud de su
naturaleza hace todo lo que puede hacer con eleccidn libre y autodeterminacién, sin
que para esto se coloque en €l algo nuevo. De la misma manera todas las especies de
los animales irracionales se mueven por su arbitrio. Asi lo quiso la divinidad... Jamds
se oy6 que este principio fuera contradicho nunca por hombres de nuestra nacién

v nuestra fe”.
214 Kusari, p. 416.
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dentro del sistema causal fundado en Dios a la nocién de la libertad. Unas
veces se intenta debilitar la causalidad de Dios en lo que se refiere a las
acciones del hombre, otras se adelgaza y difumina la libertad del hombre;
tales determinaciones conceptuales se extienden desde la doctrina de los
ascharija hasta los dogmaticos protestantes. Asi vemos como San Anselmo
adelgaza la voluntad humana hasta dejarla en los huesos de una capacidad
de mantener una direccién proporcionada por Dios,**® y, sin embargo,
en este resto persiste una limitacién de la voluntad divina y el poder abso-
luto de una criatura, Santo Tomas conduce la realidad de la accion humana
a Dios como causa suya, mientras que el defecto en ella, en cuya virtud
es mala, se lo atribuye a la criatura;?'® como si el impulso al mal no fuera
algo positivo. Y como las cosas cooperan con Dios a tenor de su naturaleza
y la naturaleza de la voluntad humana es la libertad, encuentra que la vo-
luntad de Dios concuerda con la libertad del hombre.2!” Otro cascote
desprendido del trabajo con estas contradicciones lo tenemos cuando Ansel-
mo determina la presciencia divina como un saber eterno e inmutable también
acerca de’lo dudoso, y ¢l entendimiento trata asi de quebrantar la forma
de su propio representar en el tiempo;*® o cuando otros pretenden rela-
cionar la providencia de Dios sélo con lo universal y el entendimiento
destruye de esta suerte el contenido de la fe que estd empefiado en salvar.

El resultado de estas luchas con este género de antinomias fué distinto
entre los tedlogos del islam y los del cristianismo. Mientras que el Islam
propende a que toda libertad individual se prosterne ante el poder divino,
el Dios del despotismo y del arido desierto, en el cristianismo va surgiendo
con mayor fuerza cada vez la conciencia de la libertad personal del indivi-
duo. Tiene su sede en la escuela de los franciscanos; Duns Scoto ha creado
la primera teorfa fundamental de la voluntad en su relacién con el entendi-
miento®® y en Occam se presenta la oposicion gnoseolégica entre el saber
y el conocimiento que avanza en virtud del principio de razén suficiente,
lo que constituye la condicién para la comprensién de la libertad. Non
potest probari -[libertas voluntatis] per aliquam rationem. Potest tamen
evidenter cognosci per experientiam, per hoc, quod bomo experitur, quod,

215 SaN AnseLmo, Didlog. de casu diaboli, c. 4. Opera, t. 1, p. 332 B5s.; De concordia
etc., quaest. 1, c. 255. Opera, t. 1, pp. 522 ss.

216 Santo TomAis, Summa theol., p. 1, quaest. 49, art. 2: effectus causae secundae
deficientis reducitur in causam primam non deficientem, quantum ad id, quod babet
entitatis et perfectionis, non autem quantum ad id, quod habet de defectu... quidquid
est emtitatis et actiomis in actione mala, reducitur in Deuwm sicut in causaom; sed quod
est ibi defectus, non causatur a Deo, sed ex causa secunda deficiente; con lo que coin-
ciden los viejos dogmiticos protestantes.

217 Santo Towvis, Summa theol., p. 1, 1, quaest., art. 4.

218 San Ansermo, De concordia etc, quaest. L.

218 Lspecialmente en la exposierén de Duns Scoro, /n scut 1, dist. 42, 155,



ARSI R NSRS N A

BN o B PR

PENSAMIENTO MEDIEVAL: PRIMERA EPOCA 273

quantumcumque ratio dictet aliquid, potest tamen voluntas boc velle vel
nolle >0

Las antinomiias en la nocion de Dios segin sus propiedades

Una segunda clase de antinomias surge cuando se trata de expresar en
una conexién conceptual las experiencias religiosas que se hallan en la base
de la idea de Dios. La idea de Dios tiene que penetrar en un orden de re-
prcsentaciones conceptuales en el cual ocupan también su lugar nuestro yo
y el mundo y, sin embargo, ningtn sistema conceptualmente formulado pue-
de corresponder a las exigencias que la vida religiosa hace a esa idea. Entre
la idea de Dios, tal como se da en la experiencia religiosa, y las condiciones
del conceptuar existe una interna heterogeneidad y ésta produce la anti-
nomia en la nocién del ser supremo. La prueba de esta realidad la encon-
tramos primeramente en la exposicion del estéril trabajo intelectual que se
ha llevado a cabo desde la Edad Media, y podra ser completada mas tarde
mediante la consideracion psicologica.

Toda la Edad Media lucha también con esta segunda clase de antinomias,
y un estudio comparado puede perseguirla a través de la metafisica teo-
légica del judaismo, del cristianismo y del islam. Existe una antinomia
entre la idea de Dios y su expresion con las formulas del representar me-
diante propiedades. La tesis se constituye con proposiciones acerca de las
propiedades de Dios, estas proposiciones son necesarias dentro de la con-
ceptuacion, y si se cancelan, queda cancelado también el concepto de Dios.
La antitesis se compone de las proposiciones: como en Dios sujeto y pre-
dicato no se hallan separados y las propiedades de Dios tendrian que ser
predicados de El, es menester negar a Dios propiedades; como Dios es
simple y la diversidad de las propiedades colocaria en él una multiplicidad,
tampoco se le pueden atribuir propiedades por esta razén; y como Dios es
perfeccién, mientras que cada propiedad expresaria algo limitado, nueva-
mente tenemos que es inadecuado suponer propiedades en Dios.??! Otra
serie de antinomias surge por las relaciones de contenido que se presentan
entre los diversos elementos de la nocién de Dios. Nuestra manera de con-
cebir a Dios en su relacién con el muado y en nosotros mismos se halla
vinculada a las condiciones espaciales y temporales bajo las cuales se hallan
el mundo y nosotros mismos, pero la idea de Dios excluye las determina-

220 Occam, Quodlibeta septem, 1, qu. 16.

221 La tesis se expresa con tanta frecuencia que son ociosas las ilustraciones; la
antitesis pas6 de la escuela neoplaténica a través de Dionisio Aeropagita a Scoto Erig-
gena y otros escritores medievales mis antiguos, cf. Scoto EriGeena, De divisione,
1, c. 1555, p. 463 B; c. 7355, p. 518 a: Aweraroo, Theolog. christ., b, m, p. 1241 p.sso
Axservo, Monolog., ¢ 17, p. 166 A, L2 artinomia es formulada muy claramente a base
del viejo material por Saxro Toviie, Sumrma theol., p- 1, quaest. 13, art. 12,




274 LA METAFISICA COMO FUNDAMENTO

ciones espaciales v temporales. Nuestra vida religiosa posee a Dios como
una voluntad, pero no podemos representarnos una voluntad mds que
como persona y ésta, como limitada por otras personas. Finalmente, la
causalidad absoluta de Dios, es decir, su omnipotencia, que también seria
la causa del mal en el mundo, se halla en contradicciéon con el ideal moral
en El, es decir, con su bondad, y asi nace el problema insoluble de la
teodicea.*??

También toda esta clase de antinomias se da, como las anteriormente
tratadas, con la representaciéon conceptual religiosa, y en el trabajo de
expresarlas en una férmula son sentidas como tales y se trata de resolverlas.
Agustin ha expresado con su energia caracteristica este aspecto antinémico
de la nocién de Dios: “grande sin ninguna determinacién cuantitativa,
omnipresente sin ocupar ningun lugar, causalidad de los cambios sin nin-
ghn cambio en si, etc.”?® La conciencia de estas contradicciones se ofrece
en el islam, entre los mutacilitas, con una gran claridad y ha conducido
a la negacion de las propiedades de Dios.?** Un miembro de esta escue-
la, que en el extremo de negar las propiedades de Dios fué mas lejos que los
demas, negé a Dios el saber; pues, o bien este saber tenfa por objeto a Dios
mismo, con lo cual se colocaba en Dios una separacxon entre el sabedor y
lo sabido, y se rompla asi con su unidad, tan rigurosamente defendida por el
Islam, o bien tenia su objeto fuera, y entonces Dios se hallarfa, con respecto
a esta propiedad, condicionado por la existencia de este objeto fuera de
EL?2 Luego los mutacilitas ponfan en cuestiéon la espacialidad de Dios,
que es inevitable para su nocién y, en general, todos los rasgos sensibles
inherentes al representar.?*® Y los filésofos arabes concluyeron: toda con-
ceptuacién se lleva a cabo en la distincién de un sujeto, que debe ser cono-
cido, y de predicados por los cuales es conocido; pero una diferencia entre
un soporte de propiedades y estas propiedades, entre una sustancia y los
atributos, que se produciria de esta suerte, cancela la simplicidad de Dios??

222 (f. junto a los pasajes siguientes ABELARDO, Sic et non, c. 31-38, p. 1389 css.

223 SaN AgustiN, De Trinitate, v, c. 1: ut sic intelligamus Deum, si possumus,
quantum possumus, sine qualitate bonum, sine quantitate wmagnum, sine indigentia
creatorem, sine situ praesidentem, sine habitu ommia continentem, sine loco ubique
totum, sine temipore sempiternumi, sine ulla sui mutatione wmutabilia facientem. ..

224 SCHAHRASTANI, I, 13: “los mutacila exageran en la afirmacién la unidad de tal
modo que al borrar las propiedades llegan a un vacio completo”.

225 Asi nos informa con viva expresién de su desacuerdo SCHAHRASTANI, 1, 68 5.

226 Cf. el enfrentamiento de Averroes con los mutacila en “Tratado sobre la
regién” en su Dogmidtica especulativa, Filosofia y teologia, pp. 62 5. y ScuAHRASTANY, 1, 43,

227 Averroes, Filosofia y teologia, pp. 535; la exposicién correspondiente de
Maiménides en Kavrmany, Geschichte der Attributenlebre, pp. 431 ss. Segin éste sélo
se puede conocer la existencia de Dios pero no su esencia, ya que el concepto de
cada objeto se compone del género v de la diferencia especifica pero ésta no existe
para Dios; de igual modo quedan excluidos de Dios los accidentes.
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y de este modo resulta incognoscible el ser de Dios. Los teblogos cristianos
de la Edad Media temprana se encuentran en un sorprendente acuerdo,
por lo que respecta a estas antinomias, con las sectas del Islam. Scoto
Eritgena y Abelardo muestran la imposibilidad de todo juicio adecuado
acerca de Dios, pues semejante juicio se compondria de conceptos que
han sido inventados para designar las cosas relativas y finitas; porque se
hallaria bajo categorias y la misma categoria de sustancia excluye los acci-
dentes y limitarfa, por lo tanto, a Dios; porque estaria compuesto de con-
ceptos, pero Dios es simple; porque, finalmente, supondria por el verbo un
movimiento, mientras que Dios se halla por encima de la oposicién entre mo-
vimiento y reposo.??®

A esta critica de las propiedades de Dios se ali6 muy pronto una me-
ditacidén sobre el origen de nuestros conceptos acerca de El, y también
ella condujo a resultados negativos. La visién del origen de las determina-
ciones de Dios tenia que proporcionar una solucién de Gltima instancia
acerca del valor cognoscitivo que correspondia a estas determinaciones.
La teologia de los 4rabes distinguié entre atributos relativos y negativos
de Dios, Ia teologfa judfa distinguié también, con una desviacién no muy
importante, el de actividad®®® y la teologia cristiana establecio, siguiendo
una distincién que se presenta ya en el siglo 1 y que se reproduce con
frecuencia entre los neoplaténicos,?®® las tres vias por las que se llega a las
propiedades de Dios: via eminentiae, causalitatis y remotionis o, como
se designd a ésta con frecuencia, negationis.*' La (Gltima distincién no se
puede sostener frente a la division dual de los métodos para llegar a la idea
de Dios; pues si la limitacién tiene en la negacidn su otro aspecto, no se
puede separar la via eminentiae de la via negationis. Si, a tenor de esto, se re-
ducen las propiedades de Dios a aquellas en que la negacién cancela lo
finito en el ideal religioso y aquellas en las que Dios puede ser concebido
por su accién creadora del mundo, también esta investigacién del origen
dé nuestras nociones acerca de las propiedades de Dios conduce al conoci-
miento de su inadecuacién. Pues ¢donde esti el limite en el proceso de la
cancelacién y déonde el derecho para pasar de lo que conocemos en el mun-

228 Vid. nota 221.

229 La divisién dual en MaimONEs, 1, ¢. 58 (Muxk, Le guide des égarés 1, 245);
mientras que Jehuda Halevi aplica una divisién tripartita que, cierramente, es muy
imperfecta, cf. Kavrmann, Attributenlebre, pp. 141 ss., también en Kusari (traducido
por Cassel), pp. 80ss. También la divisién dual en Emumab Ramab de Abraham
BeN Davip (traducido por Weil), pp. 65 ss.

230 FreunpeNTHAL, Hellenistische Studien, 11, 285 s.

231 Duranpus en Lombardi, 1, dist. 3 p. 1 qu. 1: triplex est via investigandi Deum
ex creaturis: scilicet via eminentiae, quantum ad primum; via causalitatis, quantum
ad secundum; via remotionis, quantum ad tertium.
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do a la indole de su causa, ya que esta causa del mundo puede ser del todo
heterogénea?

Asi, el trabajo de la Edad Media para determinar la naturaleza de Dios
por medio de sus propiedades desemboca en la idea fundamental de la
inadecuacion de este concepto de Dios con el ideal religioso. Toda esca-

ada es también en vano. La tareca es insoluble al pretender mantener el
contenido del ideal en nosotros y de cancelar, sin embargo, la forma y
la multiplicidad humana y finita. Las fuertes palabras de Spinoza con res-
pecto a semejantes intentos, afirmando que el intelecto y la voluntad de
Dios no son mas parecidos a los nuestros que la constelacién del can al
animal correspondiente, no hace sino desarrollar principios de la teologia
judia. Asi, Abraham Ben David dice: “la voluntad de Dios es especifica-
mente distinta de la nuestra; pues nuestra voluntad se funda en un anhelar
y éste consiste en el deseo de poseer algo que no se tiene. Pero Dios no
necesita de nada sino que todas las cosas necesitan de El y su voluntad es,
por el fin, precisamente lo contrario de lo que nosotros nos representa-
mos por nuestra voluntad.”?? 'Y Maimoénides llega a preguntar: “¢Es
que entre nuestro saber y el de Dios existe alguna semejanza, fuera de
la del nombre?” 23 Cuando, con respecto a otra dificultad, los padres de la
iglesia y los escoldsticos explican que las propiedades de Dios son idénticas
entre si,2? esta identidad de lo diferente es como un hierro de madera.
Cuando Santo Tomds dice que la multiplicidad de las propiedades por las
que conocemos a Dios se funda en el reflejo de Dios en el mundo y tam-
bién en la captacién por medio de nuestro intelecto, y en la conexion de
su metafisica telégica la miltiple perfeccién de las criaturas debe ser pen-
sada como contenida en la naturaleza simple de Dios, en este caso se recono-
ce que toda expresion es inadecuada, que necesita ser completada por las
demis y, sin embargo, no se renuncia al conocimiento de Dios.2%® Si Santo
Tomas destaca con hondura que el contenido del juicio no depende del
modo como lo enunciamos y que, por lo tanto, la diferenciacién que ca-
racteriza la proposicién no implica una diferencia en Dios,?%¢ tanto mas
clara resulta de aqui la imposibilidad de representarnos conceptualmente
como simple el contenido captado mediante la diferenciacién. Asi, pues,
ninguna distincién de la metafisica teolégica de la Edad Media nos lleva

232 Emmunab Ramab traducido por Weil, p. 70.

233 Maimonioes, More Nebochim, traducido por Scheyer, vol. m, 130.

23¢ Asi ya en Agustin, De Trinitate, v1, c. 7: Deus nultipliciter quidem dicitur mag-
nus, bonus, sapiens, beatus, verus: sed eadem magnitudo ejus est, quae sapientia, etc.

238 La posicién llena de contradicciones que adopta Santo Tomis en esta cues-
tién se revela con la mayor claridad en Swwma theol., p. 1, quaest. 3, y quaest. 13, lo
mismo que en Comtra gentiles, 1, c. 31-36; cf. especialmente en la primera obra,
quaest. 13, art. 2.

238 Comtra gentiles, 1, c. 36; Sunmma theol., p. 1, quaest. 13, art. 2.
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mis alld de la significacién meramente simbélica de la nocién de Dios; pero
con esto se renuncia a un conocimiento de las propiedades de Dios que co-
rresponderia al objeto, y todas las determinaciones finitas relativas no tienen
mis sentido que el de ser una imagen de lo suprafinito, de lo que esta por
encima de todas las relaciones.2??

237 OccaM, Quodlibeta septem, i, quaest. 2: attributa [divinal mon sunt nist
quaedam praedicabilia mentalia, vocalia vel scripta, nata significare et supponere pro
Deo, quae possunt naturali ratione investigari et concludi de Deo.
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SE ENLAZA LA TEOLOG[A CON EL CONOCIMIENTO NATURAL
Y CON LA CIENCIA ARISTOTELICA ACERCA DEL COSMOS

Despe sus comienzos se hallaba entretejida la teologia con elementos de la
ciencia antigua del cosmos. Utilizé cstos elementos para la solucidén de sus
problemas, ya procedieran aquéllos de la filosofia platénica, de la aristoté-
lica o de la estoica, lo mismo que en las iglesias de aquellos dias se acoplaban
fragmentos de marmol cualquiera que fuera su procedencia. Dentro de su
4mbito encontramos el formalismo, la discusion, el ensayo de demostracién
y el tratamiento dialéctico. Contaba con sus ilustrados, con sus librepen-
sadores, lo mismo en Oriente que en Occidente.?®®

Pero en la continuidad de la ciencia se conservé y desarrollé el cono-
cimiento del cosmos creado por los griegos como aquella otra mitad de la
vida intelectual del todo diferente de la teologia. Esta ciencia del cosmos,
creacion de los grlegos confluyé con la teologia en lucha y compensacion;
asi surgio la vision metafisica ‘del mundo en la Edad Media. Y fué entre
los drabes donde comenzé ese cambio por el cual el conocimiento de la
naturaleza se fué imponiendo poco a poco y que ha sido el de mas alcance
en el desarrollo intelectual del Occidente en la Edad Media. Partimos, pues,
de los arabes.

La oposicion entre el pensamiento metafisico de los arabes —lo mismo
que el de los judios— y el de los pueblos clasicos, no es cosa que escapé a
su conciencia. La revisién que hace Schahrastani de las opiniones metafisicas
y teolégicas del género humano, cita en su comienzo una distincién co-
rriente entre los arabes y segtn la cual los griegos, junto a los persas, se
dedicaron de preferencia a la determinacién de la naturaleza exterior de las
cosas y a ocuparse con los objetos corpéreos, mientras que los arabes v
)udlos dedicaron su atencidn a las cosas espirituales y a la pecualiaridad in-
terna de los objetos.?® Y el Kusari observa que los griegos rechazaron lo
que no podian encontrar partiendo del mundo visible, mientras que los pro-
fetas posefan en lo que habian visto con los ojos espirituales el punto de
partida de un saber seguro, y filosofos no griegos han acogido estas in-
tuiciones internas dentro del circulo de la especulacién.?®® Cualquiera que
sea la actitud que se tome con la direccién original o constante de estos
diversos pueblos, semejantes pasajes sefialan con justeza la oposicién entre

238 Acerca de la accién disolvente de las sectas escépticas del Islam Rewanw,
Averroés, 3, pp. 103 ss.

239 SCHAHRASTANY, I, p. 3.

240 Jehuda Harevi, Kusari, pp. 323 ss.
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la ciencia griega del cosmos y la direccion de una metafisica teoldgica do-
minante entre arabes y judios, tal como subsistié entre los drabes hasta que
hizo su aparicion la mvestigacién cientifico-natural, y luego la metafisica
aristotélica, ¥ que no se interrumpié entre los judios en toda la Edad Media.
Con mayor claridad todavia se ha ido reconociendo poco a poco en el
Occ1dente cristiano la unilateralidad de la ciencia césmica de los griegos.

pues, dentro de la epoca que hemos recorrido, la teologia (en
cierto grado, una metafisica de la experiencia religiosa) habia absorbido el
interés de los drabes v de los judios y de los pueblos de Occidente. Mu-
chas veces tenfa que acudir a los conceptos acufiados por los griegos, y los
mutacila, lo mismo que San Agustin o que Scoto Eritigena, se sirvieron de
ellos con una gran amplitud; también este mundo conceptual teolégico fué
disciplinado por la légica antigua y su doctrina de las categorfas. Sin em-
bargo, todo el circulo de pensamientos de esa época se fué conformando en
torno a las experiencias y representaciones religiosas; este interés central
se apropio los fragmentos del saber griego v los subordin6. Se produce un
cambio en la vida de la Edad Media cuando los 4rabes descubren en el saber
natural de los griegos y en su especulacién césmica un segundo centro de
trabajo intelectual, y en su torno comienza a formarse un nicleo de cono-
cimientos naturales.

En el Oriente no se habian perdido nunca ni Aristételes ni algunos im-
portantes libros griegos de matematicas, de astronomia y de medicina. Des-
pués del ocaso de la filosofia griega, las escuelas de los sirios cristianos
fueron sede principal del conocimiento del lenguaje, de la metafisica y de
la ciencia natural griega; traducciones sirias de obras griegas facilitaron el
conocimiento de las mismas y sirvieron muchas veces de base a traduccio-
nes drabes.?*! Cierto que el Aristoteles sirio, cuando lleg6 a los arabes, era
muy diferente del auténtico; del estado actual de nuestros conocimientos
no se puede establecer de modo suficiente la relacién mas concreta entre
el Aristételes sirio v las teorias de los filésofos drabes, tal como se presentan
por primera vez en al Kindi y al Marabi.?*2 Cuando la residencia de los
califas se traslada a Bagdad, que se hallaba en medio de las dos sedes del
saber natural, la India vy las escuelas de la ciencia griega, los arabes se con-
vierten en los guardlanes de esta tradicién y en sus elaboradores. No mucho
mis que cien aflos habian transcurrido desde que estos beduinos 4rabes
habian traspasado las fronteras de su pals v se habian apoderado de Pa-
lestina y de Siria, y la historia no nos ofrece otro ejemplo de un paso tan
sorprendentemente rapido de un estado espiritual relativamente bajo a una
civilizacién refinada. El arte de los médicos sirios, del que necesitaban es-
tos beduinos que se estaban alzando con la hegemonia de Asia, introduce

241 Munk, Mélanges de philosophie juive et arabe, pp. 313 ss.
242 Sélo presunciones inciertas en REnaN, Averroés, 3, pp. 92ss.
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a Hipdcrates y Galeno, y el saber natural y la teologia nos refieren a Aris-
toteles; el culto y la administracién hacen necesarios los conocimientos ma-
temdticos y astronémicos: una noble curiosidad cientifica se apoderé de la
nacién. En el tiempo de al Mamun (813-833), llegé de Constantinopla un
gran namero de manuscritos griegos como regalo del emperador; trabajos
de traduccion ordenados por los califas llenan el siglo 1x y llegan dentro
del x; traducciones de obras de Aristételes, Hipocrates, Galeno, Dioscéri-
des, Euclides, Apolonio Pergeo, Arquimedes, Ptolomeo, colocan a los arabes
en la situacién de poder reanudar el trabajo cientifico-natural en el mismo
punto en que lo habian abandonado los griegos.

El movimiento cientifico-natural que surge asi dentro del Islam ha des-
arrollado las ciencias positivas que se cultivaron en Alejandria y ha mante-
nido la diferenciacién de las ciencias que se habia realizado por entonces.
No se puede fijar con seguridad suficiente la significacién de los arabes
para el desarrollo de este saber positivo natural®*3 y, sin embargo, tampoco
se puede dudar de la importancia de su mediacién, que les vino a la mano
por su situacién geografica y por su expansién en un imperio tan amplio.
El Occidente debe a su mediacién el sistema numeral procedente de la India
y la ampliacién del algebra grlega 244

Y mediante progresos propios han preparado, sin duda, el nacimiento
de la moderna ciencia natural en un doble sentido.

Los arabes han recibido de Alejandria el arte de la alquimia, junto con
otras ciencias. Desgraciadamente, no conocemos de modo suficiente el estado
en que lo recibieron. Este arte, que se encaminaba al ennoblecimiento de
los metales, independizé el experimnto quimico, que antes estaba al servicio
de la medicina o de la técnica. Provocd, asi, un afan poderoso por el ani-
lisis real de los objetos naturales, después que los analisis ideales de los
métodos metafisicos habfan defraudado durante tan largo tiempo a la hu-
manidad. Aliment$ esta pasién con la misteriosa esperanza, fundada en la
teoria de la transmutacién de los metales, de obtener un preparado que ha-
ria posible transformar los metales innobles en plata y, finalmente, en oro.
Asi se desarrolld, con la teoria del mercurio y del a7ufre el germen de una
visién tedrica que no se fundaba, como la aristotélica de los cuatro elemen-
tos, en la intuicién y en la especulacion, sino en una disgregacion efectiva.
Con estos nombres no se entendian simplemente el mercurio y el azufre, sino
sustancias a las que su comportamiento en el experimento, especialmente a la

243 StpiLLor, Matériaux pour servir a4 DPbhistoire comparée des sciences mathé-
matiques, 1, 236.

244 Sobre la transmision del sistema, expresamente sefialado por los drabes como
“indio”, Woecke, “Mém. sur la propagation des chiffres indiens”. Journal asiatique,
1863 1, 27, acerca de las posibilidades de concretar el origen del dlgebra, Hanker,
Z. Gesch. d. Matbematik, pp. 259 ss. CanTor, Gesch. d. Mathematik, 1, 620 ss.
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accién del fuego, las colocaba en una u otra de esas clases. Por este camino
surgié el verdadero problema de descubrir en las materias ofrecidas por el
anilisis quimico los componentes de la materia. Y por muy deficientes que
fueran los resultados de esta primera época alquimista, el caso es que pre-
pararon las investigaciones cuantitativas y una idea mas adecuada acerca de
la constitucion de la materia. Al mismo tiempo, este arte de la alquimia
ha obtenido por primera vez un gran nimero de preparados y ha conducido
a nuevas manipulaciones quimicas.?4?

La otra direccion en la cual los arabes prepararon con su progreso pro-
pio el nacimiento del conocimiento natural moderno se halla en el desarrollo
y aplicacién de la matematica como un instrumento para la expresién de
determinaciones cuantitativas de la naturaleza. El uso inventivo de instru-
mentos de medida, el mejoramiento incansable de los recursos griegos para
la medicién de grados, favorecido por la ampliacién del conocimiento de la
tierra, luego la cooperacién de observatorios, con abundantes instalaciones,
en el mejoramiento y enriquecimiento del material astronémico, la coope-
racién de muchos investigadores y las dotaciones generosas en gran plan, han
dado por resultado, sobre Ia base alejandrina, toda una red de determina-
ciones cuantitativas que habria de procurar servicios inestimables 2 una
época creadora en el campo de la ciencia natural. Asi, las Tablas alfonsinas,
establecidas por el trabajo comin de astronomos arabes, judios y cristianos
al servicio del rey Alfonso de Castilla (completamente al estilo de los ca-
lifas), nos han transmitido los resultados de la astronomia 4rabe y estas ta-
blas constituyeron la base de los estudios astronémicos.¢

Tenemos, pues, que la nueva generacion de pueblos, en vivo intercambio
gracias sobre todo a la mediacion de los judios, tuvo conocimiento del lega-
do cientifico-natural de los griegos y fué incrementando la herencia. Frente
a la experiencia religiosa interna y a la teologia, el conocimiento natural
se ofrecia como un segundo centro independiente de trabajo y satisfaccion
intelectuales. La aurora se levant6 en el reino del Islam, extendi6é su luz
por Espafia y, muy pronto, como nos lo muestra la figura de un Gerbert,
abarcé a todo el Occidente cristiano.

Sin embargo, este conocimiento natural de los 4rabes, lo mismo que el
de los alejandrinos, no estaba en situacién de sustituir la conexién descrip-

245 Mayores detalles sobre los conocimientos pricticos de los quimicos drabes en
Korp, Geschichte der Chemie, 1, 51 s5.

246 Mis noticias sobre las aportaciones de los 4rabes en la matemitica, HaNKEL,
Z. Geschichte der Mathematik, pp. 222-293; acerca de sus aportaciones en geografia
matemidtica, ReiNauT, Géographie d’Aboulféda, t. 1, introduccién; sobre sus aporta-
ciones en la astronomia, S&piLLot, Matériaux pour servir & DPhistoire comparée des
sciences mathématiques chez les Grecs et les Orientaux, debiéndose tener en cuenta
las objeciones que hace Biots a la afirmacién de Sédillot de que Aboulféda se anticipé
al descubrimiento de Tycho de Brae sobre la variacién de la érbita de la luna.
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tiva y teleolégica del saber del cosmos con un intento de explicacién causal.
por muy imperfecto que fuera. Sabemos que son realidades histdricas pa-
ralelas el cultivo dominante de las ciencias formales y descriptivas, por un
lado, y el poder de una merafisica de fuerzas pslqmcas v de formas sustan-
ciales, por otro. 247 Las ciencias formales, la matematica v la légica, la as-
tronomia descriptiva y la geografia, que se halla dentro de los 4mbitos de
la ciencia descriptiva, fueron los conocimientos que lograron entre los ara-
bes un alto grado de desarrollo v constituyeron cl centro del interés inte-
lectual superior. La conexién exterior e inmediata de estas ciencias la cons-
titufa la imagen total del cosmos, que habia sido buscada ya por Erastéstenes,
Hiparco y Ptolomeo. Por esto la direccion enc1clopedlca de la ciencia
ale)andrma se hace todavia, como es natural, mas visible en el saber de la
Edad Media. Se muestra en la enciclopedia de los “hermanos puros” lo mis-
mo que en los trabajos occidentales de un Beda, de un Isidoro, hasta de un
Alberto Magno, en conexi6én con una fundacién metafisica vy teolégica. Por
el contrario, ciencias como la mecénica, la éptica, la acustica, que tratan
por separado un circulo de contenidos parciales conexos de la experiencia
natural y que, por lo tanto, permiten una derivacién de las uniformidades
compuestas del todo natural, no se hallaban desarrolladas entre los 4rabes
al grado de permitir el intento de una explicacién causal de los fenémenos
naturales por las leyes de la naturaleza. La perspectiva de una explicacién
causal de la naturaleza que, en otro tiempo, con un nimero reducido de
hechos conocidos de la naturaleza y con el empleo de un método arbitra-
rio,**® parecian ofrecer los famosos dtomos de Demdcrito, tenfa que es-
fumarse cada vez mis ante el conocimiento creciente de la complicada
urdimbre de la naturaleza; por eso encontramos entre los drabes una exage-
rada visién atomista del mundo al servicio del mutakalinzun ortodoxo. La
mecanica, ciencia fundamental de todo conocimiento natural explicativo, no
experimenté entre los drabes ningtn progreso. Las ideas acerca del movi-
miento, la presion y la pesantez, etc., alcanzaban tan poco como entre los
alejandrinos para reemplazar a las ficciones metafisicas de las entidades pcl'-
quicas y de las formas sustanciales. Los progresos que se hicieron en éptica,
superando a Ptolomeo, como pueden verse en la obra de al Hazen, no tu-
vieron en un principio ningin efecto sobre el conjunto de la visién natural.24®
Las aportaciones de la quimica no permitian todavia resolver la materia en
sus elementos reales v comprobar su comportamiento, v asi encontramos

247 Vid. seccion segunda, vi, Metafisica y ciencia natural.

248 Cf. la oposicién de los métodos entre estos antigunos v Platén en la seccién
segunda, cap. v, Avance del método metafisico.

219 Ya Gabir Bel Ablah se coloca con mis libertad frente a las hipétesis de
Prolomeo; el astrénomo que los latinos laman Alpetragiuvs combate la teoria de los
epiciclos de Ptolomeo (DeLamere, Histoire de Pastronomie du moyen dge, pp. 171ss.)
y lo mismo hace Averroes.
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en Averroes una inclinacién a proximar la teoria aristotélica de la materia a
la de Anaxigoras, pero esa teoria no podia ser sustituida todavia por otra
fundada realmente en el saber natural. En la astronomia arabe encontranios
algunas reservas hechas a la complicada hipétesis epiciclica de Ptolomeo,
pero no ha tenido €xito ningln intento de sustituirla por otra mis adecuada.
Finalmente, las formas orginicas, que parecen conservarse invariables cn el
ir y venir de los individuos en la tierra, no fueron conocidas en su caricter
pasajero por la paleontologia ni sometidas a una consideracion causal, sino
que seguian siendo accesibles a la comprensién mediante una consideracion
teleolégica.

Por lo tanto, la situacién de las ciencias de la naturaleza en toda la época
que se extiende desde su aparicién entre los arabes hasta la extincién de la
cultura cientifica de este pueblo, no permitia prescindir en la explicacién
de la naturaleza de las nociones metafisicas de las causas psiquicas v de sus
manifestaciones en las formas del todo natural.

La forma particular que esta metafisica teleolégica de las causas psiqui-
cas habia recibido con el sistema y la escuela de Aristoteles correspondid,
duraderamente, a la situaciéon del conocimiento natural. Los arabes en-
contraron entre los cristianos sirios a la escuela peripatética en todo su
esplendor. Es inutil preguntar si esta circunstancia exterior fué decisiva en
su estudio de Aristételes,® pero lo cierto es que en la etapa de su saber
natural es donde radican las causas positivas que les hacen aparecer el siste-
ma de Aristételes como la forma mis adecuada de ciencia del cosmos. Es
verdad que la ciencia natural posmva de los alejandrinos y de los drabes no
se hallaba en total acuerdo con el sistema de Aristételes. Ademas, entre los
arabes la transmision de la ciencia natural matematica no discurri6 para-
lelamente al desarrollo de su escuela peripatética; Thurot ha demostrado,
en un caso destacado, como persistié la separacion relativa de la ciencia na-
tural positiva y la metafisica, en que desembocé el desarrollo de la ciencia
antigua; el teorema hidrostatico que lleva, por su descubridor, el nombre de
principio de Arquimedes, es conocido por los matematicos, tanto gric-
gos como arabes, en la historia ulterior de esta ciencia, y conservado por ellos
como tradicion, pero es ignorado por los metafisicos.?’! Y, sin embargo, la
ciencia posmva no afect6 en su nicleo a la metafisica de Aristételes v mas
bien existe una concordancia entre los grandes rasgos del saber natural
y los de la metafisica de Aristételes. El telescopio no habia revelado todavia
los cambios que también afectan a astros, no existian ni los comienzos de
una fisica general de la fabrica del universo y se mantuvo por consiguicnte
la teorfa aristotélica de un mundo doble: el orden perfecto ¢ inmutable de

250 Sobre esta cuestién RENax, Auerroés, p. 93.
251 Tyurot, en la Revue Archéologique, n. s. xix, 111ss. (“Recherches histo-
riques sur le principe d’Archiméde”).
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los astros y el cambio del nacer y el perecer sublunares. Por eso no se expre-
$6 el caracter inteligible del cosmos por medio de una razén césmica figura-
da panteistamente, sino que el mundo de los astros fué la sede de una
inteligencia consciente que irradiaba desde €l y daba noticia de si en un
mundo inferior. La metafisica teolégica, para la que este antagonismo del
cosmos es simbolo de otro antagonismo que se ofrece en la experiencia in-
terna, proporciond a este esquema una fuerza mucho mayor de la que podia
poseer en el mundo antiguo. Y la conexién que va desde el mundo de los
astros hasta la tierra cambiante, su manto vegetal y sus habitantes, acogi6 en
si, por corresponderle plenamente, la ciencia descriptiva del cosmos.

Asi, pues, junto a la apropiacién del saber natural de los griegos tenemos
la transmisién de Aristételes. Comenzé ésta con al Mamun, y durante los
siglos 1x y x se fueron completando constantemente las traducciones de
Aristdteles. Sobre esta base, en accién reciproca con el estudio vivo de la
naturaleza, la filosofia drabe cobra su forma completa con Ibn Sina e Ibn
Roschd (Averroes): como una continuacion auténoma de la escuela peri-
patética. Mientras que los 4rabes, a partir del siglo 1x, cultivan el cono-
cimiento natural y la ciencia aristotélica junto a la teologia, en el Occidente
cristiano, donde todo se desarrollaba en masas mis amplias, la teologia ha
dominado durante mucho tiempo casi con exclusividad. Las enciclopedias
suministraban noticias muertas sobre la naturaleza. Gerbert trae de Espafia,
en el siglo x, algo de la luz de la ciencia natural de los drabes, Constantino
Africano vuelve de su viaje a Oriente con obras de medicina, Abelardo de
Bath consigue también de los drabes conocimientos cientifico-naturales; lue-
go se siguen con rapidez traducciones de Aristételes, de sus comentadores
y de los fisicos arabes.?* Pero sélo muy poco a poco se aclaran las tinieblas
que pesan sobre el saber natural. La vida intelectual del Occidente palpita
hasta fines del siglo x11 en la teologia v en la consideracion metafisica, afin,
de la historia de la sociedad humana. Tampoco cambié esta situacién el
que se utilizara la légica de Aristételes como un poderoso recurso de dia-
léctica teoldgica y que, con Abelardo, una subjetividad osada hiciera valer
los derechos del entendimiento con mis agudeza que hasta entonces. Cierto
que el manejo negativo de la dialéctica teolégica de aquellos dias disolvia
la consistencia de la dogmatica tradicional; lo mismo que en las manifestacio-
nes paralelas del Islam, sobre la base de las antinomias de la representacién
conceptual religiosa se desarroll6 la duda hasta desesperar del entendimiento,
v en vano buscan Bernardo de Clairvaux y los victorinos la paz del espiritu
en la mistica. Pero entonces es cuando la metafisica teoldgica cesa de ser el
centro de todo pensamiento europeo, cuando la ciencia natural v la filosofia
natural de los antiguos v de los 4rabes asoman en el horizonte del cristianis-

252 Mas detalles en Jourpaiy, junto a las “recherches” en su Philosophie de Saint
o b l H
Thowas 1, 40 s+
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mo occidental y se van haciendo visibles poco a poco. Este es el cambio
mas grande ocurrido durante la Edad Media en el curso del desarrollo inte-
lectual de Europa.

Este cambio que ocurre en Occidente no fué contenido por las prohi-
biciones repetidas de las obras metafisicas y cientifico-naturales de Aristote-
les. Ya en el primer tercio del siglo xur se ha traducido pricticamente todo
el cuerpo de los escritos aristotélicos. Son conocidos los sistemas de Ibn
Sina y de Ibn Roschd, que amenazan la fe cristiana. La metafisica occiden-
tal de la Edad Media nace, para proteger esta fe, del enlace de la teologia
cristiana y de la filosofia metafisica de la historia que se deriva de ella con
el Aristételes ardbigo y con el conocimiento natural aliado a su estudio. La
universidad de Paris, sede de esta metafisica, se convierte en el centro del
movimiento espiritual de Europa. Durante un siglo, a partir de mediados
del xi1, mientras Alberto Magno y 'su discipulo en el claustro dominicano
de Colonia, Tomas de Aquino, Duns Scoto y el mas osado y poderoso de los
escolasticos, el adversario del Papa, Guillermo de Occam, extienden sus
ensefianzas, los ojos de toda Europa se dirigen a esta nueva ciencia racional
y a su destino. Al mismo tiempo, tenemos ya el material para que los cris-
tianos de Occidente prosigan en un trabajo propio de las ciencias de la
naturaleza. Este trabajo se desarrolla lentamente, con anchura y profundi-
dad. Pero las condiciones externas en que se encontraban las ciencias en los
claustros y en las instituciones dirigidas por la iglesia protegen la hegemo-
nia del interés teologico-metafisico, y la ocupacién de la corte de Federi-
co II con las ciencias de la naturaleza, a imitacién del ejemplo ofrecido por
los califas, no tuvo seguidores. La constitucién politica de Europa otorgaba
a los problemas de la historia y del estado, lo mismo que a los escritos sobre
estos temas, un peso que no posefan en el reino despético del Islam. La
marcha de los asuntos pubhcos en el Occidente se hallaba influida ya pode-
rosamente por ideas, y éstas atrafan especialmente el interés pubhco Por
esta razén, la aportacién propia, v hasta genial, en la que los cristianos de
Occidente prosiguieron la labor de las ciencias particulares, la hallamos, en
los siglos xur y xiv, en el campo de las ciencias del esplrltu Asi se explica
que la ampliacion del saber natural se utilizara en primer lugar para estable-
cer una unidad enciclopédica del saber sostenida por la metafisica. A esta
direccién del espiritu correspondieron la obra sobre la naturaleza de las co-
sas de Tomas de Cantiprato, el Speculum Naturale de Vicente de Beauvais,
el libro de la naturaleza de Conrado de Megenberg, la Inugo mundi de
Pedro de Ailly, y también la actividad integra de Alberto Magno estuvo
condicionada por esa direccién. No podemos todavia juzgar a satisfaccion
qué parte de los diversos resultados con que tropezamos por primera vez en
Alberto Magno habia surgido de un estudio independiente de la naturaleza;
de todos modos, no se le puede negar que promovié la ciencia descriptiva de
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la naturaleza con su observacion e indagacion propias Despues se presenta
en Rogerio Bacon la conciencia de la impoitancia de las matematicas como
“alfabeto de la filosofia” y dc la ciencia experimental como “la rema de las
ciencias especulativas”. Vislumbré la potencia que significaiza un conoci-
miento de las causas eficientes fundado en la experiencia frente a la pseudo-
ciencia silogistica y su poderosa imaginacién se adelantd a los resultados de
su trabajo con raras previsiones de descubrimientos futuros Por otra parte,
se van presentando poco a poco en Occidente los inventos, en parte trans-
mitidos, en parte proptos, que preparan la época de los descubrimientos 253

253 Mas deralles en las invesugaciones fundamentales de Liver, Histoire des sciences
mathematiques, t 1
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VI
SEGUNDA EPOCA DEL PENSAMIENTO MEDIEV AL

La NUEvA etapa del pensamiento medieval comienza con la transmision del
saber natural de los drabes y de la filosofia aristotélica y dura hasta el ocaso
de la Edad Media. La época anterior habia creado una dialéctica como
base de la teologia, habia desarrollado la demostracién de la existencia de
un orden trascendente de entidades inmateriales, abocetada por los padres
y especialmente por San Agustin, y habia resuelto la tarea de alcanzar una
conexion inteligible del contenido de la fe por medio de una teologia que,
sin embargo, no distingui6 metédicamente lo aprehensible para el entendi-
miento de lo inaprehensible. Estas mismas tareas cobran una forma mas ma-
dura en las nuevas condiciones. La comparacién entre el cristianismo, el
mahometismo v el judaismo extiende su luz al campo de la teologia; la com-
paracion de la ciencia racional de Aristételes con la teologia de las religiones
esclarece la cuestion de limites entre lo demostrable y los misterios religio-
sos; el enlace del conocimiento natural con la teologia amplia el horizonte
de la ciencia racional. En estas nuevas condiciones, ;como fueron concebi-
dos y como se trataron de resolver los problemas que fuimos distinguiendo
en la época anterior?

1. Cobra su acabado la metafisica de las formas sustanciales

Al enlazarse la ciencia del cosmos con la teologia de las religiones mo-
noteistas, surgieron dos nuevas dificultades insolubles, que han acarreado
la disolucion de la metafisica medieval, pero mientras pudieron encubrirse
y se concilid la bondad de la voluntad con lo racional del pensamiento, lo
cristiano con la ciencia racional griega, pudo prevalecer una férmula es-
pléndida que cerr6 en una unidad sistemética toda la metafisica.

En primer lugar, los resultados analiticos de Platén y Aristételes, que
contenian los supuestos tltimos del cosmos, fueron reemplazados por el pen-
samiento constructivo filonico-neoplaténico. Segtn éste las ideas tienen
su lugar en Dios y de este mundo inteligible irradian las fuerzas y penetran
y operan en el cosmos. Agustin, lo mismo que otros padres de la iglesia,
habia acogido estas ideas en la filosofia del cristianismo?25* y las habia puesto

254 SaN AcustiN, Retractat, 1, c. 3: Nec Plato quidem in hoc erravit, quia esse
mundum intelligibilem dixit, si non vocabulum, quod ecclesiasticae consuetudini in re
illa mon wusitarum est, sed ipsam rewr velimus attendere. Mundum quippe ille intelli-
gibilem nuncupavit ipsam rationem sempiternam atque inconmmutabilem, qua fecit Deus
mundum, quam qui esse megat, sequitur ut dicat, irrationabiliter Dewm fecisse quod
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en relaciéon con la doctrina de Ia creacién. Segin él, las cosas han sido crea-
das por la divinidad como expresion del mundo inteligible de ideas inmuta-
bles que en Llla existe; la metafisica como ciencia racional cobrd asi una
forma mis simple y sistemdtica de su conexién: el mundo inteligible en Dios
ha sido insuflado en la creacién y los principios que corresponden a esta
conexioh objetiva han sido radicados en el espiritu individual creado por
Dios.258
En la caspide de este desarrollo se formé la siguiente teoria, que Tomds
de Aquino desenvolvié con gran finura. Segin él, Platén se equivocé al
suponer que el objeto del conocimiento tenia que existir en si lo mismo
ue en nuestro saber, por lo tanto, de un modo inmaterial e inmévil. En
realidad, la abstraccion separa lo que en el objeto no esta separado y con-
sidera una parte de él, prescindiendo de las otras, por si misma. La parte
que nuestro pensamiento destaca de los objetos en el concepto universal
es, por lo tanto, real pero no es mis que una parte de su realidad. Por eso
la realidad que corresponde al concepto universal se da Gnicamente en las
cosas singulares; los universales no son cosas que subsisten por si, sino que
tienen su sede Gnicamente en las cosas singulares. Sin embargo, el intelecto
humano separa con los universales algo esencial, pues se hallan contenidos
en el intelecto divino y El los ha insuflado a los objetos. Asi, Santo Tomas
puede utilizar una férmula que parece acabar con la disputa de los univer-
sales. Los universales son antes que las cosas singulares, en ellas y después
de ellas. Son antes que ellas en el entendimiento divino, ejemplar; son en
las cosas como contenidos parciales de las mismas y constituyendo su esencia
universal, y son después que ellas como conceptos que han sido producidos
por la abstraccion del entendimiento. Esta férmula puede ser ficilmente
ampliada en el sentido de la ciencia moderna y semejante ampliacion ha te-
nido lugar; se prepara ya en la Edad Media: en Dios no solo se hallan los
conceptos universales, sino también las verdades universales, las leyes de
los cambios en el curso cdsmico.25¢
La metafisica como ciencia racional recibié con estas proposiciones la
forma mas perfecta alcanzada durante la Edad Mcdia. Esta ciencia racional
pretende hacer claro y comprensible lo inteligible del mundo; su problema
es la naturaleza de esta inteligibilidad, su origen en el mundo y el de su

aut fecit, aut cum faceret, vel antequam faceret, nescisse quid faceret, si apud ewn ratio
faciendi non erat. Si vero erat, sicut erat, ipsam videtur Plato wvocasse intelligibilem
mundum. cf. ademas la p. 331 del lugar citado. Cf. también Monadolagia de Leiniz,
§ 43. 44: “las verdades eternas o ideas de las que dependen” deben tener su funda-
mento en algo real, existente.

255 Vid, seccion segunda, cap. vi.

258 Acerca del nacimiento de esta férmula segiin su aspecto 1égico, véase PranTt,
Geschichte der Logik, 1, 305 5. 347 ss. 111, 94 55, Acerca de la acomodacién de las rationes
en esta formula, por ejemplo, el principio de contradiccién, cf. p- 331
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saber en la conciencia. La solucién del problema se desplaza también con
esta férmula en un trascendente; pues contiene una relacién entre tres miem-
bros en cada uno de los cuales retorna la misma x, la forma no resuelta,
universal de la cosa singular. La inteligencia, la conexion césmica y Dios
son los tres miembros. Y, ciertamente, Dios no es solo causa motora y final
del mundo, sino también su causa ejemplar. O, segin Scoto, Dios es la
condicién Gltima de una conexién cdsmica interna y necesaria, la conexion
contiene un encadenamiento de causas, un orden de fines, una gradacién
de perfecciones; las tres series conducen a un punto inicial que no se halla
condicionado por ningin otro miembro de la misma serie y que es la misma
tnica esencia; pues como mas tarde concluira Spinoza, al necesse esse ex se
s6lo puede convenirle una esencia. Asi en esta conexion metafisica Dios re-
sulta ser la causa necesaria.?57

El nimero de verdades que esta ciencia racional crefa poder establecer
se le fué achicando durante su trabajo, hasta que en la época de Occam se
disuelve la formula misma segin la cual el mundo se halla radicado en Dios
en conceptos universales, y se hacen valer los derechos de la experiencia de
1o singular, no sélo con referencia al mundo exterior sino, lo mismo en Ro-
gerio Bacon que en Occam, con referencia al mundo interior.

2. Fundacidn racional del mmundo trascendente

- Como el centro de la metafisica medieval se halla en la conciencia de
Dios y se mira al mundo y a los hombres desde El, durante la segunda época
de la filosofia occidental esta ciencia racional, prosiguiendo su afian de some-
terlo todo a la necesidad de la razén, intentd establecer, en primer lugar, la
existencia de Dios, desarrollar luego sus propiedades, y extenderse desde este
punto a los seres espirituales creados. Esto tuvo como consecuencia que se
presentaran a la cabeza de la metafisica demostraciones de la existencia de
Dios y que se establecieran asimismo démostraciones de la existencia de un
reino de los espiritus, al que pertenece también el hombre. La metafisica abs-
tracta de la escuela wolfiana ha tratado parejamente, sobre la base de la on-
tologia, la teologia racional, la cosmologia y la psicologia, como las tres
partes de la ciencia metafisica, y Kant ha intentado también derivar del ser
uno de la razén las ideas en estos tres campos. La consideracién histérica
de la Edad Media muestra que la teologia racional y la psicologia, que lle-
gan con sus conclusiones a un mundo trascendente de la fe, ocupan en la
conexién mental humana un lugar muy diferente que la cosmologia, que
s6lo trata de completar los conceptos de la realidad.

Consideremos primero las demostraciones de la existencia de Dios, la

teologfa racional.

257 Duns Scoto, In sentent., 1, dist. 2, quaest. 2 y 3.
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El cristianismo tenfa su supuesto histérico®® en el resultado monoteista
de la antigua ciencia del cosmos, y los padres de la iglesia consideraron
como irrefutable la demostracién que marcha desde el cardcter del mundo,
que es, al mismo tiempo, belleza adecuada y, sin embargo, cambiante, a
Dios. Durante los largos siglos de la Edad Media ningtn investigador serio
ha rechazado la referencia del mundo a Dios, espccialmente la conclusion
desde la rotaciéon de la esfera celeste a un primer motor de la misma, si
bien el grado de su evidencia fué sometido a investigacion; todas las demas
verdades de la fe fueron en mayor o menor grado objeto de discusion.
Desde el afio 1240, hacia varias décadas que la autoridad eclesidstica se ha-
llaba en lucha con un partido de la universidad de Paris que propagaba
consecuencias extremas de la doctrina de Averroes. Se defendié dentro de
la universidad la eternidad del mundo, ya que el “comienzo primero” que-
brantaba como un milagro la conexién necesaria de la ciencia; la creacién
de la nada fué atacada como algo inconciliable con las exigencias de la
ciencia; también el supuesto de unos primeros padres sin padres y, con ello,
el juicio final. El centro de este movimiento escéptico se hallaba en la dis-
cusién de la pervivencia del alma individual, ya que no se podia deducir de
la doctrina de las formas sustanciales. Estos supuestos explican la atrevida
frase: quod sermiones theologi sunt fundati in fabulis, al que correspondia
otra frase: quod sapientes nrundi sunt philosophi tantum. Pero entre todas las
frases que corrfan entonces entre estudiantes y maestros de la universidad
de Parfs v que fueron sometidas a la censura “de la iglesia, ninguna se en-
cuentra que hubiera puesto en duda la existencia de Dios. Un segundo ho-
gar del espiritu escéptico durante el siglo xm®?® lo tenemos en la corte de
Federico II en Sicilia. El sentido supersticioso del bajo pucblo rodeé Ila
gran figura intelectual del emperador de consejas en las que se destaca sobre
todo su escepticismo y su propensién a contestar experimentalmente aque-
las cuestiones que se abandonaban a las explicaciones silogisticas. Se decia
que habia mandado abrir el cuerpo de algunos hombres al objeto de estudiar
la digestién; pretendié educar nifios aislados de toda comunicacién, para
resolver la cuestion del origen del lenguaje; semejante intento recuerda la
famosa novela filoséfica de Ibn Tophail, que fué muy leida en el siglo xm,

tenia por tema el desarrollo natural de un hombre. Los escritos per-
gefiados en la lucha de la curia contra el emperador y también la opi-
ni6n piblica le acusaban de negar la inmortalidad y encontraban el dltimo
moévil de su gobierno despético y cruel en el reino de Sicilia en esta

238 Epistola a los Romanos, 1, 19ss. Hechos de los Apdstoles, 14, 15 ss. 17, 22 55,

259 La cronica de Fr. Salimbene Parmensis (Parmae, 1857) habla en la pigina 169
de la destructio credulitatis Friderici et sapientum suorum, qui crediderunt quod mon
esset alia vita, nisi praesens, ut liberius carnalitatibus suis et miseriis vacare possen:.
Ideo fuerunt epycurei. ..
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negacién materialista de toda idea de una vida de ultratumba. Cierto que
no se puede atribuir el emperador la terrible frase acerca de los tres embau-
cadores, los fundadores de las tres religiones de Occidente, pero la idea de
que la verdad filosofica se halla envuelta por fibulas en las tres religiones
debe considerarse como una idea comGn de los ilustrados de esta corte
abigarrada, que residia ora en Oriente ora en Occidente, entre poblaciones
religiosamente mixtas. Y, sin embargo, entre todo lo que se nos cuenta
a proposito de Federico nada se nos dice de que pusiera en duda la demos-
tracion de Dios como causa del mundo.?® Si se examinan las manifestacio-
nes de escepticismo de otros circulos, algunos sarcasmos respecto a Dios,
come ¢l que se nos cuenta de Alberico de Romano, presuponen su existen-
cia.?6! También las dudas de los nominalistas contra todos los puntos de una
ciencia racional religiosa llegan en Occam a someter las razones de la exis-
tencia de Dios a una critica aguda, y hasta llego a expresar la atrevida posi-
bilidad de que el mundo se moveria a si mismo, pero también reconocia
él 1a fuerza eminente de las demostraciones de la existencia de Digps.262

La razén de este hecho, a saber, que el espiritu metafisico de la Edad
Media encontrara un respaldo inconmovible en la evidencia de la existencia
de Dios mientras que ninguna otra verdad de fe se escap6 a la duda, no la
podemos hallar en la fuerza de las convicciones religiosas, pues éstas, como
vimos, estaban diversamente sacudidas. Tampoco en la tradicién de la co-
nexién de la historia universal, vinculada a Dios en su comienzo y térmi-
no; pues aunque muy importante para cl sentimiento vital y para la menta-
lidad del hombre medieval, por lo menos fué sometida a duda por espiritus
osados, aunque no a investigaciéon. Y mucho menos podemos encontrarla en
el argumento ontoldgico, pues la fuerza del mismo fué negada por los inves-
tigadores creyentes mas destacados. Se hallaba, mas bien, en ese razona-
miento que, sobre la base de la situacién de entonces de la ciencia natural, se
remontaba a Dios desde las trayectorias regulares, arménicamente entrela-
zadas, de los astros, y desde la ordenacién de fin que regia cntre las formas
de la naturaleza. FEste razonamiento no se presenta como un argumento
aislado sino que constituye, como en Aristételes, la conexiéon de toda la
vision del mundo. Es cierto que los escolasticos de esta época han des-
arrollado, en primer lugar, un nimero cerrado de diversas demostraciones

260 En la bella descripcion, basada en una vision personal, de la citada crénica,
se dice, p. 166, de Federico 11: de fide Dei nibil babebat, pero esta fides Dei hay que
entenderla en el sentido de la fe de un cristiano.

261 [bidem, p. 182.

262 Acerca de los debates escolisticos en los claustros sobre la existencia de Dios,
véase Tomis pe EccrestoN “De adventu fratrum minorum in Angliam. (Monum
Francisc., Lond., 1858), p. 50: cum ex duobus parietibus construatur aedificium Ordinis,
scilicer moribus bonis et sciemtia, parietem scientiae fecerunt fratres ultra coelos et
coelestia sublimem, in tantum, ut quaererent an Deus sit.
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independientes de la existencia de Dios, y en la metafisica de la escuela se
ha mantenido la diferencia entre la demostraciéon cosmolégica y la teleo-
l6gica (fisico-teolégica); pero el poder que las razones que marchan del
mundo a Dios ejercieron sobre el espiritu medieval no reside en esta forma
escolar disgregada.?®3

La fisica de la tierra permanecié en su estadio inicial y no se aplicé a
la explicacién de los fenémenos del mundo de los astros, y ni los recursos
del cilculo, ni el arte de los instrumentos establecieron un puente entre
los fenémenos de la tierra y los del espacio celeste, la gravedad se concibié
como un hecho terrestre, no se habjan detectado cambios en ningin punto
del espacio que estuviera mas alld de la atmésfera terrestre y esta separacion
entre ¢l mundo celeste y el sublunar se utilizé para actualizar espacial y
representativamente el gran antagonismo que el cristianismo veia entre todo
el cambio y toda la imperfeccién terrestre y lo que no era de este mundo.
El poema césmico de Dante nos sefiala la significacién que tenia esta tras-
cendencia astronémica en el espiritu del hombre medieval, pues no es por
casualidad por lo que las tres partes de su poema, cada una con un sesgo
diferente, con una perspectiva distinta, acaban mirando al mundo estelar,
y la Gltima con las famosas palabras: Pamzor che muove il sole e Paltre stelle.

El razonamiento marchaba desde la uniformidad de los movimientos en
el cielo y de su adecuacion, en cuya virtud se regulaba todo el régimen del
mundo terreno hasta llegar al hombre, hasta una esencia perfecta y espi-
ritual. En la mayorfa de los escolisticos se apoyaba en la construccién
astronomica que encontraban en su Aristételes y mds raras veces en Ila
que extrajeron de Ptolomeo. A veces este razonamiento se servia también
de un recurso adicional empleado por Anaxigoras, Platén y Aristételes, de
que todo movimiento de un cuerpo en el espacio supone una causa del
mismo fuera de €, otras de la distincidn de los movimientos sobre la tierra,
que son rectilineos y desembocan como meta en el reposo, y los movimien-
tos en el cielo, que son circulares y constantes y nos refieren, por lo tanto, a
un principio inteligente de fuerza infinita. Podemos encontrarlo lo mismo en
Alberto Magno que en Santo Tomds, en San Buenaventura y en Duns Sco-
to.?* Mientras que a este razonamiento se le atribuye evidencia rigurosa, la

263 A la cabeza de la Suma teoldgica de Santo Tomds tenemos (p. 1, quaest. 2,
“De Deo”) an deus sit (quaest. 1 trata Unicamente del concepto de la ciencia cristia-
na); en el tercer articulo se distinguen cinco demostraciones diferentes: por el movi-
miento, por la concatenacién de causas y efectos, por la relacién de lo posible, que
puede ser y que, sin embargo, no necesita ser, nace, cambia y perece, con lo nece-
sario (la demostracién posterior a contingentia mundi), por la relacion de los grados
en las cosas con un absoluto, por lo teleolégico. Cf. con esto Duns Scotvo, In sent, t.
dist. 2, aquest. 2.

264 Alberto MaeNo, De causis et processu umiversitatis, lib. 1, tract. 4, c. 7. 8. lib. 1,
tract. 2, ¢. 35-40. Santo TomAs, Contra gentiles, 1, c. 23. SAN BUENAVENTURS, In lib. ii,
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mayoria de los teblogos no reconoce sino probabilidad al supuesto de que
la divinidad opera estos movimientos en el cielo mediante espiritus creados
de tipo sobrehumano y que el nimero de los angeles motores se puede de-
terminar por el de las esferas movidas. La angeologia se enlazd, sobre la
base de la teoria aristotélica, con la visién astronémica del mundo, y tam-
bién en este caso encontramos que son relaciones psiquicas las que nos ofre-
cen la Ultima razén explicativa de los movimientos en el cosmos y no una
conexion natural mecanica. La metafisica europea dominante continué man-
teniendo una mitica conexién volitiva de fuerzas psiquicas como Wltima
razén explicativa de la externa conexién del mundo.

También en la tierra se vié en los seres organicos una teleologia que nos
remitia a Dios. Este razonamiento lo expone Alberto Magno, que en esto
también se halla muy cerca de Aristoteles, con la mayor abundancia de
- pruebas. “Por el modo y medida de su ser, por su esencia especifica, que
le asigna un lugar determinado en la serie de las demas criaturas, por el
peso o el orden en que, por su utilidad, se encuentra en armonia con lo
demis y toma parte en la realizacion del fin del universo, demuestra
lo creado, de manera visible, el poder de un creador poderoso, sabio y
bueno.”263

La demostracién de la existencia de Dios partiendo de la conexion inte-
ligib]e de los fenémenos en el mundo nos acompafia desde Anaxigoras. Es
verdad que los eslabones intermedios por los que marcha de la visién del
mundo a la idea de Dios han variado. Pues en cada época estuvieron cons-
tituidos por aquellos conceptos de la conexién de la naturaleza que habian
sido desarrollados por la sitnacién de las ciencias positivas. Por lo tanto, la
funcién de esta demostracién dentro del cuerpo de la metafisica de una
época depende del conocimiento natural desarrollado en la misma. Esta
relacion fundamental ha sido desconocida por el espiritu ahistérico de Kant,
quien también trat6 inatilmente de extraer de los sistemas una merafisica
en si para, a la postre, contentarse con una declaracion autoritaria de que
los compendios de Wolff constituian esta metafisica. En realidad, toda
forma de demostracién de una causa racional del mundo que parte del cos-
mos para marchar a su condicién sélo posee un valor cognoscitivo relativo,
a saber, en su relacién con otros conceptos naturales de una época; y Ia
misma fundacion completa, que se verifica inicamente dentro de la co-
nexion del sistema mismo, y que articula la demostracién cosmoldgica, com-
pletamente insuficiente en si misma, con la demostracién fisico-teolégica, no
tiene ningin alcance por encima de esto. Lo tinico que puede demostrarnos

sententiarum, especialmente dist. 14, p. 1 (los supuestos del razonamiento con la mayor
claridad en art. 3, quaest. 2: an motus coeli sit a propia forma vel ab intelligentia).
Duns Scoto, Qu. subt. in met. Arist., lib. xu, qu. 16-21.

265 Alberto MacGNo, Sumpna theol., 1, tract. 1, qu. 3, m. 3, art. 4, part. 1, p. 28 a.
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es que, sobre el supuesto de los conceptos que se ponen como base de Ia
explicacion de la realidad en una época determinada, es necesario retro-
traerse a una primera causa que actia con arreglo a fin. El concepto de
Dios constituye en ella no mas que un miembro en el sistema de condiciones
que se pone en la base de los fenémenos para su correspondiente explica-
cién en una determinada ctapa del conocimiento, y el caricter ineludible
de este miembro depende de la relacién de tal supuesto con otros supuestos
ya existentes. Asi, Newton necesitaba, junto a la gravitacién, un impulso,
necesitaba una razén del eardcter adecuado —con arreglo a fin— que ofrecian
las proporciones entre las 6rbitas de los planetas; en esto, la gravitacion no era
mds que Ja expresién de una parte de las condiciones, y Dios, del que nece-
sitaba valerse, seglin decia, junto a aquélla, tampoco era mas que la expre-
sion de otra parte de estas condiciones que sobre el supuesto de materia,
espacio, tiempo, causa y sustancia, le parecian necesarias para la explicacion
de la realidad. Por lo tanto, sera imposible una demostracién rigurosa de la
existencia de Dios a partir del cosmos en tanto no se le pueda poner como
base la validez objetiva de un sistema cerrado de conceptos naturales. Va-
mos a subrayar todavia algunos reparos especiales. Una demostracién se-
mejante supone de antemano la aplicabilidad del concepto de causa a la
conexidén césmica; como lo observaron va filésofos medievales, no permite
concluir a un creador del mundo sino, segun la expresion kantiana, a “un
constructor del mundo, que se verfa muy hmltado por las posibilidades del
material con que tm‘)a]aba no podria llevarnos mds alli de una causa pro-
porcional a la unidad inteligible conocida, y en la época moderna se han
ido modificando de tal suerte los conceptos naturales sobre esta unidad in-
teligible que podemos decir que se ha esfumado la necesidad de concluir
a un ser personal independiente, distinto del mundo.

Diferente de cada una de estas demostraciones es esa conciencia de lo
inteligible, que les sirve de base comtn, que acompafia a la observacién de
las trayectorias proporcionadas de los astros y a las formas del mundo or-
ganico; conciencia que no quicre decir sino que, mds all4 de nosotros mis-
mos, miramos hacia algo analogo al pensamiento humano, a algo que le
corresponde en el mundo. Nos hallamos ante uno de los aspectos de la in-
extinguible conciencia de Dios de la humanidad, y, lo mismo que da pavulo
a las diversas demostraciones, persiste también después que han sido disuel-
tas, pero no contiene en si mismo la certeza de un ser personal distinto
del mundo.2¢¢

Junto a este tipo de demostraciones tenemos otro que podemos designar
como psicolégico. Arranca del analisis de la experiencia interna; encuentra
en ella componentes psicolagicos, integrados en una conviccién viva y per-

268 Occam ha disuelto el supuesto de la conclusién que marcha del mundo a un
Dios distinto de él, a saber, que sca imposible un regressus in infinitun.,
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sonal, que, con independencia de todo conocimiento natural, aseguran al
piadoso de la existencia de Dios. Asi, la moralidad libre de un ser, capaz
del sacrificio de si mismo, un ser que no puede considerarse, sin embargo,
como su propio creador, nos conduce por encima de todos los conceptos
naturales y establece como condicién saya una voluntad divina. El modo
como sentimos en nosotros lo fugaz y perecedero, también el error y la im-
perfeccién en que somos y vivimos, implica, desde el punto de vista psico-
légico, que existe una pauta para nosotros que estd por encima de todo
esto; si esta pauta no tuviera realidad alguna entonces el sentimiento de im-
perfeccion y de culpa seria una vacua sentimentalidad que mediria la realidad
por el rasero de sus vanas quimeras. La conciencia viva de los valores mora-
les exige que no se los conciba como un efecto subsidiario de la conexién
natural en la conciencia, sino como una realidad poderosa, hacia la que se
orienta la plasmacién de nuestro mundo y a la que le sera asegurado el triun-
fo por el orden del mundo. Si el pensamiento antiguo expresé perfectamente
el aspecto de nuestra reflexién metafisica que se desarrolla en la demostra-
cién que parte del cardcter inteligible y unitario del cosmos, el pensamiento
cristiano se dirigié de preferencia al otro aspecto, se afané por medir las
honduras de nuestro propio vo y de captar con ]usteza en la intimidad
las experiencias de la voluntad. Cierto que el cristianismo encuentra en el
resultado monoteista de la ciencia antigna del cosmos su presupuesto histo-
rico y en la conciencia del caracter inteligible del todo césmico un elemento
permanente de su idea de Dios; pero la certeza de Dios, que para el cristia-
nismo es algo mas que una causa inteligente, arraiga en primer lugar en las
experiencias del animo v de la voluntad, y toda la produccién de los padres
de la iglesia y de la Edad Media se halla atravesada por razonamientos que
marchan de estas experiencias internas a la conciencia de Dios, destacandose
entre ellos los tres que acabamos de indicar.267 Muchas cosas tienen un ca-
racter simbélico en la Edad Media, v también esta conexién del orden moral
en Dios se hacia patente en la jerarquia, a través de la cual flufan la gracia
v el poder de Dios; el sacrificio de la misa atestiguaba la presencia cotidia-
na de Dios en este mundo.

Esto que al piadoso le era cierto de un modo subjetivo y personal v que
los padres de la iglesia y los escritores medievales han expresado libre v per-
sonalmente en innumerables formas, era lo que la metafisica cristiana queria
presentar en un razonamiento convincente para todos. Esta fundacién psi-

267 No se pueden destacar ilustraciones aisladas de todo ¢l abundante material.
Santo Tomds rechaza expresamente esta fundamentacién porque no permite ninguna
formulacién de validez universal, Sumzna theol. p. 1, quaest. 2, art. 1. La marcha desde
el afdn por el bien sumo a su satisfaccién en Dios, se expone por lo general en la Edad
Media siguiendo a San Agustin (vid. cap. vi); en ¢l se apoyan los misticos, entre los
cuales Hugo de San Victor distingue ya la demostracién por el mundo de la funda-
cién sobre la vivencia religiosa.
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colégica ha recibido la forma conceptual mis abstracta con la demostracién
ontolégica. Anselmo se propuso la bien pensada tarea de encontrar un
fundamento de Dios que no tuviera como supuesto la existencia y estruc-
tura del mundo. Derivaba del concepto de Dios, por mero anilisis logico,
la necesidad de su existencia. De una manera convincente se ha mostrado el
caricter insostenible de esta prueba ontolégica, desde Gaunilo hasta Tomas
de Aquino y desde éste hasta Kant: no en el concepto abstracto de Dios,
sino en la conexi6n viva de la idea de Dios con la totalidad de la vida psi-
quica se funda una certeza de Dios independiente de la ciencia del cosmos.
Esta conexién viva y natural se halla expresada de modo més adecuado en
la demostracion anterior de San Anselmo; en ella se sefiala que el bien sumo
y la perfeccién absoluta es condicion necesaria para que pueda darse nues-
tra conciencia de los diversos grados de lo bueno y lo perfecto. De este
modo el razonamiento marcha a Dios como bien sumo, no como causa inte-
ligente.?®® Como es sabido, Raimundo de Sabunde traté de prestar a la de-
mostracién moral una forma absolutamente persuasiva.

Sin embargo, todos estos intentos de prestar a la conexién que las expe-
riencias internas, especialmente las morales, guardan con la fe en Dios la
forma de una demostracién metafisica, fueron de una significacion tan
pasajera como la pretension de querer sacar del cosmos un Dios personal.
Porque los integrantes de la experiencia interna, en cuyo anilisis se apoyaban
estos intentos, no permiten una representacion de validez universal. Su
objeto es precisamente la religion practica y ésta es vida personal. Esta fe
practica es tan independiente de su exposicion tedrica que un hombre puede
vivir a Dios, a pesar de que su situacién intelectual le haya impuesto el des-
tino de dudar de Dios. Por esto la fe practica vino a darse cuenta por
primera vez en el protestantismo, cuando ya se habia disuelto la metafisica
de la Edad Media, de la verdadera indole de su certeza.

Pasemos ahora de la teologfa racional, punto central del pensamiento
medieval, a la psicologia racional. Recibi6 ya su forma sistemdtica duradera
de los metafisicos del tiempo de las luchas entre cristianismo, judaismo y fe
grecorromana en los dioses. Ya expusimos cémo las experiencias del co-
razén, el estudio de la vida del alma, se presentan en un primer plano en los
primeros siglos después de Cristo. Ya el predominio de la vida privada actud
en este sentido. Ademas el sefiorio de los emperadores concentraba todas
las miradas de la sociedad romana, con una tensién enorme, hacia un solo

268 El supuesto de la demostracién ontoldgica que del esse in imtellectu conclu-
ye, con respecto al ser quo majus cogitari non potest, el esse et in re, encontramos con
la mayor claridad en Ax~seLmo, Apologeticus, c. 1 y 3. En la demostracién anterior
de Anselmo es de notar, sobre todo, en el Monologiuwm, c. 1: quaecunque justa dicuntur
ad invicem, sive pariter sive magis vel minus, non possunt intelligi justa nisi per justitiam,
quae non est aliud et aliud in diversis. En esta demostracion anterior de Anselmo se
apoya la cuarta demostracién de Sarto Tomis, Summia theol., p- 1, quaest. 2, art. 3.
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hombre, y se puede observar en Ticito qué cambios experiment6 la mirada
histdrica; sus retratos psicoldgicos de los emperadores son expresién de los
intereses cambiados de la sociedad. Se afiadieron méviles mds profundos; el
anhelo de inmortalidad es el rasgo fundamental de la pagania senescente.
Las lipidas funerarias de aquella época nos muestran que la idea de una
inerme vida de suefio en el infierno se pospone por completo ante la espe-
ranza de una vida superior. “Vosotras, loadas almas de los piadosos, se dice
en una de esas inscripciones, conducid a la inocente Magnilla a vuestros apo-
sentos, a través de los prados y florestas del Eliseo.” La fibula de Amor y
Psique, y la preferida figuracién de Psique bajo el simbolo de la mariposa,
nos hablan plasticamente de este anhelo. Los cultos misteriales nos sefialan
los caminos por los que este poderoso anhelo buscaba el corazén de Dios.
La bella obra de Boecio, El consuelo de la filosofia, termina con esta con-
fianza: cuando el alma de buena conciencia, liberada de la prisién terrena,
se encamina libremente hacia arriba, todo el afan de la tierra le parecera
como nada ante el goce de las alegrias del cielo. El corazén de la literatura
cristiana de los primeros siglos es el sentimiento del valor infinito de la per-
sona moral ante Dios. La fundacién de Ia doctrina de un reino de sustan-
cias animicas individuales eternas no es mis que la expresion cientifica de
este cambio en la vida del alma. Ahora, emerge en el horizonte de la re-
flexién metafisica el mundo de los espiritus y de su reino. La expresion li-
teraria de este hecho la tenemos en esas formas calladas de las meditaciones,
soliloquios, monélogos, y el trato solitario del espiritu consigo mismo es
ahora el manadero profundo del pensamiento cientifico.

Plotino, el defensor mas puro y noble del paganismo, en lucha a muerte
con el cristianismo, muestra en su sistema la condicién animica de la nueva
época, tan extrafia a la genuina vida griega y romana. Su, maestro Ammo-
nio, habia crecido dentro de la nueva vida animica de las comunidades cris-
tianas. La tradicion insegura deja traslucir que Ammonio trat6 de demostrar
la inmaterialidad del alma,?® pero ya en Plotino encontramos que esta de-
mostracion se ha desarrollado en los términos de una metafisica completa de
la vida del alma, que se endereza contra las teorias de los epicareos y de los
estoicos. Con €l se roza en muchos puntos Origenes en su obra “sobre
los principios” y lleva a cabo, al servicio de las comunidades cristianas en
lucha con los gnoésticos, la misma faena que Plotino para el mundo pagano.

Plotino demuestra con una larga serie de razones que el alma existe como
un ser inmaterial. Destaquemos primeramente el siguiente argumento: el
conocimiento es incapaz de deducir de las relaciones de los elementos cor-
poreos entre si una realidad espiritual, ninguna conexién permite explicar
la presencia de la conciencia, que no se hallaba contenida en los componen-

269 Nemesio, De natura bonnis, c. 2. 3.
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tes; al que no tiene razén ningan arte se la podra proporcionar.2’® Esta
demostracién no tiene en si mas alcance que el de mostrar que la vida psi-
quica es un hecho en modo alguno adecuado al tipo de conocimiento en
el que abordamos la realidad material ¢ irreductible a é1.271 Pero en esta
conexion Plotino llega a csa demostracién que se ha asegurado el primer
lugar en la metaflslca europea. Estaba ya preparada en Platén y Aristoteles.
Con penetrante mirada habia destacado Platon que, si somos capaces de com-
parar lo que se nos da en los diferentes sentidos, de expresar semejanza o
disparidad, esto no puede ocurrir sino en algo que es diferente de los 6rga-
nos mismos de los sentidos, en el alma misma.?™? También Aristételes re-
conocia que un juicio como “dulce no es blanco” es imposible si cstas sen-
saciones se hallan repartidas en diversos sujetos y no se dan por el contrario
juntas en el mismo sujeto.?™ Plotino traté de demostrar, en general, que si
el alma fuera material entonces no habria percepcién ni pensamiento o saber,
ni lo moral ni lo bello. Si algo ha de percibir otra cosa tiene que ser una
unidad; si las imagenes que nos vienen de fuera constituyen una multiplici-
dad en virtud de la pluralidad de los 6rganos de los sentidos, y hasta dentro
del circulo sensible de un 6rgano del sentido se nos da una multiplicidad, es
necesario que aquellas imagenes se traben en un objeto gracias a una unidad
idéntica consigo misma; las impresiones de los sentidos tienen que confluir
en una unidad indivisible. Lo expresa con una imagen certera: las percep-
ciones tienen que confluir desde la periferia de la vida sensible, como los
rayos de un circulo, en el centro indivisible de la vida del alma. De otro
modo tendriamos en nuestro interior muchas percepciones, unas junto a
otras; la parte A del alma material y extensa tendria sus impresiones para
si, y lo mismo las partes B v C; lo que equivale a decir que percibiria un
individuo A4 y junto a ¢l un individuo B. Si ademais somos capaces de
comparar entre si dos impresiones o de distinguirlas, tal capacidad implica
que, precisamente, se hallen mantenidas en una unidad. En ésta, como en
otras demostraciones mas secundarias, Plotino ha pensado por completo el
gran principio de la inconmensurabilidad de las actividades de la conciencia
con lo que solemos colocar como base a los cambios del mundo exterior.
Este principio ofrecia, para él, erroneamente, una fuerza demostrativa meta-
fisica positiva; pero también sc le ha supuesto esta fuerza en todo el des-
arrollo ulterior hasta Leibniz, Wolff, Mendelessohn, y el mismo Lotze;

270 ProtiNo, Enn. w, 1, 7, Pp- 456s5s. Contra los epicireos (p. 457), algunos
peripatéticos (p. 458) y los estoicos (p. 458s.), y una demostracién excelente de la
imposibilidad de derivar hechos psiquicos si antes no estin presupuestos en las razones
explicativas.

271 Vid. libro I, n, hacia el final.

272 PratéN, Teeteto, 185 ss.

278 AristotELEs, De anima, 1, 2, 426 b 15.
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mientras que, en realidad, no posee més que un valor negativo frente a todo
género de metafisica materialista 0 monista.*™*

Esta fundacion de la doctrina de las sustancias animicas ha sido ahondada
y consolidada por Agustin gracias a su punto de vista gnoseolégico. Nos
explica: “Me atrevo a afirmar que, por lo que respecta a la inmaterialidad
del alma, no sélo tengo fe sino un saber riguroso.”*” Vimos que su saber
se fundaba®® en que todo el conocimiento del mundo exterior tiene que
sucumbir al escepticismo que se reficre a estc conocimiento, mientras que en
la experiencia interna emerge la autocerteza. Reconoce en la experiencia
interna un saber en el cual se nos da ya toda la vida del alma en cuanto
tenemos el propodsito de conocer su esencia. Se expresa la diferencia especi-
fica de esta experiencia interna con respecto a todo conocimiento del curso
natural exterior y se contempla también la inferioridad de este Gltimo en la
conexion cognoscitiva. Y el contenido de la experiencia interna demuestra
también a Agustin la incomparabilidad de la vida espiritual con el curso natu-
ral y, con esto, la imposibilidad de reducir los fenémenos espirituales a los
materiales. La vida espiritual no puede considerarse como una cualidad del
sujeto cuerpo, porque no es posible reducir las actividades de la vida espi-
ritual a las de un todo material. Especialmente caracteriza al espiritu el que
se halla presente en cada punto del cuerpo y es capaz de convertir en obje-
tos de la conciencia, de la comparacion y del juicio las impresiones de los
sentidos.2™7

La metafisica de las sustancias psiquicas fundada por los neoplaténicos
y por Agustin, que les sigue, ha sido desenvuelta por los filésofos medieva-
les. Se apoyan en fuentes de sabor neoplaténico v en San Agustin, y de
la indole de los fenémenos espirituales deducen que no pueden ser derlvados
de la matcria o considerados en modo alguno como materiales.?™ En todas
sus demostraciones rigurosas de la inmortalidad parten de la comparacion
de las actividades de la vida psiquica con las propiedades de lo espacial y
corpéreo, y concluyen la existencia de una sustancia animica y de ella, a su
vez, la inmortalidad. Los peripatéticos arabes afirman y enriquecen la de-

274 PromiNo, Enn. w, 1, 7, pp. 461 ss. También es notable el argumento paralelo
basado en el sentimiento sensible, p. 462. Si se piensa en los puntos diversos en que yo
coloco el dolor, sintiéndolo y comunicando este estado, entonces sentirfamos el dolor
de todos los puntos que padecen, por lo tanto, una multiplicidad. De menos valor la
demostracién partiendo del pensamiento, de la virtud, etc. Acerca del valor exclusiva-
mente negativo de la conclusién vid. lib. I, 1, y lib. II, cap. m de la seccién cuarta,
hacia el final.

275 SaN AcusTiN, De Gen. ad. litt., xu, c. 33.

276 Vid. este punto en la seccién tercera, cap. 1.

277 Ejemplos sacados de Agustin en seccién tercera, cap. 1, la exposicién principal
en el libro 1 de libero arbitrio.

278 Santo Tomd4s, Contra gentiles, 1, c. 49 s5., pp. 197 ss.
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mostracién pero, al mismo tiempo, su punto de partida se desplaza en forma
que afecta a la fuerza convincente. No se parte de los hechos de la percep-
cién y del comparar, sino de los de una ciencia abstracta y de los conceptos
universales que se dan en ella. Esto lo podemos constatar en las mas im-
portantes de las demostraciones arabes, comprendidas por Averroes en su
excelente exposicion de su Destructio destructionum. El argumento princi-
pal consiste en que la ciencia abstracta es una unidad indivisible, y sélo
puede convenir a un sujeto que sea también unidad indivisible.?”® En Oc-
. cidente tropezamos con las mismas razones, tiene que haber una sustancia
animica indivisible y lo indivisible es indestructible.?®® Fueron completadas
luego con pruebas de otro caricter.?8? El orden moral reclama castigos, pero
éstos no se presentan en este mundo con regularidad; encontramos en nos-
otros un afin natural por la felicidad y este afin tiene que encontrar satis-
faccién; de la conexién teleologica del mundo en Dios se sigue que la
creacién tiene que tornar a su principio, y asi como parti6 del intelecto
divino encuentra su término en el ser espiritual.?s2

Durante la Edad Media se ha mantenido inconmovible la fuerza convin-
cente del razonamiento que pretende demostrar la existencia de sustancias
inmateriales. Porque los conceptos naturales dogmaticos de los metafisicos
medievales ofrecian un fundamento para concluir la existencia de un algo
espiritual. diferente de la naturaleza. Por el contrario, la ulterior conclusiéon
de la persistencia del alma individual ha sido reconocida como insostenible
por pensadores medievales. Asi como en Oriente Averroes pone en duda
la inmortalidad individual, también en el Occidente cristiano Amalarico de
Bena y David de Dinanto, probablemente bajo la influencia de maestros
drabes, llegaron a negar la pervivencia personal. No hacen mis que sacar las
consecuencias de la ciencia racional cuando se figuran que las diferencias
de géneros, especies ¢ individuos estan como dibujadas en el ser que corres-
ponde al concepto supremo, y asi cada existencia individual no es para ellos
mis que la modificacién pasajera de la misma idéntica sustancia. Y Duns
Scoto se sirve de una consideracion afin a las arriba sefialadas para rechazar

219 Averroes, Destructio destruction. u, disputatio 2 y 3, fol. 135 uss. 145 css.
(Venecia, 1562). El argumento principal, en la forma que le presté Ibn Sina, se en-
cuentra en las observaciones que hace Averroes a la ratio prima para la sustancia
animica inmaterial. Otras demostraciones concluyen de la impensabilidad que se se-
guiria del supuesto de que un érgano corporal, por ejemplo, el cerebro,- discurriera;
en ese caso seria imposible, por ejemplo, un saber de nuestro saber. Un resumen muy
alterado de las demostraciones corrientes entre los irabes se encuentra en la carta
de Ibn Sab’in al emperador Federico 1I, que contesta a cuestiones del emperador acer-
ca de la inmortalidad.

280 Santo Tomas, comtra gentiles, u, c. 49-55, p. 197 ss.

281 Bien resumidos esta clase de argumentos en San BUENAVENTURA, In kib. i, senten~
tiarum, dist. 19, art. 1, quaest. 1.

282 Santo Tomis, Contra gentiles, 1, c. 46, p. 192 a.
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todo género de representacién material, pero ya no reconoce que de ahi se
siga la pervivencia individual.?s

La Edad Media, a tenor de su interés menor por la elaboracién cientifica
de los conceptos acerca de la realidad, ha desarrollado muy imperfectamente
el sistema de los principios cosmolégicos y lo que afadié al legado de la an-
tigitedad fué un problema que procedia de su interés por el mundo tras-
cendente. Pues las antinomias que la critica de los eleatas, los sofistas y los
escépticos destacd dentro de la representacion conceptual del mundo, tales
como la finitud y la infinitud espaciales, continuidad de la realidad exterior
y su divisibilidad en partes discretas, fueron simplemente olvidadas o se
embotd Ia punta de sus conceptos Por contra, se puso en primer plano aque-
lla antinomia que constituye el gozne en €l que giran todas las dlsputas de
la baja Edad Media en torno al fundamento inteligible de la idea cristiana
de Dios. Es la antinomia entre €l teorema de la eternidad del mundo y el de
la creacidn, es decir, el origen del mundo en el tiempo por la mera voluntad
de Dios. La compacta conexiéon césmica que Aristételes y Averroes, el
Aristételes arabigo, deducian implacablemente de las circunstancias dind-
micas propias del mundo exterior se encontraba en contradiccién con el
mundo de la fe cristiana y tal fué la parte mas importante de la llamada
lucha entre la fe y la incredulidad en la Edad Media.

3. Contradiccion interna de la metafisicx medieval que tiene sus
raices en el enlace de la teologia con la ciencia del cosmos.

Caricter de los sistemas que asi surgen

La metafisica medieval ha nacido de la confluencia de dos corrientes,
una de las cuales se habia originado en Europa y la otra en los paises de
Oriente. Al abarcar por completo su tarea en esta etapa, se hace valer con
mucha mas hondura que antes la antinomia entre la experiencia interna y la
representacion, el conocimiento. Esta antinomia se presenta ahora como
contradiccién entre la conexién de la naturaleza, cuyo concepto se establece
partiendo de la percepcién exterior, y el orden religioso moral del mundo,
cuya certeza ha nacido en los hombres de las experiencias internas de la
voluntad y reaparece siempre, indestructible, en esas experiencias. La anti-
nomia era insoluble desde el punto de vista de la visién natural del mundo
fundada por Aristételes y acogida por la escolistica y segin la cual lo
mismo un orden del mundo que el otro representan una conexién objetiva.
Actuaba en las diversas escuelas fomentando el desarrollo de tesis y anti-

283 Acerca de Amalarico de Bena y David de Dinanto, Hauréau, Histoire de la
phil. scol. u, 1, pp. 73 s5. La mis importante negacién de la demostrabilidad de la per-
duracién personal, tal como la introdujo Duns Scoto en la escoldstica cristiana, cf. Duns
Scoro, Reportada Paris., 1, 1v, dist. 43, y la correspondiente exposicién in sent.
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tesis, y operaba también en cada uno de los sistemas disolviéndolos por la
fuerza de las contradicciones. Se agregd a las contradicciones de que ya pa-
decian la ciencia del cosmos y la teologia y asi fué destacandose cada vez
con mayor claridad el caricter antinémico general de la metafisica medieval.
Se manifesté en la forma de su exposicién y resolvié cada sistema en cues-
tiones en las cuales la tesis y la antitesis se combaten en todo lugar. Y la
contradiccién principal se traslvce en muy diversos puntos del sistema me-
dieval, como otros tantos sintomas de una sangre impura, en la lucha entre
la voluntad de Dios y su entendimiento, entre el mundo eterno y su crea-
cién de la nada, entre las verdades eternas y la economia de salvacion. Y
se extendi6 en su accién hasta la construccién del gran dualismo social del

mundo medieval.

Antinomia entre la nocion del intelecto divino y la nocicn
de la voluntad divina

La metafisica como ciencia racional, tal como encuentra su acabado ep
Aristételes, habia definido la divinidad como pensamiento del pensamiento.
Para la Edad Media Aristdteles personifica la tesis seglin la cual el mundo,
tal como es dado en la experiencia externa, constituye una conexiéon acomo-
dada al pensamiento, conexiéon que es conocida como inteligibilidad, ar-
monia y adecuacién a fin y que se retrotrae a una inteligencia suprema.

Los perlpatencos del Islam estaban, como vimos, en conexién con las
viejas escuelas peripatéticas y bajo la impresion del progresivo conocimiento
de la naturaleza. Del modo como aparece la conexion metafisica a un estu-
dio que arranca del mundo exterior sacaron una consecuencia que condujo
la ciencia racional de Aristételes un paso adelante y la encamin6 en la
direcciéon de Spinoza y del moderno panteismo intelectualista.2%* Si per-
manecemos dentro del estudio de la realidad exterior vale entonces: ex nibilo
nibil {it.**3 Partiendo de este supuesto Averroes se mantiene firme en la
tesis aristotélica de la eternidad del mundo. La conexién inteligible del
mundo eterno se halla en relacién con el entendimiento de Dios y, al mismo
tiempo, con el intelecto humano. FEsta relacién fundamental de la ciencia
racional recibe entre los peripatéticos drabes, especialmente Averroes, una
forma distinta, cuando este ultimo, siguiendo el ejemplo de Ibn Badja, no
separa las inteligencias humanas singulares, sino que las considera conteni-

"28¢ Fl libro HI de la Psicologiz de Aristételes fué el punto de partida de la
doctrina del intelecto unitario: la desarrollaron Alejandro de Afrodisia, Temistio, y
la teologia seudoaristotélica, y los peripatéticos drabes utilizaron las teorias del enten-
dimiento agente y paciente de Alej.,ndro y Temistio.

2%5 Tomis de Aqumo reconocié ya la validez limitada del principio ex nibilo nibil
fit. El principio no tiene validez alguna para la causa trascendente, Contra gentiles, n,
c. 10, 16, 17, 37.
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das en la inteligencia universal. Asi surge la primera férmula de aquello que
aparecera como intelecto infinito de Dios en Spinoza y como razén cdsmica
en la especulacion alemana.

Esta unidad del intclecto que actia en el conocimiento puro, aparecc,
desde un determinado punto de vista, como consecuencia legitima de la
ciencia racional de Aristoteles.

Si hacemos abstraccién de las experiencias de la voluntad veremos que
en el intelecto, aisladamente cousiderado, se da cfectivamente una conexidr
que excede al individuo y en cuya virtud las premisas del pensamiento de
Aristételes son ideas que encontramos ya en el pensamiento de Platon y,
mias alld todavia, de Parménides, etc., y la validez universal de las propo-
siciones tiende a cancelar lo individual. Esta impersonalidad del pensamiento
cobra un gran peso para la visién metafisica del mundo en el que se va
independizando en el espiritu el sistema de los conceptos y verdades uni-
versales. Si se encuentra que la esencia del espiritu humano se halla en ¢l
pensamiento, falta un principio por el cual se asegure al espiritu individual
su propio centro independiente, pues semejante centro se halla sélo en el
sentimiento vital y en la voluntad.

Apliquemos ahora estas proposiciones generales. El intelectualismo dc
los peripatéticos arabes, ese que alcanza su cenit con Averroes, encaentra
en los procesos del saber el vinculo de la conexién cosmica y hasta la unién
misma del alma con Dios se realiza segin €l en la ciencia. Le falta. pues, en
consecuente conexion con las ideas fundamentales de la ciencia racional
aristotélica, un principio de individuacidén para el mundo espiritual,* va
que en la materia semejante principio se da Unicamente para la existencia
individual sensible. Si, Averroes tiene muy clara conciencia de las propie-
dades del pensamiento que hacen que, no obstante actuar en condiciones
diferentes, sus actos se traben intimamente en una conexion racional. Con-
cluye de aqui que, como el pensamiento tiene por objeto suyo lo inmutable,
tiene que ser también eterno.*®” En la conexién de la cicncia, que se cierne
sobre el nacimiento v desaparicion de los individuos, la aparicién de este
o aquel pensador no es mas que casual, pero el entendimiento mismo es eter-
no.28% A tono con la unidad del entendimiento se halla la identidad de la
verdad de razén en los muchos individuos.?®® Sélo asi se explica que el inte-

286 Averrors, Destructio destructionuwm, n, disp. 3, fol. 145 (Venet. 1562). nau
plurificatio numeralis individualis provenit ex materia.

287 Averroks, De aniniae beatitudine, c. 3, fol. 150 ss.

288 Destructio destructionum, n, disp. 3, fol. 144 K; AVERROES sobre la rario decima:
igitur necesse est ut sit non generabilis, nec corruptibilis, nec deperditur, cumn deperdatirr
diguod individuorum, in quibus invenitur ille. Et ideo sciemtine sumt acternae et rec
generabiles nec corruptibiles, nisi per accidens, scilicet ev copulatione earum: Socrati ct
Platoni. .. quoniam intellectui nihil est indi 'tduztatz:

299 Destr. destr., 1, disp. 1, fol. 20 M: et anima quidein Socratis et Platoris sumt
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lecto pueda conocer lo universal y, ciertamente, no en virtud de la posicion
finita del mundo de los cuerpos que le corresponde por la materia.?®® Por
eso la ciencia humana, como el todo conexo que es, constituye una parte
eterna, necesaria, fundada en Dios, del orden del mundo. Resulta, pues,
independiente de la vida de los individuos. Ex necessitate est, ut sit aliquis
philosopbus in specie bumana*' Dentro de esta indole panlogistica del
sistema se presenta de nuevo en Averroes la consecuencia panteista de aque-
lla ciencia racional que encuentra lo inteligible del mundo en la conexién
real de los géneros y las especies. La tesis averroista del entendimiento
eterno y universal procede, sobre todo, de la idea de Aristoteles acerca de
los principios de la individuacién. El ser individual se compone de materia
y forma; no es posible atribuir materia a los espiritus o almas, y su forma o
esencia es idéntica, luego deben ser idénticos.®* Y a esto corresponde el
desplazamiento del punto de partida de la demostracién de la inmortalidad
que destacamos en su tratamiento del tema. En la unién con ese “espiritu
agente” que irradia de Dios consiste aquella inmortalidad del espiritu hu-
mano que Averroes reconoce como fundada en la ciencia racional.?%
¢Qué separa a esta teoria de la del intelecto divino infinito de Spinoza o
del panlogismo de la filosofia alemana de la identidad? Dentro del pensa-
miento cientifico-natural lo que separa espacialmente a Dios'del mundo y
a la regién de los movimientos perfectos, invariables, de la regiéon donde
reside el cambio, el nacer y el parecer, es la construccién astronémica
del mando. Asi nace, entre los peripatéticos drabes, la forma emanantista del
panlogismo, que antecede a la forma panteista. Surge asi el esquema segiin
el cual, por un lado, sc va descendiendo en el mundo por un sistema gra-
dual de movimientos y, por otro, por grados de saber. De la ciencia de
Dios irradia el saber v, parecido a la luz que reverbera en la turbia atmés-
fera, se dlspersa v se va debilitando a medida que se propaga desde un
circulo césmico de movimiento a otro. Asi, en la visién emanantista de Ave-
rroes se van dispersando las inteligencias hasta Hegar al intelecto separado

eaedem aliquo modo et multae aliquo modo: ac si diceres sunt eaedem ex parte formae,
et multae ex parte subjecti earwin... animia autem: prae caeteris assimilatur lumini, et
sicut lumen dividitur ad divisioncm corporum illuminatorim, deinde fit unum in
ablatione corporum, sic est res in anizmabus cum corporibus.

290 San Arperto MaaxNo, De wunitate intellectus contra Averroem, c. 4. Los argu-
mentos s¢ ofrecen en el texto con cierta libertad, ya que su formulacién exacta pre-
supone las especialidades de la mcrafisica de Averroes. Lemxiz, Considérations sur la
doctrine d'un esprit universel, que colocan a Averroes en relacién con Spinoza.

201 Averroes, De animn. beat., c. 2, fol. 149 c.

292 Averroes, Dest., i1, disp. 3, fols. 145 ss.

293 Mas detalles sobre esto en RENAN, Averroés, pp. 152 ss. v mis exacto en Munk,
Le guide des égarés, tiaité de théologie et de philosophie, pte. 1, p. 434. nota 4. El
desplazamiento de la demostracién, en cuya virtud Averroes parte principalmente del
hecho de la ciencia abstracta, ha sido indicado por nosotros en la pig. 301,
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que en el pensamiento humano se alia a las almas. Esta es la parte perece-
dera de la famosa teoria de Averroes acerca del intelecto unitario separado,
que puso en movimiento a tantas plumas en el Occidente cristiano.

Entre esta ciencia de la conexién inteligible del cosmos y la doctrina de
una verdadera voluntad en Dios se da una contradiccién insoluble. La
implacable agudeza de Averroes se dié cuenta de ella y excluye la voluntad
libre en Dios con la siguiente demostracién.?** El mundo, o es posible en ¢l
sentido de que por la eleccién de Dios pudieran haberse producido también
otras propiedades de las cosas, o en él se ha realizado un fin supremo a
través de los medios adecuados y en una conexién que no puede ser pensada
de otro modo. Sélo en el Gltimo caso se da para nosotros una conexién
racional que conduce a un primer, pensamicnto. “Si no se ve que entre los
comienzos y las metas existen en las cosas producidas miembros intermedios
en los que se basa la existencia de la meta, entonces no existe ninglin orden
ni seriacion, y si esto no existe, tampoco hay prueba alguna de que estos
seres obedezcan a un agente volitivo y sapiente. Porque el orden y el
enfilamiento y el estar puestas las causas en razén de los efectos demuestra
que proceden de un saber y de una sabiduria.” Conocer la conexion inteli-
gible hasta su primer principio equivale, para ¢él, a conocer a Dios, y con-
siderar las cosas como casuales tanto vale como negar a Dios. También re-
sulta la imposibilidad de la libertad de accién en Dios, por la sencilla razén
de que supondria en El una deficiencia, un estado pasivo, un cambio. Por
esto la voluntad en Dios significa que la representacion del fin mis perfecto
pone en movimiento en Dios una conexion necesaria de causaciéon. Y a
esto llama Averroes la bondad de Dios!

Si en este caso Santo Tomias de Aquino no hace sino establecer un
artificioso equilibrio entre las tesis y las antitesis correspondientes con que
se debate la escolistica,?®® por el contrario Duns Scoto®¢ ha abarcado esta
antinomia con clara conciencia y no trat6, como Averroes, de deshacerse
de ella eliminando la voluntad, sino que su sistema sefiala el punto del pen-

~ 204 Philosophie und Theologie des Averroes (Miller) pp. 79 ss.

295 Tomis de Aquino permancce en su concepcién de la voluntad bajo el signo
del intelectualismo; cf. Contra gentil., 1, c. 825., p. 112 a. Pero coloca la antinomia en
Ia voluntad misma de Dios, al distinguir la necesidad por la cual Este quiere su propio
contenido, como fin, de la libertad con que quiere sus medios en el mundo contingente,
ya que también podria poscer su perfeccidn sin estos medios; cf. Summma theol., p. 1,
qu. 19, art. 3. Y, segn él, semejante voluntad no contiene ninguna imperfeccion, porque
tiene siempre a su objeto en si; cf. art. 2. Asi, Dios quiere eternamente lo que quiere,
a saber, su propia perfeccién y, por lo tanto, de modo necesario; art. 3. Con esto
la voluntad de Dios resulta ser, en Santo Tomis, nccesaria en su médula, lo mismo
que su saber.

298 Utilizo especialmente Duns Scoto, In semt., 1, dist. 1 y 2; dist. 8, quaest. 5;
dist. 39, especialmente. quaest. 5; m, dist. 25, 29 v 43.
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samiento medieval en que se reconoce, con la misma enérgica agudeza del
espiritu, la conexion racional del mundo y el gobierno de la libertad que
se sustrac a2l entendimiento. Por eso su sistema se halla desgarrado en su
centro por esta contradiccion. Aquel aspecto de la concepcion del mundo
que reconoce una conexion inteligible necesaria y la refiere a una causa
pensante, se halla separada, por completo, de ese otro que constata una
facticidad inderivable que bien pedria ser de otro modo y una voluntad
libre que puede querer o no, y ambas realidades las reconduce a un prin-
cipio volitivo. Esto explica que fuera el primero en llevar a cabo un analisis
fundamental de la libertad de la voluntad, andlisis que penetra en toda
su actividad de escritor. Se enfrenta decididamente Aristételes quien, a su
entender, no traté de modo suficiente el problema de la distincién entre la
voluntad y el pensamiento,?? y da un paso mas en el propésito de captar
claramente la espontaneidad que se determina a si misma.?®® Esta es una
realidad inmediatamente dada.?*® No puede ser negada; porque la acciden-
talidad del curso césmico salta a la vista y quien la negase deberfa ser
atormentado_hasta que confesara que también era posible que no fuese ator-
mentado; esta accidentalidad nos remite a una causa libre. El hecho de la
voluntad libre, por otra parte, no puede ser explicado; pues lo que constituye
su caracter es que es irreductible a una conexién racional. Por lo tanto, el
pensamiento y la voluntad en Dios constituyen dos razones explicativas
ultimas de las que no es posible reducir una a otra.?% Cierto que el intelecto
es la condici¢n de la voluntad, pero ésta puede querer o no lo que el
intelecto le presenta con entera independencia. Asi en el sistema de Duns
Scoto el dualismo es expresion de la antinomia que le inquieta. Ha visto tan
lacidamente esta antinomia que nos basta hoy con repensar sus conceptos
en términos psicoldgicos v gnoseoldgicos. Porque el entendimiento, segiin
él, es una fuerza natural y que actda segin la ley de la necesidad, pero en la
voluntad, y sélo en ella, se sobrepasa la conexién natural necesaria y la vo-
luntad es libre por lo mismo que en ella cesa la basqueda de una ratio 3
Finalmente Duns Scoto ha desarrollado el supuesto de la libertad en Dios,

297 Duns Scoto, {n sent., 1, dist. 2, quaest. 7.

298 Cf. con Aristételes, p. 268, Duns Scoto, In sent., 1, dist. 25, quaest. 1.

299 Duns Scoto. In sent., 1, dist. 8, quaest. 5: et si quaeras, quare igitur voluntas
divina magis determinatur ad unumi contradictoriorum, gquam ad alterum, respon-
deo: indisciplinati est, quaerere ommium causas et demonstrationem. Principii emim
demonstrationis non est demonstratio: inpnediatum autem principium est, voluntatem
velle boc.

300 Duns Scoto, In sent., 1, dist. 2.

301 In sent., u, dist. 1, qu. 2: sicut non est ratio, quare voluit naturam bumanam
in boc individuo esse et esse possibile et contingens: ita mon est ratio, quare hoc voluit
nunc et non tunc esse, sed tanrom quia voluit hoc esse, idea bonum fuit illud esse.
Cf. para esto v para tod2 Iz doctrina de Ja voluntad de Duns Scoto Quaestiones
quodlibetales, quest. 16.
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separada del entendimiento, hasta el punto de afirmar que también las leyes
morales se fundan en el arbitrio de EL

De este modo el pensamiento medieval se percata de la imposibilidad de
trazar una relacién interna entre voluntad ¢ intelecto en este supremo ser
divino (réplica a lo grande del antagonismo entre nuestro pensamiento
cientifico del cosmos y nuestras evperiencias volitivas); porque no puede
negar en Dios ni la voluntad ni la razén y tampoco subordinar una cosa
a la otra y mucho menos juntarlas coordmadamente, como hechos subjetivos

" ltimos y heterogéneos, que es lo que hizo Duns Scoto.

Y asi como en Averroes se desarrollé unilateralmente un aspecto de
este orden antindémico del mundo, encontramos en la continuaciéon de la
metafisica del Occidente cristiano el desarrollo del otro aspecto hasta sus
altimas consecuencias, especialmente por parte de Occam.®? Lo primero
tenia que acabar en panlogismo, lo segundo tenia que destruir la meta-
fisica y abrir un campo a la experiencia interna, asi como a la voluntad dada
en ella. Lo primero conduce a Spinoza y Hegel, lo segundo a los misticos
y reformadores. Pero al hacerse valer en la metafisica misma el principio
de la voluntad y hasta de la arbitrariedad, la contradiccién que implica entre
forma y contenido corroe la metafisica, cuya esencia radica en la implacable
consecuencia deductiva, y tal principio aparece en Occam y sus discipulos
como algo frivolo y como evasién hacia un supranaturales asylum: igno-
ratige, aunque es verdad que en Occam mismo se sienta, sin embargo, toda
la seriedad que pone en la afirmacion del gran principio de la personali-
dad de la voluntad v de su poder libre frente a toda autoridad y a toda
abstraccién vacia.

Al desarrollar Occam la antitesis de la antinomia tan unilateralmente
como Averroes lo habia hecho con la tesis, el nominalismo recibié un con-
tenido vivo. Este nominalismo habia negado en Roscellino, con una nega-
tividad estéril, los conceptos que expresan un universal o un todo, siendo
asi que la dogmatica teoldgica entera descansaba en esto Gltimo como doc-
trina de la economia de la salvacién. Ahora, ¢l principio de la experiencia.
que hasta el momento no habia sido més que un recuerdo estéril de la anti-
giedad y un juego muerto del entendimiento, actuaba de una manera
positiva y constructiva. FEse principio ha fundado con Rogerio Bacon el
estudio del mundo exterior, con Occam la consideracién dependlente de
la experiencia interna. Occam es, después de Agustin, la personalidad inte-
lectual mas poderosa de la Edad Media. Asi como proclamé la indepen-
dencia de la voluntad la encarnd también luchando en la vida. Le anima
el principio moderno del poder volitivo independiente de la persona. El

302 Tampoco falta en esta ocasién la manifestacién paralela en el Oriente. Los
mutakalimun sustituian a la conexién causal de la naturaleza el acto singular de Dios,
y asi reducian el curso del mundo, como contingente, a la voluntad divina.
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objeto del saber son las cosas singulares; los conceptos universales son signos;
se ha desgarrado el vinculo entre esos conceptos universales y el enten-
dimiento divino, vincule que habia permitido hata entonces mantener en
un haz toda la ciencia racional; y la teologia practica misma es disuelta por
este antagonismo entre la explicacion intelectual escolastica, que es la forma
suya, y la experiencia de la voluntad, que es su contenido.

Cuando Lutero, celoso lector de Occam, expres6 la independencia de las
experiencias de la voluntad y separ6 la fe personal de toda metafisica, tam-
bién en lo que respecta a la forma la metafisica de la Edad Media fué di-
suelta por una forma mas libre de la conciencia. Pero la verdad trabaja tan
lentamente en la historia que la vieja dogmatica protestante hizo reaparecer
los conceptos de la metafisica teoldgica medieval en un juego de sombras
chinescas. La inteligibilidad del mundo exterior es el supuesto fundamental
de la ciencia y su ideal el sistema de los fenémenos segin el principio de ra-
z6n suficiente; pero alli donde empiezan las experiencias de la voluntad y
del 4nimo semejante conocimiento ya no encuentra lugar.

Antinomia entre la eternidad del mundo y su creacion en el tiempo

La antinomia que desgarra a la metafisica medieval en lo mas intimo
se prolonga en la manera de concebir las relaciones de Dios con el mundo.
Para la ciencia del cosmos el mundo es eterno, para la experiencia de la
voluntad creacion de la nada en el tiempo. Los peripatéticos drabes son
los representantes de la primera doctrina, y lo mismo que la negacion de la
inmortalidad, la conviccién de la eternidad del mundo y de la independencia
de la materia han convertido a Averroes, ante la Edad Media occidental, en
el tipo de la incredulidad metafisica. A partir de Alberto Magno la meta-
fisica occidental combate esta conviccidén con razones luminosas. Por su
parte, trata en vano de hacer conceptualmente representable la creacién del
mundo de la nada en el tiempo y de acomodarle un lugar en una ciencia
del cosmos.

Dentro de la ciencia aristotélica la doctrina de la eternidad del mundo
era necesaria.?%® Dentro de la visién cdsmica del sisterna de los movimientos
no hay ninguna via que conduzca a la idea de un estado sin movimiento o
de ausencia de la materia; este sistema hay que pensarlo como eterno. El
principio “de la nada nada se produce” exige la eternidad del mundo y ex-
cluve toda doctrina de creacién.?0*

La doctrina cristiana de la creacién era la expresién representativa de la

. 303 Vid, p. 182.
304 Renan (Awerroés, 108 55.) nos ofrece la versién de una explicacién de Averroes
sacada de su gran comentario sobre la Metafisica de Aristételes (libro xm), suficiente
en lo que se refiere a esta tesis.

\
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experiencia interna de la trascendencia de la voluntad frente al orden natural
tal como se la experimenta de modo supremo cn la capacidad de auto-
sacrificio. Negaba la explicacion césmica del proceso natural, ya se con-
cibiera de modo emanantista o naturalista,?*> y también negaba la limitaciéd
de Ja capacidad divina por una materia. Pero no le era posible sino expre-
sar su contenido positivo mediante las férmulas, inaccesibles a la acufiacion
conceptual, de ex mibilo, “no del ser de Dios”, “en el tiempo”.*0

De la oposicién entre estas dos ideas, la eternidad del mundo y su crea-
cién de la nada, nace una antinomia en la medida en que la conciencia
religiosa se encuentre forzada a conocer de algin modo la relaciéon de Dios
con el mundo desde un punto de vista no critico. Porque en las condiciones
del representar y del conocer, el mundo o debe. ser eterno o debe haber
nacido en el tiempo, y debe ser pensado como formado con materia o como
creado de la nada. Y cada uno de estos términos puede ser establecido can-
celando el otro.

La pugna de la Edad Media con esta antinomia se nos revela en que
tanto la tesis como la antitesis son aniquiladas por razones decisivas, pero
resultan ociosos los intentos de una solucién positiva satisfactoria. Esta
disputa la encontramos desde principios del siglo vi entre los tedlogos 3
los filésofos arabes, pero espec1almente la época de Averroes, Alberto Mw—
no y Tomis de Aquino esta llena de ella. Por una parte, la filosofia cris-
tiana refuta la existencia de la materia y la eternidad del mundo. La tcoria
de la plasmacion de la materia habia ido acreditindose poco a poco, a
partir de Ibn Sina, entre los peripatéticos drabes; con Averroes recibe su
forma mas apretada, ya que segln él, las formas radican en la materia como
simientes y la divinidad las conjura (extrabuntur), y cuando estas doctrinas
penetran en el Occidente comienza Alberto Magno la lucha contra ellas.
Alberto demuestra la imposibilidad de la eternidad del mundo fundandose en
que, a partir del momento presente del tiempo, no puede haber transcurrido
un tiempo infinito, ya que en ese caso el momento actual no se hubiese pre-
sentado.3*” Y la imposibilidad de una materia junto a Dios se demuestra

305 Santo TomAs, Contra gentil., 1, c. 815, p. 111 a; 1v, c. 13, p. 540 a: Deus res
in esse producit non naturali necessitate, sed quasi per intellectum et voluntatem agens.

308 La formula ex mibilo es la traduccién de IT Mac., vi, 28; en el pasaje habria
que entender, probablemente, el no ser en sentide plat(')m'co; ya Hermas, Mandatum |
(Pastor, editado por Gebh. v Hamn. p. 70): 6 mowficag €% tob um Svrog eig o slvn
¢ wévia. La fundamentacién de la antitesis, es decir, la teoria de la creacién, por
ejemplo, en TomaAs, Contra gentil, 1, c. 16, p. 145 a.

807 San Airperto MacNo, Summna theol, 1, trac. 1, qu. 4, m. 2, art. S, part. L
pp. 55 a ss. Cf. KawnT, 2, 338s5. (Rosenkranz). Una buena exposicibn en Kusari, en
el que se concibe asi el principio del medabberim (es decir, de los tedlogos 4rabes
filosofizantes): “en primer lugar hay que establecer el caricter de creatura del mundo
y confirmarlo por la refutacién de la creencia en su no creacién. Si el tiempo fuera
sin principio el nimero de individuos que habrian subsistido en ese tiempo hasta
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porque en ese caso limitaria a Dios y cancelaria de este modo su idea. Por
otra parte los arabes sefialan que no es posible pensar la creaciéon dentro de
la conexién de la vision natural del cosmos. Porque, como concluye jus-
tamente Averroes, el nacimiento de la nada en el tiempo anula el principio
fundamental de la ciencia ex nibilo nibil fit. No es posible pensar en un
cambio para el que no preexista una razon desde fuera y que por dentro no
siga 2 otro cambio.3®® Alberto y Tomis se defienden contra esto valiéndose
de la distincion del sistema natural del movimiento y de la causa trascen-
dente:3% hemos llegado a un transito de lo suprasensible a los fenémenos
naturales que se sustrae por completo a la representabilidad conceptual.
Por eso a partir de Tomas de Aquino se abndoné la creacion a la fe y se
excluyé de la metafisica.

Otra antinomia se alia a ésta, pero nos conduce va al tratamiento meta-
fisico de las ciencias del espiritu. En el entendimiento divino la realidad se
da en verdades eternas y en la forma de lo universal, en su voluntad como
historia, y en la conexién de la misma se halla la persona individual a la
que se refiere la voluntad divina.

Estas antinomias no pueden ser resueltas por minguna metafisica

Asi surge el caracter intimamente contradictorio de la metafisica medie-
val. La conexion objetiva e intelectualmente necesaria del mundo se en-
cuentra frente a la voluntad libre de Dios, cuyas expresiones son el mundo
histérico, la creacién de la nada y el orden religioso-moral de la sociedad.
Tropezamos aqui con la forma primera, todavm imperfecta, de un anta-
gonismo que habra de destruir por dentro a la metafisica y habra de oponer
una ciencia independiente del espiritu a la ciencia natural. La critica de la
metafisica llevada a cabo por Kant fué orientada por esta tarea de pensar
conjuntamente la conexién causal necesaria con el mundo moral.

Pues icomo seria posible que la inmutabilidad objetiva de una conexién

ahora seria infinito; b que es infinito no se presenta en la realidad, y icémo es posible
que esos individuos hayan entrado en la realidad cuando por su niimero son infinitos? ...
Lo que se presenta en la realidad tiene que ser finito, micntras que lo que es infini-
to no puede presentarse cn la realidad. El mundo, por lo tanto, tiene un principio”.
Kusari, traducido por CasseL, p. 402. Del mismo modo en Saadjz Ewmnot, traducido
por Furst, p. 122, y con otro giro en MannéNmes, More Nebochim 1, ¢. 74, 2 (Munk 1,
422).

308 Averroes, Destruct. destr., 1, disp. 1, fols. 15 ss.

309 Especialmente Santo Tomas, Contra gentil., 11, c. 10, p. 140 b; c. 165, p. 145 a;
. 37, p. 177 a, y Summa theol., 1, qu. 45, art. 2: antiqui philosophi non consideraverunt
nisi emanationem effectuum particulariumt a causis particularibus, quas mecesse est
praesupponere aliquid in sua actione. Et secundum boc erat eorwm commmunis opi-
nio, ex mibilo mibil fieri. Sed tamen hoc locum non babet in prima emanatione ab
unjversali rerurn principio.
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ideal que precede a los hechos individuales y expresa su significaciéon de un
modo intemporal tuviera cabida en una voluntad que es historia viva, cuya
providencia se endereza a lo individual y cuyas acciones son realidad indi-
vidual? Con una gran habilidad formalista Alberto Magno y Tomas de
Aquino han logrado una reconciliacién de estos conceptos. Duns Scoto
deshace esta alianza. Reconoce en Dios, junto al intelecto, una voluntad
libre que pudo haber producido otro mundo distinto,?’® y de este modo
se cancela la conexién metafisica mentalmente necesaria alli donde alcanza
esta voluntad libre, que excluye la conexidn racional. Y cuando surge ade-
mas la tarea de trabar el entendimiento y la voluntad en Dios, estas dos
abstracciones antagénicas, en una conexién psicolégica, encontramos que
semejante empefio se halla dirigido secretamente, como es natural, por la
inadecuada analogia de la conciencia humana; tropezamos con fantasticas
unagenes reflejas de nuestra propia vida animica, distendidas en grande. Y
si es cierto que la personalidad de Dios se nos da en nuestra vida como rea-
lidad, por lo mismo que nos damos a nosotros mismos, con la misma certeza
podemos decir que s6lo mediante una exageracion pueril podemos colocarnos
en el lugar de la divinidad, y en cste caso salta a la vista la contradiccion
entre semejante ser inventado por nosotros vy el creador de cielo y tierra.
iSuefios vanos!; Occam no deja va en Dios ningtn escondrijo para la co-
nexién racional.

¢Cémo es posible que, después de que han sido reconocidos los concep-
tos universales como creaciones de la abstraccion, se pueda pensar en su
existencia, en el entendimiento de Dios, separado de la voluntad, como ra-
zon explicativa de las cosas singulares? Semejante supuesto no hace sino
repetir el error de un sistema de leyes e ideas que, antecediendo a la rea-
lidad, le impone sus mandatos. Las leyes son tan sdlo expresiones abstractas
de una regla de los cambios y los conceptos universales expresiones de lo
que permanece en el ir y venir de los objetos. Pero si, por el contrario, co-
locamos el origen de este sistema de ideas v leves en la accion de Dios,
entonces surge el otro contrasentido, a saber, que la voluntad crea verdades.
No existe, pues, soluciéon metafisica alguna de la antinomia sino nicamente
su reduccion gnoscoldgica. La procedencia de lo que yo designo como
cosa, como realidad, es distinta de la procedencia de lo que desarrollo en
el pensamiento en calidad de conceptos y leyes, por lo tanto, como ver-
dad, 1 fin de o\phcar esta realidad. Si arranco de esta diversidad del origen
psicologico. cierto que no podré resolver las dificultades, pero si explicar

310 Duns Scoto, In sent., 1, dist. 8, qu. 4 v 5; la voluntas es voluntas porque no
se puede establecer una ratio para la conexién de donde emerge el acto de voluntad:
cf. ibidems, u, dist. 1, qu. 2. La distincién entre un entendimiento primero y segundo
en Dios (ibidem, 1, dist. 39) no resuelve la antinomia que asi surge.
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su caricter irresoluble y mostrar que el planteamiento de la cuestién que les
di6 origen no fué correcto. '

¢Cémo podria arbitrarse la disputa de si Dios ha creado el mundo tal
como es por ser éste tan bueno, o que este mundo es bueno porque lo
cre6? La respuesta a cada una de estas preguntas presupone o un Dios que
quiere, pero en el cual no esta todavia lo bueno, o un Dios en el cual se halla
el mundo inteligible de lo bueno pero que no quiere todavia. Ni uno ni
otro Dios hacen un Dios real, asi que esta metafisica no pasa de ser un
juego de abstracciones.



A%

LA METAFISICA MEDIEVAL DE LA HISTORIA
Y DE LA SOCIEDAD

La MeTaFisica de la Edad Media demostré en su época clisica que las
almas humanas son sustancias inmateriales inmortales. Cuando con Duns
Scoto se empez6 a dudar de la demostrabilidad de la inmortalidad, las dis-
cusiones en torno a esta cuestion constituyeron una de las disputanda de
las escuelas pero no cobraron influencia alguna sobre las convicciones; la
negacién de la pervivencia individual se presenta @tnicamente en el estrecho
circulo de la ilustracién radical, que se halla sobre todo bajo la influencia
arabe. Asi, pues, las sustancias inmateriales de diverso genero constituyen
para el hombre medieval un reino metafisico: angeles, espn'ltus del mal y
hombres. Bajo la presidencia de Dios constituyen una jerarquia de espiritus
cuyo orden se encuentra descrito y establecido con pureza en la obra
“acerca de la jerarquia celestial” que con el nombre de Dionisio Areo-
pagita aparece antes de la mitad del siglo vi. Esta jerarquia se extiende
desde el trono de Dios hasta el Gltimo rincén y constituye esa enorme y
palpable realidad contemplada por el espiritu medieval que se halla cn la
base de todas las especulaciones metafisicas acerca de la historia y de
la sociedad.

No habia ya ningtin reparo para extender la demostracién metafisica a
este mundo espiritual y social. Tomis de Aquino, valiéndose de las razones
expuestas primeramente por los neoplaténicos, y, mas ampliamente, sirvién-
dose de la conexién teleoldgica del mundo en Dios, demostré que existe un
reino de espiritus finitos y que en él la creacion retorna a su principio: asi
como se desprendi6 del intelecto divino, asi encontrara su término en la csen-
cia espiritual.32! 'Y deduce mediante otra demostracién metafisica la articu-
lacién del mundo de los espiritus segln la cual Dios estd separado del reino
de los dngeles y éste del de las almas humanas.3'? De este modo, la filosofia
medieval ha creado una metafisica completa de las sustancias espirituales
que ha mantenido largo tiempo su poder sobre el pensamiento de los pue-
blos europeos aun después de que, a partir de Duns Scoto, los ataques con-
tra ella van cobrando creciente amplitud y peso.

Nos acercamos a la sublime concepcién de la Edad Media que se pone
al lado de la metafisica de la naturaleza, creacién del espiritu griego. Se

311 TomAs, Contra gentil., 1, c. 46, p. 192 a; c. 4955, p. 197 y 198.
312 En la misma conexién la argumentacién que se desarrolla ibidemt a parur de
la pagina 199 b.
313
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trata de la filosofia de la historia y de la sociedad montada sobre la doctrina
de las sustancias espirituales. Si el pensamiento medieval ha dependido diver-
samente del pensamiento de los pueblos antiguos, en este terreno es creador,
v los rasgos de la actividad politica del hombre medieval que mas nos lla-
man la atencién se hallan condicionados por este sistema de ideas; a este
respecto podemos pensar en el caricter teocritico de la sociedad medieval,
en la pujanza de la idea imperial en la misma o en la unidad de la cristian-
dad tal como se presenta sobre todo en las Cruzadas. Asi se nos muestra
de nuevo cudn importante ha sido la funcién que ha incumbido a la meta-
fisica dentro de la €0c1edad europea. También se hace patente como. a
medida que avanza, se va acumulando una antinomia tras otra, pues nin-
guna se resuelve definitivamente. Tiene gran parecido en esto a esos hé-
roes legendarios que, cuanto mas se debaten, tanto mds se enredan en sus
lazos.

Esta metafisica concibe nuclearmente las sustancias espirituales que cons-
tituyen el reino de Dios como voluntad y por eso la vida humana e hist6-
rica consiste en la cooperacién de la vohmtad de estas sustancias creadas
con la Providencia divina, la cual con su omnipotencia conduce a todas a
su fin. Este esquema de la vida es del todo diferentc de la consideraciéon
tipica de los antiguos. Estos habian formado su concepcién de la divinidad
pamendo del cosmos, v hasta sus mismos sistemas teleoldgicos no conocen
més que una mtehg1bxhdad de la conexién césmica. Ahora Dios entra en
la historia e inclina a los corazones a la realizacién de sus fines. Por eso el
concepto de la inteligibilidad del mundo es reemplazado por el de la realiza-
cién de un plan con respecto al cual esa inteligibilidad absoluta no es mas
que medio, aparato. Se cuenta con una meta segura de desarrollo y la
idea de fin cobra asi un nuevo sentido.

Como hay que pensar este plan de Dios junto con la libertad de los
hombres, se coloca en el centro de la metafisica cristiana de la historia el
problema planeado por la antinomia entre la libertad v una conexién cés-
mica objetiva que determina a los hombres. Este problema corresponde,
dentro del mundo histérico real, a ese otro que vimos surgir en la Edad
Media en torno a la nocién de Dios a propésito de la antinomia entre la
conexién mentalmente necesaria v la voluntad libre.3?* Desde la oposicién
entre los padres grlcgos v latinos y la disputa pelaglana ha adoptado formas
muy diversas. Pero asi como no se pudo pensar sin contradiccion la rela-
cién entre la subsistencia de las ideas v la existencia de las cosas singulares,
tampoco hubo sortilegio formalista conceptml capaz de explicar la rela-
cién interna entre la \oluntad divina creadora, conservadora v pmwdente
v la libertad, la culpa v la infelicidad de la voluntad humana. Si en el pri-
mer caso fué 1mpos1b1e construir un sistema objetivo e irreprochable sobre

313 Vid. seccion tercera, Vi, pp. 302 ss.
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el concepto de sustancia, tampoco en el segundo se pudo arrancar al prin-
cipio de causalidad el establecimiento de una relacion interna real entre los
elementos del sistema de causas y efectos que pudiera dejar sitio a la volun-
tad. La férmula a que llegé en este punto el pensamicnto metafisico de la
Edad Media fué la siguiente. Toda accidon de un sujeto finito, sea una cosa
natural o una voluntad, recibe en cada momento la fuerza para su accién
de la causa primera. Sin embargo, la accién de las sustancias finitas, en com-
paracién con la accién de la causa primera, no es algo asi como la accién
de un eslabdén intermedio de la concatenacién causal en comparacién con la
sustancia o primera causa de la cadena. El efecto producido por una cria-
tura finita, también, por lo tanto, por una voluntad, se halla condicionado
por completo por su indole y, también por completo, por la dc la causa
primera. Lo real finito es, en el orden teleoldgico, como un instrumento en
las manos de Dios y éste lo utiliza con arreglo a la naturaleza del instru-
mento, si bien dentro de su nexo final. Asi, pues, Dios utiliza la voluntad
del hombre a tenor de su indole, que implica libertad, v en la direccion
de su fin Gltimo, que implica la semejanza con El, es decir, de nuevo Ia
libertad.3* Pero en vano las férmulas esbozadas por Santo Tomas tratan
de escabullirse entre el deismo, que reclama para Dios la perfeccion de la
accién, similar en esto al constructor de una mdquina, dc sucrte quc su
mundo no necesita de constante ayuda, v el panteismo, el cual inficre de
la conservacién constante de todos los seres individuales la causacidn com-
pleta de todas las acciones que parten de ellos. Cuando en lugar de mostrar
gnoseolégicamente el origen de estos diversos componentes de nuestra no-
cién de la vida y de poner asi en claro Ja mera significacién psicologica de
esta antinomia se trata de conciliar lo inconciliable mediante artificiosos dis-
positivos brotan por todas partes las contradicciones. No nos es posible
pensar conexion causal alli donde pensamos libertad. Tampoco podemos
demarcar extrinsecamente ambas cosas. Y cualquicra que sea el tipo de la
demarcacién extrinseca que intentemos, no podrd hacernos comprensible
la creacion de los seres finitos por Dios dc suerte que Este quede absuclto
como autor del mal; no podra disipar la contradiccion entre la presciencia
divina y la libertad del hombre.

La nueva visién del reino de los espiritus se refleja en la poesia medieval
creada por los pueblos germano-latinos cristianizados, en la epopeva caba-
llerccca v en la Divina Comredia. En esta poesia medieval no se nos pre-
sentan, por de pronto, tipos va perfilados que actian en reciprocidad. sino
historias de la vida del alma, especialmente de la voluntad. como dice Agus-
tin: im0 ommes nibil aliud quam wvoluntates sunt; luego. consideracién
de esta historia de la voluntad segiin sus relaciones con la voluntad provi-
dencial de Dios; pero cn esta concepcion se encierra una no resuelta esci-

314 Toais, Contra gentil., ut. c. 66-73, especialmente pp. 364 a. 367 a. 379 a.
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sién entre el intimo desarrollo libre y el oscuro fondo de fuerzas de todo
género que influyen en €l

El reino de los espiritus individuales verifica un metafisico nexo final
expresado por la Revelacion. En esto se halla de acuerdo toda la Edad Media
europea, y solo la cuestion de qué cantidad de este contenido de toda la
historia puede ser conocido en conceptos se decide de diferente manera.

La metafisica del curso de la historia y de la organizacién de la sociedad
encuentra durante Ja Edad Media su razén ultima en la conciencia de que
el contenido ideal de este curso y de esta organizacion radica en Dios, se
halla anunciado en la Revelacién, se ha realizado segtin su plan en la histo-
ria de la humanidad y en ella seguird realizaindose. En este aspecto ha
tenido lugar un progreso de gran importancia con respecto a la antigiiedad.
La vida de fines de la humanidad, tal como se va desplegando en los siste-
mas culturales y va actuando a través de la organizacién externa de la
sociedad, fué reconocida como un sistema unitario y reconducida a un
principio explicativo. De esta suerte el conocimiento de la conexién interna
que se da en los procesos de la sociedad humana cobr6é un interés por
completo independiente del propésito de la instruccién técnica para la vida
profesional.#15 Este conocimiento se busc en las celdas monacales por una
inmersién mis profunda en la idea de la providencia de Dios o fué utili-
zado por los publicistas de la curia y por los de la corte imperial al servicio
de los partidos

Pero si el método de la ciencia politica de Aristételes fué ya insuficiente
por no haber utilizado para el anilisis conceptos causales procedentes de
otras ciencias mas elaboradas, y de esta suerte no pudo explicar cada uno
de los nexos finales, tales como vida econdémica, derecho, religion, etc., por
medio de un conocimiento analitico, sino apelando a la nocién deficiente
de una teleologia anidada en lo fisico,*'” la Edad Media era todavia menos
propensa a analizar metédicamente las conexiones que se ofrecen en los
diversos sistemas culturales y que sirven de base a la organizacién exterior
de la sociedad y a utilizar para una explicacién los contenidos parciales de
Ia realidad social asi obtenidos. Ademds, la realidad social. tal como se
ofrecia a la Edad Media, recibié el contenido de la vida histérica de una
etapa mas baja de diferenciacién. La mirada del observador veia en cada
contenido espiritual su conexién con la ley de Dios o su antitesis. Religién,
verdad cientifica, moralidad y derecho no fueron considerados por el pen-
samiento medieval como nexos finales relativamente independientes, sino
que para este pensamiento no habia en ellos mas que un solo contenido
ideal, v tnicamente su realizacién bajo las condiciones diversas de la natu-
raleza v de la accion de los hombres parecia producir la diversidad de estas

315 Vid. seccién segunda, vim.
316 Ipid.



METAFISICA DE LA HISTORIA Y DE LA SOCIEDAD 317

formas de vida. Asi se vi6 en Dios, en la medida en que contiene el ideal
de la razén, la fuente del derecho natural, que fué considerado como una
norma imperativa v la mis alta, por cierto, por consiguiente, como el de-
recho de verdad3'" Por eso, el contenido ideal de la vida histérica no fué
analizado y expuesto en la forma en que se da en ella realmente, como
derecho, moral, arte, etc., sino que fué buscado en Dios con una inde-
terminacién uniforme vy sublime, y- toda explicacién al por menor se aban-
dono al sistema de condiciones ba)o las cuales este contenido ideal se realiza
en el teatro del mundo. Esta metafisica medieval de la sociedad ha plan—
teado, si, el problema de las ciencias del espiritu con una inspiracion uni-
versal pero, en lugar de marcar la solucion metddica, ha disefiado un gran-
dioso esquema teolégico de la articulacion de la vida historica.

Por eso la Edad Media no conoce ningin otro estudio de las propieda-
des universales del derecho, de la moral, etc., fuera del metafisico. Y cuando
los cimientos de la metafisica se resquebrajan intimamente debido a la
contradiccién entre la voluntad de Dios y la necesaria conexion del cos-
mos en su entendimiento, entre la economia de la salvacién v las verdades
eternas, ese resquebrajamiento afecta también a la metafisica de la sociedad.
L.a nueva antinomia que surge se afiade a la que existia entre la libertad
humana y la pr0v1denc1a divina. Los mandamientos y los actos de Dios,
las instituciones v realidades que a ellos se deben, se hallan en contradic-
cién, ora ticita ora expresa, con la construccién basada en la necesidad del
pensamiento. Lo que sigue nos mostrara que la voluntad y el plan divino
constituyen la parte mis poderosa de esta metafisica teoldgica, v por eso
dijeron también la Gltima palabra:

De la conciencia, que la Revelacion despierta, se desprende la luz que
ilumina para esta metafisica medieval de la sociedad la conexién interna
de 1a historia universal.

La unidad de la historia universal se halla en el plan de Dios. “No es
de creer, dice Agustin, que Dios, que no ha dejado sin adecuacién cn sus
partes y sin amlgable armonia, no ya a los cielos y a la tierra, a los angeles
y a los hombres, sino la parte interna de los ammahtos que tan lngcrf\mentc
despreciamos, las alitas del pajaro, la florecilla del prado y la hoja del arbol,

317 Con la mayor claridad se desarrolla en TomAs pE Aquixo, Sunmna theol., u
quaest. 90ss. (donde comienza su filosofta del derecho:) 1. lex = guaedan rationis
ordinatio ad bonunt commune, ab co qui curam conmmmitatis habet prowudeata (quaest.
90, art. 4); 2. lev aeterna = (ya que Dios rige el mundo como monarca) ratio
gubernationis rerum in Deo sicut in principe universitatis evistens (quaest. 91, art. 1),
esta lex aeterna es norma vinculadora de género supremo y origen de toda otra norma
vinculadora; 3. lex naturalis = participatio legis acternae in rationali creatura: mediante
una participacién del hombre en la ley eterna surge de la lev aeterna en Dios la lex
naturalis, que constituve la norma por todas partes igual de las acciones humanas
(quaest. 91, art. 2).
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haya querido excluir el reino de los hombres, sus relaciones de seforio
dependencia, de las leyes de su providencia.”®® Esta conex16n del plan de
la Providencia sc halla fijada en su principio, medio y fin por la Revelacior.
Nuestros primeros padres, en quienes todos pecamos, Cristo, en quien todo-
fuimos redimidos y el juicio final vemdero, son los puntos fijos cntre los
que se enhebra la interpretacton de los hechos de la historia. Esta inter-
pretacion es exclusivamente teleolégica. Los miembros del curso histérico
no son los de una serie causal, sino los de un plan. La cuestién que legiti-
mamente se plantea a cada hecho histérico no es la de sus relaciones cau-
sales con otros hechos o circunstancias mas generales, smo la de su relacién
final con este plan. Por eso, si es verdad que los historiadores medievales
recurren a la explicacion pmgmética de las acciones de las personas. ne
es menos cierto que jamis se les presentan los grandes trozos de la histora
dentro de una conexién causal. Esta metafisica de la historia universal bus-
ca en ella, como explicacién de su conexion, un sentido, como nosotros lo
buscamos en la obra de un poeta.

La reflexién cristiana se vié obligada a semejante interpretacion teleo-
légica de la historia en primer lugar por las objeciones del enemigo. - Por
eso la metafisica de la historia surge ya por la fuerza de las cosas en la
época de los padres, de las luchas entre el cristianismo, la fe pagana en Jas
dioses vy el judaismo, y la Edad Media no hizo smo proseguirla. .Por qué,
preguntaban los encmigos del cristianismo, habia que mejorar la lev que
Dios habia dado a través de Moisés, ya que no se mejora mis que lo
que esta2 mal hecho?3?® .Por qué el romano tiecne que abandonar las convic-
ciones religiosas en que descansa la sociedad y la educacidon comin que une
a los educados en humamidad 20 -Por que preguntaban Celso v Porfirio
en sus escritos polémicos contra el cristiamsmo, se le ha ocurrndo a Dios
después de un tan largo trecho de la historia, que habia que redimir a los
hombres?3?! Después que los barbaros comenzaron a amenazar al Imperlo
romano, cuando los godos cristianos conquistaron y devastaron Roma, surgi6
la cuestiéon que nos coloca mas al fondo todavia de la interpretacién de la
historia universal: :no es el cristianismo la causa de todas las nuevas des-
dichas del Imperio, o cémo es posible, frente a los reproches que en este
sentido se le hacen, interpretar esta enorme crisis politica®*?? Las primeras

318 San Acusiin, De o Der v, ¢ U, of Oricines, C Cels, n, ¢ 30 Fn Sax
Acustin, De crv. Der, rerorna siempre esta 1dea directiva, por ejemplo, 1v ¢ 33, v, ¢ 2i

319 Pregunta que hace por carta \Marcehino a Agustin, Epist 136

320 Asf, por ejemplo, Celso en ORrf .exrs, Contrr Celso, v, ¢ 35 ss

321 Celso en Oricenrs, Contra Celso, 1, ¢ 8, Porfirio en S\~ Agustin  Epust. 102
(Sex quaestiones contra paganos expositae, quaest 2 De temnpore christianae religions)

322 Contra est1 objeci6n se endereza la obra principal de Sax Acustin, De civitate
Dei. Cf Wb 1, ib 1, ¢ 2 También sc refieren a ella los sicte hbros Historarum
adversum pagamos de Orosio Cf 1, prol  corresponde a la indicacién de \gustip
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de estas cuestiones provocaron una interpretacion de la historia interna de
las ideas religiosas v filos6ficas que ya estaba como en germen en la con-
ciencia histrica cristiana.’* La tltima cuestion obligd a 1mcr1b1r el Imperio
romano dentro del circulo de esta consideracion metafisica, y para contes-
tarla se elaboraron los primeros esbozos de una amplia filosofia de la his-
toria, la Ciudad de Dios de San Agustin y las Historias de su discipulo
Orosio.

Sobre estos enigmas medité el espiritu crisitiano, histérico en su esencia,
mirando retrospectivamente hacia formaciones de la vida espiritual ya ul-
timadas, que interiormente eran cosa ida, v fué incitado a la consideracién
histérico-universal cuando la noche del Imperlo barbaro parecié precipi-
tarse sobre el Imperio romano. Surgié de esta suerte la solucién de estos
enigmas por medio de la idea de un “desarrollo interno del género humano,
como una unidad, en una serie gradual en la que cada etapa anterior es la
condicién necesaria de la siguiente. Las etapas no se hallan condicionadas
como efectos en una conexién causal, sino colocadas como partes integran-
tes en el plan de Dios. Y la idea de la marcha a través de ellas se mantiene
’ en los limites de un esquema segun el cual el avance se opera por una adap-

tacién de la educacién divina a la condicién temporal del género humano.

Tertuliano considera al género humano, en atencién a su educacion religio-

sa, como un solo hombre que avanza aprendiendo en las diversas edades de

la vida para recorrer las etapas necesarias de su desarrollo. La marcha reli-
' giosa del género humano muestra, segiin él, un crecimiento organico. La
'} imagen del organismo, que fué utilizada como hilo conductor para entender
las relaciones de las partes con el todo cn la sociedad, es empleada por él
para explicar la forma en quc lo anterior trae y condiciona lo posterior.3**
Clemente de Alejandria ha coordinado Ila filosofia griega con esta serie
gradual de la educacién por medio de su teoria del logos;3** sin embargo,
una doctrina tan generosa no ha tenido consecuencia alguna para el curso
inmediato de la metafisica de la historia. Agustin encuentra también quc
los cambios que tienen lugar dentro de la religién revelada se hallan con-
dicionados por un desarrollo de la humanidad que es comparable a las eta-
de combatir la idea de una corrupcién del mundo y de la sociedad humana a con-
secuencia del cristianismo; por eso amontona todos los casos de desdicha, praeceperas
ergo, ut ex ommibus, qui haberi ad praesens possunt, bistoriarum atque annalium fastis,
quaecumque aut bellis gravia aut corvupta morbis aut fame tristia aut terrarum motibus
terribilia aut inundationibus aquarum insolita aut eruptionibus ignium metuenda aut
ictibus fulminum plagisque grandinum saeva vel etiam parricidiis flagitiisque miisera,
per transacta retro saecula reperissem, ordimato breviter voluminis textu explicaren.
Fué un modelo fatal para la historiografia de la Edad Media.

323 Vid. seccion tercera, I.

324 TertvLiaNo, De virginibus velandis, p. 1.

325 CLEMENTE, Strowmata, 1, . 5, p. 122 (Sylb.), de la filosofia: $xaduydyeL vio =ai
avthy 10 ‘Ellnvixédv, Gz 6 véuos tovs ‘Efeaiovs el Xootdv.
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pas de las edades de la vida.*** Asi, pues, la misma concepcién domina
en éste y en otros padres de la iglesia. La humanidad es una unidad, similar
a un individuo, que tiene que atravesar un desarrollo en su vida pero que,
como un infante, recibe las reglas de este desarrollo del educador que actia
con arreglo a plan. Junto a esta profunda articulacién de la historia de
la humanidad corre la division mas superficial que la descompone en eda-
des que corresponden a los dias de la creacién.

Esta idea de la conexién interna de la historia de la humanidad que, sien-
do tan fliida e inaprehensible, parecia tener que desflecarse entre los rudos
hechos de la historia, cobré un perfil y cuerpo mas apretado gracias a la
conexion de las nociones religiosas y seculares en que entr6. La separa-
cién de la esfera religiosa de la sociedad con respecto a la secular se habia
basado en la independencia de la experiencia religiosa y de la vida comunal
religiosa montada sobre ella, vida que supo mantenerse aun frente al domi-
nio universal romano y que se afirmé en el sentimiento de su invencibi-
lidad. Habia sido expresada por primera vez por la sentencia de Cristo: al
César lo que es del César, a Dios lo que es de Dios. Mediante esta sepa-
racién, la ley y el estado divinos, que habian sido la tGltima palabra de la
filosofia antigua en las escuelas estoicas, se habian escindido en un orden
secular de la sociedad y una conexién religiosa. A este tenor la concepcién
mas circunstanciada de la conexién de la historia y de la sociedad se apoyé
en dos circulos historicos de ideas, uno de ellos tenia por objeto la iglesia,
otro el imperio mundial de Roma, sus predecesores y su destino. Como
esta doctrina de la sociedad partia de la voluntad y del plan de Dios, no
podia deducir puramente de un contenido racional la conexién de la histo-
ria, sino que tenia que interpretar el plan de Dios partiendo de las grandes
circunstancias historicas de esta voluntad. La construccién especulativa no
hizo sino afiadirse a posteriori a esta interpretacién religiosa, y de ello nos
damos cuenta por sus lagunas. Pero esta interpretacion trabajaba con un
material misero. El caricter nada cientifico del espiritu medieval y el se-
fiorio que sobre €l ejerci6 la supersticién sélo se pueden comprender con-
siderando su posicion frente a los hechos histéricos y a la tradicién histérica.
Pues, sean cualesquiera las causas que lo han determinado a adoptar una
actitud tan poco critica, lo cierto es que se hallaba frente a la autoridad de
una tradiciéon mutilada y falsificada del mundo antiguo. Y al confluir esta
situacién suya frente a las ciencias historicas con el estado de su pensamien-

326 San Acgustin, Ep. 138, c. 1, para resolver el problema planteado por Marcelino
(vid. nota 317): quoties mostrae variantur aetates: adolescentiae pueritia mon redi-
tura cedit; juventus adolescentiae non mansura succedit; finiens juventutem senectus
morte finitur. Haec owmmnia mmutantur, nec mutatur divinae providentiae ratio, qua
fit ut ista wmutentur... aliud magister adolescenti, quam puero solebat, imposuit.
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to cientifico-natural fueron extendiéndose densas sombras y seres fabulosos
por todos los ambitos de la tierra.

Entre los elementos con los que se compone en la Edad Media la expli-
cacién de la organizacién exterior de la sociedad el mis importante fué
la idea de la iglesia. Ella determinaba el caracter teocritico de la concep-
cién social de la Edad Media. Las sustancias espirituales de todo orden se
hallan enlazadas en la iglesia en un cuerpo mistico que, partiendo de la
Trinidad, y de los dngeles que le estin mas cerca, desciende hasta los men-
digos en las puertas de las iglesias y a los siervos que humildemente oyen la
misa en el ultimo rincén del templo.

El nacleo creador de esta visién se halla en las epistolas de Pablo. Pa-
blo sefiala al cristiano como miembro del cuerpo de Cristo; bajo la cabeza
de Cristo, los miembros de la comunidad forman un organismo por la uni-
dad del espiritu. Dentro de este organismo los miembros tienen funciones

_ diversas pero necesarias a la vida del todo. Por eso, todos los miembros

padecen con cada miembro. En esta visién paulina de la vida de la comuni-
dad cristiana la transferencia del concepto de organismo es una metafora, y
jamds ha pensado Pablo en rebajar la conexién de la vida ético-religiosa
de la comunidad 2l tipo de vinculacién natural de la vida orgéanica. Pero
esta metafora expresa directamente el hecho de una unidad de naturaleza
bien diferente de la de un todo politico. Porque el “pneuma” es en la
comunidad una unidad real, un vinculo real, lo mismo que la psique en un
cuerpo humano. Y en esta acepcién la metafora del organismo recibe
un sentido mas preciso.

Cuando de las comunidades a que se referia la profunda visién pauliana
surgi6 la organizacién juridica v politica de la iglesia catdlica originé un
concepto en el cual esta ciudad de Dios fué representada como sostenida
por un vinculo real al que correspondia una especie de existencia entre
los individuos. Podemos conocer los “momentos” que han plasmado este
concepto. La idea de la iglesia como un cuerpo animado por el espiritu
unitario de Dios se apoya, primeramente, en la concepcion de la comunién,
que ve en ésta el sacramento de la incorporacién a la iglesia. Esta concep-
cién, tal como ya la encontramos perfilada en San Agustin, es posible por-
que se entiende por cuerpo de’Cristo la iglesia; por eso tiene lugar en la
comuni6n la participacion en este cuerpo de Ciristo, es decir, en la iglesia
fuera de la cual no hay salvacion, la mcorporacmn del individuo a la igle-
5i2.327 La idea del vinculo real que sostiene a la iglesia se apoya, en segundo
lugar, en la nocidn de una transmisién de carécter efectivo, por medio de la
cual fuerzas del mundo suprasensible descienden, en las érdenes sagradas,
hasta el clero y fluyen, por decirlo asi, en forma escalonada, jerirquica; con

327 Qan AcustiN, Sermi. 57, c. 7; Serm. 227 y 272; De civ. Dei, xx1, ¢. 19 ss. siguiendo
a los antiguos.
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la ordenacién se produce la capacitacion espiritual que distingue del laico y
por medio de la cual ejerce el clérigo sus funciones. De este modo la idea
de la iglesia como corpus mysticunnr Christi cobra una figurabilidad sensi-
ble. Como al mismo tiempo esta iglesia es una ciudad de Dios, un todo
parecido al estado, con amplisimas facultades, el concepto de la unidad del
organismo eclesidstico es trasladado a este cuerpo politico. Tsto trae como
consecuencia que el Espiritu, que actia desde arriba, aparezca como titular
de poderes que son ejercidos por la iglesia a través de su cuerpo. El cargo
con que se inviste al clérigo en la ordenacion le atribuye el derecho y el de-
ber de e,ercer dentro de una competencia determinada y dentro de una de-
terminada circunscripcién espacial, el encargo perpetuo que recibe. Los
poderes de la iglesia dentro de la sociedad se pueden representar, como fa-
cultades que son, mediante conceptos juridicos y articulares, por lo tanto,
en un orden juridico, el derecho canénico y, por otra parte, como proce-
den de Dios, les corresponde la validez maxima dentro de la sociedad
humana. Asi surgié la visiéon de la totalidad de la iglesia compuesta de ca-
“beza y miembros y en la cual habita, como en su cuerpo, la unidad que le
ha sido transmitida desde el mundo trascendente y que verifica un orden
divino de salvacion: como alma de este cuerpo realiza el fin supremo con
las maximas facultades; asi como en comparacién con este fin todos los
intereses en que viven los 6rdenes politicos no son mas que medios, asi
también le estan sometidos todos los érdenes politicos.

Esta es la idea fundamental del orden social teocritico de la Edad
Media. Los tedlogos, especialmente San Agustin, han expuesto tedrica-
mente estas ideas fundamentales. Al acoger la combinacién estoica®?® del
derecho natural con una metafisica teleolégica, resulté que aquel derecho
natural coincidié con el derecho divino, cuyo titular era la iglesia, y asi
pudieron presentar el derecho eclesiastico como procedente del divino y
eterno plan de salvacién, por esto, valido por si e inmutable frente a los
estatutos humanos,”*® v considerar como invalidas las dlsposxmones y leyes
del estado que vulneraran las leyes de la iglesia®*® En conexién con toda
la teleologia cristiana que acabamos de exponer, subordinaban el estado,

328 Vid. seccién segunda, vii, p. 235.

329 San Acustin, Tract. vi, 25 ad. c. 1 JoaNN., v. 32: divinum jus in scripturis
divinis babewus, bumanum jus in legibus regum; Ep. 93, c. 12. Cf. Isior., Etymol.,
v, c. 2: ommes autem leges aut divinae sunt aut bumanae. Divinae matura, bumanae
moribus constant; ideoque haec discrepant, quomiam aliae aliis gentibus placent. En
cuanto al concepto de lex naturalis, que abarca en calidad de legislacién divina lo
mismo lo moral que lo juridico, es especialmente importante, entre Agustin y Tomis,
Abelardo, en su Dialogus inter philosophum Judaeum et Christianum.

330 Sax Acustin, Ep. 105, c. 2; Serm. 62, c. 5. Acerca del concepto del derecho
natural en Tomds de Aquino y su distincién entre lex aeterna y lex naturalis, vid. an-

teriormente en este capitulo, p. 317.




METAF{SICA DE LA HISTORIA Y DE LA SOCIEDAD 323

como medio o instrumento, al cuerpo mistico de Cristo o iglesia.?¥ Pero
mientras los tedlogos desarrollan esta teoria, el poder monarquico estatal
del Imperio romano se ha mantenido sobre las bases del derecho romano
tradicional; sélo poco a poco las ideas eclesiastico-cristianas van penetrando
en la vida politica v los canonistas las van introduciendo con fuerza crea-
dora en la trama cientifica de la ]urlsprudencm positiva. Destacamos tan
s6lo las ideas fundamentales. La corporacién de la iglesia descansa en la
inmediata institucion divina; se halla regida por el rey de los cielos; desde
esta voluntad trascendente le desciende el espiritu de Dios; y el modo de
su actuacién en la iglesia se halla establecido también por la institucién
divina, determinado, por lo tanto, en formas juridicas, a las que se vinculan
la comunicacion de la gracia lo mismo que las facultades de la iglesia fun-
dadas en ella; la forma de esta constitucién es la expresién juridica del hecho
de que en ella la voluntad divina se canaliza desde el mundo trascendente
al mundo terrenal v, dentro de éste, se escalona y ]erarqqu a partir del
representante de Cristo. Podemos darnos cuenta de cémo al sistema de la
)erarquxa le corresponde, por dentro, una idea tlplcamente emanantista v
asf lo comprobamos con la representacién de Ia jerarquia celestial v fa
terrenal por el Areopagita y el efecto que esta representacion e]erc1o en
toda la Edad Media; la idea de Dios se resuelve en una corriente y pro-
ceso vivos; a partir de Dios, una conexién volitiva se extiende por toda
la conexién natural,

Este orden teocratico de la sociedad de la Edad Media coloca en lugar
de los principios politicos que habfan imperado en Occidente el de la auto-
ridad que procede de Dios. La vision que en él opera ha transformado
toda la concepcién de la sociedad en Ja Edad Media. En la jurisprudencia
surgié un concepto de corporacién a cuyo tenor los individuos naturales,
que se hallan trabados en ella, no hacen sino representar al sujeto juridico
real que, incorpéreo e invisible, no puede obrar mis que por sus miem-
bros; se formaron los mas importantes conceptos de derecho piblico acerca
de la representacion y del cargo personal. En la ciencia politica surge la
fundacién teoldgica del concepto de estado y, en alianza con ella, una pri-
mera metafisica de la sociedad que se hallaba fundada en la metafisica ge-
neral v que abarcaba toda la realidad entonces conocida de los fenémenos
histéricos y sociales.

Pero lo que originé y consolidé el poder de esta doctrina teocratica de
la sociedad fué el modo como su idea fundamental se aliaba con los ele-
mentos més diversos; respecto a la antigiiedad, con los conceptos de la filo-
sofia griega y del derecho romano, asi como con el hecho del Imperio

831 Dentro de la exposicién de Agustin en el libro xix De civ. Dei, especialmente
c. 14: 1a meta o fin de la terrena civitas es la pax terrena mientras que la de la caelestis
civitas la pax aeterna v el fin del hombre se halla en esta Gltima.
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romano; y con respecto a la vida de los pueblos germdnicos, con ideas
e instituciones juridicas y politicas. Pero aqui habia surgido todo un haz
de ideas seculares que fué sometido en parte por el sistema teocrdtico y
se fundi6é con él, y que en parte actud frente a élL

Estando el Imperio romano todavia en pie, aunque conmovido en sus
raices por el impetu de los barbaros germanos, escribié San Agustin su
Ciudad de Dios, en la que enfrentaba ésta a la ciudad de los hombres. Se-
gun esta obra el Imperio romano universal es una representacién de la civitas
terrena en su etapa ultima y mas poderosa. Los romanos han recibido de
Dios el sefiorio universal porque subordinaron a la suprema pasion terrena,
sobre todo al deseo de gloria, por la que presumian seguir viviendo después
de la muerte, todas las pasiones inferiores; su sacrificio por el estado terre-
nal es para los cristianos una figuracién del sacrificio que se debe a la
ciudad celeste.?’? Después de las explicaciones politico-filosoficas de Po-
libio, la idea del Imperio romano universal habfa sido remachada en la lite-
ratura histérica del Imperio por los miseros manuales de un Floro y de
un Eutropo; San Agustin fij6 en su esquema el sentido que convenia al
Imperlo romano universal dentro del plan de la Providencia y, al mismo
t1emp0 establecié los limites que parecian convenirle desde el punto de
vista del cristianismo. Cuando la iglesia colocd después la corona imperial
en las sienes del gran rev de los francos, la idea de la monarquia romana
universal se puso en contacto més intimo con el concepto de una cristiandad
unitaria abarcada por la iglesia. Pocos aflos después (829) dos concilios, el
de Paris v el de Worms, partiendo de la doctrina del cuerpo Gnico de
la cristiandad, han desarrollado que este cuerpo se halla regido, por un
lado, por el sacerdocio vy, por otro, por la realeza.?3 Como vemos, en la
construccién de la monarqum universal confluyen, de este modo, una reali-
dad v una conexién conceptual. Y se perseguia su idea, hacia atras, ba]o
la influencia del pasaje del libro de Daniel que habla de los cuatro 1mpenos
en el pais de Oriente: imigenes fabulosas de las cuatro monarquias univer-
sales se convirtieron en el esquema de la historia politica.

Estas realidades historicas y politicas, mezcladas con sus fabulas corres-
pondientes, recibieron su lugar en el sistema teocratico y una interpretacion
en conexion con sus principios mas profundos. Ya los estoicos habfan pues-
to en relacion la monarquia divina con el estado romano universal; del plan

332 San AcusTiN, De civ. Dei, v, ¢. 12 5.

333 Concil. Parisiense, 829 (Mansi, t. xv, p. 537 f). Const. Worm. (Monum.
Germ. Legum, 1, p. 333, rescr., c. 2 y 3): 2. Quod universalis sancta Dei ecclesia umum
corpus ejusque caput Christus sit. Esto se demuestra por los pasajes de Pablo a que
hemos aludido. 3. Quod ejusdem ecclesiae corpus in duabus principaliter dividatur
extmiis personis. Principaliter itaque totius sanctae Dei ecclesiae corpus in duas exi-
miias personas, in sacerdotalem wvidelicet et regalem, sicut a sanctis patribus traditim
accepimus, divisum esse novimus. :



METAFISICA DE LA HISTORIA Y DE LA SOCIEDAD 325

unitario de Dios y la unidad del género humano como objeto suyo se deriva
la monarquia en el sentido de Dante, es decir, el estado universal que co-
rresponde al estado espiritual unitario de la iglesia. Dante ha expuesto esta
conexiéon de modo enérgico con una serie de argumentos cuyo nervio es el
mismo. El género humano, una parte del universo gobernado por Dios, tie-
ne un fin unitario que consiste en el desenvolvimiento de todas las fuerzas
intelectuales y pricticas de la naturaleza humana. Ahora bien, la manera
mids segura de coordinar una pluralidad para un fin es la de una fuerza
unitaria, del mismo modo como la razén gobierna todas las fuerzas de la
naturaleza humana, el cabeza de familia su casa, el principe su estado y
Dios, finalmente, el mundo entero dentro del cual se halla contenido el géne-
ro humano. Sélo de este modo se realiza la paz entre los hombres y se esta-
blece la semejanza con lo perfecto, con el gobierno de Dios en el mundo.
Sélo asi se cumple con la condicién exterior para el establecimiento de la
justicia, pues un sistema de estados en pugna no poseeria ninguna ins-
tancia suprema para resolver conforme a derecho. Sélo asi, finalmente, se
crea el supuesto interno de que necesita la justicia, va que el emperador,
cuya jurisdiccién no encuentra limites mds que en el Océano, no puede
tener ninglin deseo ma$ y ningln apetlto puede enturbiar en él la justicia.
Con todos los recursos sﬂoglsncos de la época, concluye el gran poeta que
solo el imperio como estado universal puede procurar una situacién satis-
factoria al género humano.?** Como ocurre con todas las deducciones de la
metafisica medieval de la sociedad, también ésta pudo ser combatida ficil-
mente por intereses contrarios y ser sustituida por otra. Los defensores del
derecho de las monarquias particulares pudieron interpretar la voluntad de
Dios partiendo de la diversidad de las condiciones de vida, de las costum-
bres y el derecho de cada pueblo, en el sentido de la idea nacional,333

La coordinacién mis detallada del estado en la conexién teocratica que
hemos sefialado ha sido diferente segin el valor cambiante atribuido al Im-
perio y a la vida estatal en general. Podemos distinguir tres modos diversos
de apreciar el valor del estado secular.

San Agustin sélo al “estado cuyo rey es Cristo”, es decir, a la iglesia, lo
consideraba como fundacién de Dios y expresion del orden morai del mun-

334 Dante dedica todo el primer libro de su Monarquia a desarrollar este prin-
cipio. También en esto encontramos en Occam una ponderacién aguda de razoncs
y contrarrazones que ya no reconoce la consecuencia légica de la construccién meta-
fisica: Occam, Dialogus, p. m, tract. 2, L. 1, c. 1-9.

335 También Tomés de Aquino destaca en su comentario a la politica de Aris-
té1ELES, lib. vir, lect. 3, que es necesario un dmbito moderado del estado para que
exista el orden en él; cf. Juan be Paris, De potestate regia et papali, c. 3 (en Monarchia,
u, p. 111, de Gotpast) y el tratamiento mis completo del problema por OccaM,
Dialogus, p. m, tract. 2, 1. 1, c. 155; Occam rechaza toda solucién metafisica del pro-
blema y no permite mds que una solucién segin la situacién histdrica, c. 5.
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do que descansa en Cl, mientras que la propiedad y las relaciones de do-
minacién las derivaba del pecado original. Por eso el estado secular, st
no se hallaba al servicio del celeste, era una creacién del egoismo: civitas
diaboli.®*" Asi estableci6 la concepcién jerirquica de la vida cstatal segin
la cual el estado es un instrumento, sin valor en si, al servicio de la iglesia,
para la proteccién de la verdadera fe y para la lucha contra los infieles.
Gregorio VII y los representantes de su politica papal han sostenido el
mismo punto de vista®*” y durante toda la Edad Media ha encontrado re-
presentantes en el partldo papal extremista. Pero entre los metafisicos poli-
ticos mas destacados de la Edad Media encontramos, en conexién con el
estudio de Aristételes, otra estimacién de la vida estatal. Tomas de Aquino
y Dante sefalan el punto culminante de esta metafisica politica; ambos se
hallan muy alejados del punto de vista de Agustin y, por muy diversa que
sea su actitud en esta cuestién, rechazan la derivacién de la vida estatal
del pecado original y encuentran mis bien que se funda en la naturaleza
moral del hombre.

Tomas de Aquino es el representante principal de la segunda direccién
en lo que se refiere a la estimacién de la vida estatal. Fijaba su misién en
la realizacién de aquel sistema de condiciones a que se vincula el fin reli-
gioso en la evistencia humana. Fsta concepcion corresponde a la concep-
cion general de la Edad Media que considera la vida secular como un medio
v una base para la realizacién de la vida religiosa, lo que ha encontrado su
expresion clasica en la ética de Alberto Macno v en la de Tomis de Aqumo
El fin {ltimo de la sociedad humana es, seglin el Régimen de principes de
Santo Tomis, llegar a gozar de Dios por una vida virtuosa. Este fin no
puede alcanzarse por las fuerzas de la naturaleza humana, sino sélo por la
gracia de Dios. Por esto la realizacién de la vida virtuosa en la comunidad
estatal constituve un medio para alcanzar un fin que estd mis alla de lo
que puede procurar el estado, vy es realizado por el rey de los cielos y por
su delegado el sacerdote. Por [o tanto, a esta jerarquia le estd subordinada
la jerarquia secular.?®® Empleando Santo Tomés una comparacién que pro-
cede del tiempo de los padres de la iglesia v que ha sido utilizada muchas
veces por los pensadores medievales, encuentra que la relacién del estado

836 San AcustiN, De civ. Dei, xiv, c. 28; v, c. 1-5; xvi, c. 3, 4; x1x, ¢, 15-23
La comparacién del estado con un animal salvaje empleada por Platén y por Hobbes, se
emplea también por Agustin apoyindose en el Apocalipsis, De civ. Dei, 20, c. 9.

337 Gregorio VIII en la Bibliotheca de Jaffé, u (1865), Lib. v, ep. 21, a. 1081,
p. 457+ quis mesciat, reges et duces ab iis habuisse principium, qui, Deum ignorantes,
superbia rapinis perfidia homicidis, postremo universis paene sceleribus, mundi principe
diabolo wvidelicet agitante, super pares, scilicet homines, dominari caeca cupidine et
intolerabili praesumptione affectaverunt?

338 Saxto Tomis, De regimine principum, 1, c. 15. Coincide con esto, Summa
theol., 11, 1, qu 93, especialmente art. 3 vy 6.
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secular con la iglesia es una réplica de la relacién del cuerpo con el alma.®3®
Esta estimacién de la vida estatal es la mas extendida entre los escritores
medievales y Santo Tomis, ¢l mas prudente de todos los mediadores, ha
acertado también en este caso con la férmula mis equlhblada

Un tercer punto de vista lo tenemos en una estimacién mayor de la vida
estatal. Considera el imperio y el sacerdocio como dos poderes que proce-
den igual e inmediatamente de Dios, v cada uno de los cuales ¢jerce una
funuon independiente en el mundo "moral. Reconoce, por lo tanto, al
estado y a la iglesia la misma soberania. Esta consideracién del imperio
trata de ser fundada por los representantes literarios de las pretensiones im-
periales, desde Enrique IV.3#* Es desarrollada con hondura por Dante en
su obra La mronarquia, sirviéndose de proposiciones de Aristételes v de
Santo Tomds, pero con un lenguaje mas poderoso y también con un estilo
de pensamiento mas vigoroso del que nos muestra el de Aquino. El fin de
cada parte de la creacién se halla en su actividad peculiar. Ahora bien,
un solo hombre no puede realizar lo contenido en la facultad racional, sino
que sélo el género humano puede desenvolver la facultad racional tedrica vy,
en segundo lugar, la practica, por entero. La condicién para el logro de este
fin se halla en la paz universal y ésta es la que asegura la monarqufa; man-
tiene la justicia y conduce la accién de cada uno hacia la meta unica.**
De esta suerte, la monarquia guarda la siguiente relacién con el orden teo-
cratico de la sociedad. Entre todo lo que existe sélo el hombre se halla a
caballo entre un mundo pasajero y otro imperecedero. Por eso, en la me-
dida que es pasajero tiene una meta distinta a la que le conviene como im-
perecedero. La insondable profundidad de la Providencia le ha sefialado un
fin con la felicidad en esta vida, que consiste en la realizacién de su virtud
propia, y otro fin con la beatitud de la vida eterna, que consiste en gozar
de la visién de Dios. Llegamos al fin primero en la via del conocimiento fi-
loséfico por medio de nuestras virtudes intelectuales y morales, y alcanza-
mos el otro fin en la via de la revelacién por medio de las virtudes teolo-
gales. La direccién del afdn hacia el fin primero corresponde al emperador
y hacia el otro al papa. El imperio gobierna por medio del conocimiento
filoséfico al género humano para su felicidad temporal y el papa lo condu-
ce por medio de las verdades de la revelacién a la vida eterna.?#? Fsta esti-
macién independiente del estado que encontramos en Dante conduce en

339 Asi ya en las Constituciones apostdlicas, u, c. 34, p. 68 1 c (Migne) y en
la Orat. 17 de Gregorio Nacianceno, c. 8, p. 976 8 (\Migne) y también en muchos
escritores medievales, y en Santo TomAs, Summia theol, 1, 2, qu. 60, art. 6: potestas
saecularis subditur spirituali, sicut corpus animae.

340 Pasajes en Gierke, Deutsches Genossenschaftsrecht, ui, §34.

341 Dante, De monarchia, 1, c. 1 ss.

342 [bidewm, en el libro tercero.
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una cabeza como la de Marsilio de Padua, en virtud de la necesidad de
superar este dualismo, a considcrar el sacerdocio como una parte y funcién
del estado. Marsilio saca las consecuencias del antiguo concepto del estado
y combate en el fondo la prescripcién contenida en la sentencia de Cristo
sobre el derecho del emperador y el derecho de Dios.3*3

Esta distribucién de valores entre el poder espiritual y el secular en-
cuentra su expresién en las fibulas histérico-juridicas acerca de la trans-
misién del poder divino, que componen una parte importante de la meta-
fisica histérica de la historia. Porque cuando la voluntad de Dios coopera
con la de los hombres en la realizacién de un plan vigilado por la Provi-
dencia nace el concepto de institucion, que se funda en un acto divino par-
ticular y por el cual una parte de la tarea del regimiento del mundo es
confiada a una persona en la tierra como representante de Dios. La jerar-
quia basa sus facultades en los plenos poderes del representante de Cristo.
Asi, también la monarquia cs considerada predominantemente en la Edad
Media como un cargo confiado por Dios. Y surge la cuestién de si el po-
der estatal posee su poder directamente desde arriba o mediante una trans-
misién que ha partido del poder espiritual. Sobre las conocidas explicacio-
nes sobre el particular se destaca la que ofrece Dante del origen legitimo
de la monarquia romana universal porque se aproxima mucho a una fun-
dacién histérica de la legitimidad. Esta demostracién encuentra que la le-
gitimidad se funda en la voluntad de Dios, pero no busca esta voluntad en
singulares actos teocriticos sino que, asi como la voluntad de un hombre
s6lo puede ser conocida desde fuera mediante signos, asi interpreta Dante
la historia como un sistema de signos de la voluntad de Dios. 44

Asi como el sistema teocritico asigna al estado su lugar en la orgamza—
cién externa de la sociedad, también determina la naturaleza del mismo. La
idea de organismo fué llevada desde el cuerpo mistico que es la iglesia hasta
el estado, pero con un sentido que rebasa al de Aristdteles. El desarrollo
mis antiguo de la comparacién entre los miembros del cuerpo y las partes
de un estado, con el supuesto que los rasgos fundamentales de la estructura
orginica se dan realmente en el estado, lo encontramos en una Institutio
Trajana que se atribuye a Plutarco y que podemos reconocer todavia par-
cialmente en el sorprendente Policrdtico de Juan de Salisbury. 345 [a ar-

343 Marsilio bt Papua, Defensor pacis, 1, 3. 4: determinacién del fin del estador
segtin la politica de Aristételes; y en el c. 5. 6: acomodacién del sacerdocio cristiano
en el estado; es designado como pars civitatis.

344 DantE, De monarchia, al comienzo del libro segundo.

345 Cf. especialmente el libro quinto y en €l c. 2: est autem ves publica, sicut
Plutarcho placet, corpus quoddam, quod divini muneris beneficio animatur, et swmmae
aequitatis agitur nutu, et regitur quodam wmoderamine rationis. Ea vero qua cultum
religionis in nobis instituunt et informant, et Dei (ne secundum Plutarchum deorum



METAFISICA DE LA HISTORIA Y DE LA SOCIEDAD 329

monia del universo a cuyo tenor la estructura del estado, como corpus mo-
rale et politicum, se refleja en la de sus partes, los individuos, constituye el
fondo del concepto organico del estado en la Edad Media. Y los escritores
de esa época utilizan ingeniosamente para la explicacién del organismo po-
litico las relaciones que encontramos en los cuerpos organicos.

Fuera de toda esta concepcion teocritica de la historia y del orden so-
cial fué surgiendo a lo largo de la Edad Media cada vez con mis fuerza
una concepcioén contraria que procede de las libres comunidades urbanas
de la antigiiedad: la derivacién de la unidad politica de voluntad y del
derecho de soberania de las voluntades singulares de las personas reunidas
en una organizacion. Esta teoria no explicaba el nacimiento de la unidad
volitiva de la organizacién exterior de la sociedad por una transmisién del
derecho de soberania que incumbe a Dios, sino por vn pactum subjectionis
originado en las voluntades individuales, por lo tanto, por una construccién
desde abajo, a partir de los elementos de la vida estatal. Desarrollé las ideas
fundamentales del derecho natural de los griegos. Pero si este derecho ha-
bia expuesto de una manera general el problema de una explicacién mecé-
nica de la unidad politica de voluntad partiendo de la anarquia de los 4tomos
sociales, y podriamos designarlo, por lo tanto, como metafisica de la socie-
dad, la Edad Media prosigui6 el método iniciado por los romanos, que con-
siste en colocar estas especulaciones griegas en relacién con la jurispruden-
cia positiva. Bajo la accién de los canonistas y legistas, el concepto de
corporacion se habia convertido en dominante en el terreno de la orga-
nizacion exterior de la sociedad, y se aplicé lo mismo al estado que a la
iglesia. La construccién juridica de este concepto hacia nacer de un acto
constituyente la unitaria. subjetividad juridica de la corporacién en cuya
virtud es ésta una persona. De este modo la construccién de la unidad de
voluntad de un todo politico por medio de semejante acto instituyente se
convirtié en el centro de toda teoria de los publicistas, y la cooperacién
o efectividad exclusiva de las voluntades reunidas en el acto mediante el
cual surgia el estado daba a aquél el caricter de un contrato. Ideas funda-
mentales del viejo derecho germinico, luego la fibula juridica de un acto
constituyente en cuya virtud el pueblo romano habia transmitido la sobera-
nia al imperator, ademds, la influencia de las teorias griegas, finalmente, la
autarquia de los comunes libres en Italia, el pais mis importante para la teo-
ria politica en aquella época; todo esto concurrié a que creciera la corriente
iusnaturalista. Entre el siglo xu1 y el xiv empieza a formarse sistemiticamen-
te la construcci6n juridica montada sobre las voluntades individuales y su
pacto. Entran en los dominios del derecho publico el pacto social, la sobe-
ranfa del pueblo, la limitacién del derecho positivo por el derecho natural.

dicam) ceremonias tradunt, vicem animae in corpore reipublicae abtinemt. Aqui nos
’ - . .
percatamos directamente de la transferencia de este concepto partiendo de la iglesia.




330 LA METAFISICA COMO FUNDAMENTO

Este desarrollo juridico-positivo dcl derecho natural reforzé la fuerza revo-
lucionaria de éste para un tiempo futuro, pero en un principio tuvo como
consecuencia su adaptacion a las otras ideas sociales de la época. Solo con
Marsilio de Padua se separa este punto de vista radical de las otras ideas
sociales de la Edad Media, lo que anuncia el orto de las ideas politicas mo-
dernas. El despliegue poderoso del derccho natural comienza luego entre
los pueblos modernos con el ocaso de los 6rdenes feudales. Se habia alcan-
zado en el desarrollo de la nueva sociedad aquel punto en el cual se podl'a
tomar en serio la soberania de los individuos, en paralelo con aquel otro
punto en el desarrollo de la sociedad gricga en el cual se hizo valer el dere-
cho natural de los sofistas.?t¢

De esta suerte la teoria teocratica de la sociedad encontrd sus limites
en la iusnaturalista y esta Gltima, por su parte, se sustrajo todavia a su for-
mulacién general v a los recursos del andlisis que le hubieran permitido
una explicacién suficiente de la sociedad.

Examinemos, finalmente, el enlace de las proposiciones desarrolladas en
esta metafisica teocratica de la sociedad. Esta teoria superaba a todas las
anteriores por el hecho de partir de la conexién amplia de la vida social de
la humanidad, v toda proposicién sobre facultades de un poder politico, ast
como toda afirmacién acerca del concepto de virtud o de deber se hallaba
condicionada por esta conexion, Pero el pensamiento medieval no desarticu-
16 en conexiones parciales sencillas los hechos compuestos que se ofrecen
al conocimiento histérico y a la observacién politica, sino que, por el con-
trario, los enlazé en un todo mediante una interpretacién teleolégica. Con
esto no hubiera podido surgir mas que un juego arbitrario si la Revelacion
no ofreciera las claves para descifrar los enigmas de la historia y de la so-
ciedad, pues, como sabemos, esta Revelacién fijaba el comienzo, el centro
v el fin de la vida de la humanidad y determinaba su contenido. Asi tene-
mos, como rasgo fundamental de esta metafisica de la sociedad: toda cons-
truccién por medio de conceptos no es mis que el intento ulterior, 2 pos-
teriori, de exponer y de demostrar conceptualmente lo poseido por la
tradicion y por el hondo sentido rehgloso Y si la teoria de la sociedad
que predomma en la Edad Media constituye un sistema teocratico, no por
eso se impone sin contradicciéon. La vida de las corporacmnes contenia otro
elemento, un derecho del con)unto que parecia referirnos a una relacion
contractual. La teorfa teocritica de la sociedad no explicd este elemento, y
al desarrollarse la teorfa iusnaturalista de la sociedad le marcd al sistema
teocritico un limite de su aplicabilidad v una laguna de sus premisas. Esta
metafisica teocritica de la sociedad se halla interiormente escindida por

346 Una exposicién fundamental e ilustraciones acerca de esta segunda formacién
histérica del derecho natural, la de la Edad Media, la encontramos en la obra de
Gierke, Genossenschaftsrecht, 1, 627ss. 'y en su Althusius, pp. 77ss., 92ss., 123 ss.
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antinomias que se vierten desde los principios metafisicos a la filosofia de la
sociedad. La mas honda de estas antinomias opera en la teoria de la sociedad
como contradlcuon entre la concepcion de Dios como un intelecto para
el que solamente existe lo eterno y universal y la concepcién de Dios como
una voluntad que experimenta cambios camino de una meta, se manifiesta
en actos temporales y es estimulada por los actos de voluntades libres a las
acciones pertinentes. Las verdades eternas funcionan en la antigiiedad, den-
tro del mundo de los hombres, como principios del orden social, con la
misma significacion que las formas sustanciales dentro de la naturaleza.
Cuando Aristételes coloco las ideas platonicas en el mundo mismo, atribu-
y6 eternidad a este mundo, tanto en lo que se refiere a su existencia como
a sus formas. En este mundo, el ser vivo nace, con una igualdad invariable,
del germen organico y el germen, a su vez, del ser vivo. Segin Aristoteles,
el curso de la historia no aportaba al alma y a la eudemonia realizada por
ella ningtin contenido profundo. Su ciencia descriptiva de la politica crea
una estructura firme de conceptos que contiene la lev, siempre igual, de la
vida estatal y no encuentra en las cambiantes condiciones de vida de la so-
ciedad mis que su materia también cambiante. Por muy profundamente
que Aristételes haya concebido la relacion de las condiciones de vida de
los estados con las formas polmcas para él el desarrollo de los nexos finales
de la vida humana no requiere una expresion siempre nueva en las constitu-
ciones politicas para que estén a tono con el contenido diferente, sino que
las condiciones de la sociedad permiten, como si fueran la meteria para la
formaciGn de los estados, ora una elaboracion menor ora mayor de la misma
forma ideal. Para el cristianismo Dios es historico. La tecoria de 1a sociedad
de la Edad Media, que se apova cn el cristianismo, utiliza por primera vez la
idea de una voluntad divina que contiene como fin una serie creciente de
cambios y que realiza este fin en la serie temporal de actos volitivos sin-
gulares, y en accién reciproca con otras voluntades. Ia divinidad entra en
el tiempo. Tantas veces como la metafisica medieval quicre conciliar el siste-
ma griego de verdades eternas con cl del plan de Dios, otras tantas se mani-
fiesta el caracter insoluble de la contradiccion. Porque no es posible conci-
liar la viva experiencia personal de la voluntad, que implica menester y
cambio, con el mundo inmutable de ideas eternas en las cuales el intelecto
posee la verdad necesaria y universal 3¢ Desde el punto de vista de la teoria
del conocimiento, la construccion especulativa a base de conceptos contradi-

347 San AcustiN, De civ. Dei, x1, ¢. 10: neque enim wmultae sed una sapientia est.
In qua sunt inomensi quidam mque infiniti thesauri rerum intelligibilium, in quibus
sunt ommnes invisibilis atque incommutabiles rationes rerum etiam visibilium et wmwuta-
bilium; De trinitate, w, c. 1: quia igitur unum verbwmn Dei est, per quod facty sunt
ommia, quod est incommutabilis veritas, ibi principaliter et incommutabiliter sunt ommia
simul. San Agustin busca inttilmente la solucién, De erinitate, n, ¢. 5 ,con el principio:
ordo temporum in aeterma Dei sapientia sine temipore est.
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ce a la facticidad arbitraria propia de las decisiones de una libre voluntad di-
vina. Por eso la doctrina de la voluntad de Occam disolvié la metafisica
objetiva de la Edad Media v si el nominalismo de la prlmera etapa sucumbid
en su estéril negatividad frente a las tareas del pensamiento medieval, en la
realidad poderosa de la voluntad encontré ahora, dentro de la teoria de
la sociedad, su legitimacién mas alta. Los poderosos escritos de Occam acer-
ca del derecho publico eclesiastico, disolvieron, en una extensa exposicién de
tesis y antitesis, todos los puntos de la conexién racional de una filosofia
de la historia y de la sociedad.®*® Y con razén, pues, realmente, la demostra-
cién ha sido incapaz de fundamentar de algiin modo la teorfa medieval de
la sociedad. Fracasa la consecuencia del razonamiento alli donde hay que
derivar el dualismo de estado e iglesia partiendo del principio teocritico,

o alli donde hay que resolver mediante 51log15mos cuestiones como las de la
relacién entre el estado y la iglesia, entre monarqula universal y estado

particular.

318 FI principio de Occam que coloca el orden moral en una relacién psicolégica
con la voluntad, y que distingue con claridad lo que es precioso para la voluntad de
lo que es verdadero para el entendimiento, y asi cancela toda metafisica del mundo
moral, lo encontramos primeramente en forma extremada, por ejemplo, In sent., n,
quacst. 19: ea est boni ct mali moralis natura ut, cum a liberrima Dei voluntate sancita
sit et definita, ab eadem facile possit emoveri et refigi: adeo ut mutata ea voluntare
quod sanctwm et justum est possit evadere injustunr. Esto condiciona luego el extremo
sobrenaturalismo de Occam.
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SecciON CuarTA

SE ABANDONA LA ACTITUD METAFISICA DEL HOMBRE
ANTE LA REALIDAD

LAS CONDICIONES DE LA CONCIENCIA CIENTIFICA
MODERNA

La secunpa generacion de los pueblos experiment6 una transformacién pa-
recida a aquella que se produjo en Grecia a consecuencia de la disolucién
de la vieja constitucién por estirpes. Al disolverse los ordenes feudales
y la articulacion de la cristiandad bajo el papa y el emperador, surgié la
moderna sociedad europea y, dentro de ella, el hombre moderno. Es éste
producto de un desarrollo interno gradual que tiene lugar en la juventud de
esta segunda generacién de pueblos europeos o Edad Media. Buscamos en ¢l
nuestra propia palpitacion, contra lo que ocurre cuando buceamos en el alima
de los hombres de tiempos mas antiguos, que es, en el fondo, extrafia a nos-
otros. Nada, por lo tanto, mas relativo, ya se considere el caracter gradual
con que se va imponiendo o la diversidad del sentimiento personal con que
el historiador define semejante tipo histérico. Sin embargo, el historiador
contempla la realidad misma cuando ve asomar los primeros ejemplos del
hombre moderno en lugares determinados; en medio de un desarrollo con-
tinuado, capta este resultado en manifestaciones historicas intuitivamente
representables y lo destaca con firmeza. No le impide esta labor el hecho
de que el punto en que irrumpe semejante tipo en la linea evolutiva de un
pueblo se aparte mucho en el tiempo del punto en el que ocurre lo mismo
en otro pueblo. No le confunde el hecho de que los rasgos particulares de
este tipo se desvien mucho en un pueblo determinado de los de otro pueblo.
Un tipo semejante es visiblemente Petrarca, que con razén ha sido consi-
derado como el primer representante del hombre moderno, tal como se nos
presenta con claros rasgos en el siglo xiv. No es facil tropezar con el mismo
tipo en el hombre moderno del norte, en Lutero v su independencia de
conciencia, en Erasmo y su libertad personal de espiritu investigador, que
va avanzando en el mar sin orillas de la tradicién en busca de ilustracion.
Y, sin embargo, en el primer caco v en los segundos hay algo que determina
toda la esencia de esos hombres, algo en que participamos también nosotros
v que los diferencia de todo lo que antes fué querido, sentido o pensado.

Del nexo que constituye al hombre moderno destaquemos un rasgo que
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vimos desplegarse lenta y penosamente en el curso de la historia intelectual
y que es decisivo tanto para el nacimiento como para la legitimidad de la
moderna conciencia cientifica frente a la posiciéon metafisica del hombre.
En Europa el nexo final dcl conocimiento se ha emancipado en la ciencia
de su fundamento en la totalidad de la naruraleza humana, lo mismo que
ha ocurrido con el arte o, en otro sentido, con el derecho. En esta dife-
renciacién descansa no sélo el acabado técnico de los grandes sistemas de
fines de la sociedad humana sino, como ntcleo el mis intimo del proceso,
la liberacién de fodas las fuerzas en el alma individual con respecto a su
vinculacién inicial; el alma se hace sefiora de sus fuerzas, al igual de un
hombre que hubiera aprendido a ejecutar los movimientos de cada uno de sus
miembros con independencia de los demis y a utilizarlos con segura mesura
de sus efectos. La vinculacién primordial de las fuerzas del alma se disuelve
por el trabajo de la historia. Pues sélo a través del arte conquista el senti-
miento su vida multiple, cambiante y rica; las obras del artista le devuelven,
como en un espejo maravilloso, por medio de imagenes, percepciones €
ideas, su propio mundo interior pero potenciado. Por el trabajo de la
ciencia llega a conocer el intelecto los medios de que dispone y su alcance,
sus métodos y el poder de los mismos, v emplea ahora con virtuosismo,
como un atleta de la l6gica, las fuerzas que le son inherentes.

El hombre medieval sblo imperfectamente habia conservado la diferen-
ciacién lograda en el mundo antiguo. Es verdad que desarrollé con pro-
fundidad la experiencia cristiana. Con el sistema eclesiastico catélico ha
consolidado y defendido el poder auténomo de la vida religiosa y de la
conciencia social que le inhiere, que enlaza a todos los pueblos, si bien es
cierto que con terribles medios coercitivos. Bajo la proteccion y también,
por desgracia, bajo la violencia de este sistema eclesiastico, el nexo final de
la ciencia se despliega en las universidades en una gran organizaciéon y tam-
bién se luchd por una esfera juridica independiente dentro de la vida cor-
porativa de la Edad Media. Pero el sefiorio de la religién, que prestd a
todos los sentimientos e ideas elevadas una rara profundidad y seguridad en
la Edad Media, ha sofocado hasta cierto grado todos los nexos finales inde-
pendientes. La alianza del cristianismo con la ciencia antigua ha manchado
la pureza de la experiencia religiosa. La vinculacién corporativa y auto-
ritaria de los individuos ha obstaculizado la relacién libre de las actividades
de las personas cn dominios que, como la ciencia y la religién, encuentran
en la libertad su atmésfera vital. Asi, las condiciones de vida de la Edad
Media han entreverado la riqueza de una existencia superior con una cone-
xién dirigida por la iglesia v en la cual el cristianismo se perdia en una
ciencia metafisica y L’l ciencia v el arte se hallaban interior y exteriormente
encadenados. Este nexo de la formacion espiritual encuentra su cuerpo en
la organizacién externa de la iglesia. Frente a ella, todo lo que, por lo
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demis, podia agitarse en el hombre medieval, era mundanidad que tenfa que
ser destruida o subyugada. Asi su alma cstaba desgarrada por la misma di-
sensién que escindia a la sociedad de aqucllos dias en un poder imperial y
otro eclesiastico. Crecimiento espontaneo de la vida estatal, permanencia
de los individuos en las relaciones primordiales con el suelo, particularismo,
relacién personal y asociacién personal con paralela postergacién de reglas
juridicas generales, ademas, una fuerza juvenil en las razas germénicas y en
los pueblos, mas viejos, que habjan recibido su nueva sangre: todo esto trajo
como consecuencia una vida desatada, de los sentidos y de la voluntad, en
los hombres de aquella época. Pero en su alma luchaba contra todo esto la
fe en un reino trascendente que afluye a este mundo a través de la iglesia,
los clérigos y el sacramento, y desde el cual irradian constantemente fuer-
zas divinas. El poder de este sistema objetivo fué potenciado por el orden
de la sociedad medieval. En ¢él el individuo se hallaba articulado por com-
pleto en asociaciones, entre las cuales la iglesia y el orden feudal son tan
s6lo las mas poderosas. Aquellos fines de la sociedad que mds parecen haber
menester de libertad, se hallaban sostenidos y trabados por la autoridad y
las corporacxones Esta dependencia del hombre medieval fué acrecentada
por su posicion frente a toda la tradicién historica, que mantenia a su pen-
samiento como envuelto en una espesa fronda de tradiciones. Y uno de los
fuertes motivos que impedian la actividad espontinea de los individuos y el
desarrollo independiente de los diversos fines de la vida en la sociedad lo te-
nemos en la metafisica que, en congruencia con la situacién de las ciencias,
se afirmaba victoriosamente en sus rasgos fundamentales y otorgaba al orden
trascendente defendido por la iglesia un respaldo firme. Por eso ni los pen-
sadores medievales intelectualmente mas poderosos pasan de ser represen-
tantes de esta vision del mundo y de este orden de la vida, comparables
en esto a los grandes caudillos feudales y eclesiasticos de la sociedad de
aquellos dias. Lo que en ellos habia de individual se subordinaba a este sis-
tema y a ello obedece que el pensador fuera una potencia en el mundo. Si
Dante recorri6 solitario y sombrio su camino, su gran alma se hallaba entre-
gada a esta conexién objetiva no menos que la de un Anselmo, un Alberto
o un Tomis. Con esto pudo convertirse en “la voz de diez siglos si-
lenciosos”.

El cambio esencial que nosotros caracterizamos como aparicién del
hombre moderno es ¢l resultado de un proceso formativo complicado y su
explicacién requeriria una amplia investigacién Como nos ocupamos del
orlgen y la legitimidad de la moderna conciencia cientifica, lo que maés nos
importa es la circunstancia de que la diferenciacion e independizacién de
los nexos finales de la sociedad, que antes habfa sido alcanzada de modo
aislado por los pueblos del mundo antiguo, se llega a realizar dentro de la
nueva generaciéon de los pueblos europeos. La formacion espiritual de ¢stes
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pueblos descansa en la autocerteza de la experiencia religiosa, la autonomia
de la ciencia, la liberacién de la fantasia en el arte, en oposicién con la ante-
rior vinculacién religiosa. Semejante estructura nueva de la conexion inter-
na de la cultura representa una etapa superior en el desarrollo de la nueva
generacién de pueblos curopcos, ya que estas naciones habian comenzado.
naturalmente, con la vinculacién de las fuerzas animicas. Pero es también
un restablecimiento de lo elaborado por los griegos y de lo conquistado
por el cristianismo, y por eso el Humanismo y la Reforma representan los
elementos destacados del proceso en que surgié nuestra conciencia moderna.
A esta diferenciacion se afiadio, como otro aspecto del movimiento histé-
rico que dié vida a la moderna conciencia cientifica, el cambio en la orga-
nizacién externa de la sociedad que dié suelta a todas las fuerzas individuales
e independizé al individuo. Esta transformacién social y politica tiene lu-
gar, primero, dentro de las ciudades. En el nexo de nuestra exposicion se
acomoda armdnicamente el cuadro que ha trazado Jacobo Burckhardt de la
primera apariciéon del hombre moderno en la Italia del Renacimiento. “En
la Edad Media los dos aspectos de la conciencia —el que mira hacia el mun-
do y el que mira al interior del hombre— se hallaban como bajo un velo
comun, en somnolencia 0 duermevela. En Italia es donde primeramente se
levanta este velo; nace una consideracion objctiva del cstado y de todas las
cosas de este mundo en general; pero también brota con plena pujanza lo
subjetivo; el hombre se hace individuo espiritual v se conoce como tal”.
Lo que en estos parrafos se¢ designa como consideracién objetiva se halla
condicionado, en primer lugar, por la relativa independizacion de los diver-
sos circulos de la existencia; al rehusar la ciencia su sometimiento al esquema
medieval de la especulacién religiosa, rompe el vinculo de las ideas religiosas
como instrumentos de construccion de la realidad; el hombre se percata
de esta realidad en una captacion despreccupada, v asi nace la consideracion
objetiva y la ciencia positiva alli donde antes la deduccion metafisica habia
mantenido enlazado el fenémeno con lo mas hondo de toda la vida espiri-
tual. Por otra parte, la situacién difcrente del individuo dentro de la orga-
nizacién externa de la sociedad operd una liberacién de las fuerzas indivi-
duales y del sentimiento individual de si propio. Asi se produjo una nueva
actitud del sujeto cognoscente frente a la realidad. Por Gltimo, con el cre-
cimicnto del sentimiento de si v el desarrollo de la consideracion objetiva
fué produciéndose también una libre diversidad de visiones del mundo.
Tanto en el pensamicnto metafisico como en la inspiracién poética se des-
arrollaron todas las posibilidades cn la consideracion del mundo. Si la hz
plena de esta nueva época brilla en Iralia, el primer alboreo de la misma
en el norte es un fendmeno mas poderoso. En Occam encontramos un fun-
damento mas profundo de la cenciencia moderna que en su contemporineo
mas joven el Petrarca: v autocertesza de la experiencia interna. Frente a la
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autoridad, a la demostracién verbal, al silogismo que excede a la experien-
cia, se percibe en la voluntad una realidad poderosa, una esencia legitima y
verdadera,

Vemos, pues, que los cambios en el status homunis entero se muestran
operantes y hasta determinantes aun dentro del desarrollo intelectual, relati-
vamente independiente. No pasa de ser una consideracion superficial soste-
ner que el cambio del espiritu cientifico que ocurre a partir del siglo x1v se
debe al humanismo. A través de toda la Edad Media va creciendo el cono-
cimiento de los libros y de los recursos de la Antlguedad 319 Y st la nueva
comprensmn intima del espiritu de los escritores antiguos se produce por
primera vez en la Ttalia del siglo xiv y mas tarde en los otros pueblos, no
hay que olvidar que sc trata de un hecho consecuencia de causas mas pro-
fundas. En los pueblos modernos, especialmente en las ciudades, se consti-
tuyen situaciones politicas y sociales andlogas a las de las vicjas ciudades-
estados; esto acarrea un sentimiento vital personal, estados de animo, intereses,
ideas personales, que hicieron posible la comprensién del mundo antiguo
por razones de afinidad. Porque el hombre que ha de renovarse con el
pasado tiene que estar preparado para ello mediante una intima afinidad
electiva.

Esta distinta comple‘(ién de la formacién espiritual que se nos mani-
fiesta en la autonomia creciente de la religion, de la ciencia y del arte y en
la creciente libertad del individuo fr\.nte a la vida asociativa de los hom-
bres, es la razon mas profunda, radicada en la indole psiquica del hombre
moderno, que nos puede explicar por qué la metafisica ha agotado de
pronto su papel historico. La religion cristiana, tal como Lutero y Zwinglio
la establecen sobre la experiencia interna, el arte, al que Leonardo le en-
sefia a captar el mais recéndito sentido de la realidad, la ciencia, a la que
Galileo le sefiala el camino del analisis de la experiencia, constituyeron la
conciencia moderna en la libertad de sus manifestaciones de vida.

La metafisica como teologia fué el vinculo real que en la Edad Media
habia mantenido en un haz religién, ciencia y arte, y los diversos aspectos
de la vida espiritual, y ahora se quebré este vinculo. Habia crecido tanto la
vida intelectual de los pueblos modernos y su entendimicnto habia sido dis-
ciplinado de tal suerte por la escoldstica para la investigacién pura que se
plantearon, v empezaron también a resolverse, tareas mas limitadas por mc-
dio de métodos mis rigurosos. Habia cemenzado la época del desarrollo
independiente de las ciencias particulares. Podian acogerse }os resultados
de Ja época positiva:del mundo antiguo. Se podian recoger los hilos de la
investigacién positiva que habian sido dejados por Arquimedes, Hippar-

349 Prantr, en su Geschichte der Logik im Abendlande, 1855 s5., ha demostrado ¢n
forma exhaustiva este famoso principio por lo que corresponde a una rama particular
de la literatura cientifica.
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co y Galeno. La Antigiiedad y la Edad Media han buscado en la ciencia
la respuesta a los enigmas del mundo, en la realidad han buscado la encar-
nacion de las ideas supremas; sc mezcl6 asi la consideracién del significado
ideal de los fenémenos con el analisis de su conexién causal. Al emanci-
parse ahora la ciencia de la religién, sin pretender suplantarla, la investiga-
cion causal se aparté de esta falsa trama y se acercé a las necesidades de la
vida. Se estaba ya cansado de la demostracién abstracta de objetos trascen-
dentes, de las telas de arafia metafisicas que se enhebraban entre este mundo
y el otro, y persistia, sin embargo, la pugna sincera por la verdad que se
esconde tras las apariencias. Asi, el latino se orient6 a las experiencias de la
naturaleza exterior y de la vida césmica, el hombre nérdico a la viva expe-
riencia religiosa.

Y en el viraje de este desarrollo intelectual se presenta como portadora
de la nueva direccién una nueva clase de personajes: el clérigo cede su
lugar al literato, al escritor o también al profesor en las universidades fun-
dadas o reformadas por las ciudades o por principes ilustrados. En las
ciudades en que se presentan estos hombres no existe aquella diferencia entre
una gran masa servil laborante pero iletrada y un pequefio nimero de ciu-
dadanos libres que considera como indigna toda clase de trabajo corporal.
Asi como esta circunstancia ha impedido en alto grado en las ciudades
griegas el progreso de las invenciones, en las cinudades modernas se van pro-
duciendo, en conexion con la industria, inventos de gran alcance. El amplio
escenario de nuestro continente y los medios enormes de este mundo mo-
derno produjeron una conexién ininterrumpida de muchos trabajos. Pero,
ante esos trabajos, la naturaleza no se presentaba como una criatura divina
y el hombre meti6 sus manos en ella para captar tras sus formas las fuerzas.
En este movimiento se origina el caricter de la ciencia moderna: estudio
de la realidad tal como se ofrece en la experiencia mediante la basqueda de
la conexion causal, por lo tanto, mediante el anilisis de la realidad com-
puesta en sus factores, especialmente por medio del experimento. El proble-
ma de encontrar lo constante en los cambios de la naturaleza fué resuelto
mediante la bsqueda de leyes naturales. La ley natural renuncia a expresar
la esencia de las cosas, y al establecer asi los limites de la ciencia positiva, ¢l
estudio de la realidad se completa mediante una teorfa del conocimiento que
demarca el campo de las ciencias.

Surgen, asi, como productos peculiares de la ciencia moderna, la inves-
tigacion de las leyes causales de la realidad, tanto en el campo de la natura-
leza como en el del mundo histérico-social, y la teoria del conocimiento.
Ambas emprenden desde entonces una guerra de aniquilamiento contra la
metafisica y su tendencia consiste ahora en establecer sobre la base de la teo-
ria del conocimiento una conexidn entre las ciencias particulares de Ia
realidad.
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Y si la metafisica ha tratado de defenderse en este mundo moderno, a
cuyas puertas nos hallamos, también ha cambiado poco a poco su caricter
y su situacién. El lugar que pretende sostener dentro de la conexién de las
ciencias es ya otro, pues mientras las ciencias positivas analizan la realidad
y tratan de establecer, en un sistema de elementos y leyes, las condiciones
mis generales de ella y mientras toman conciencia critica de la relacién de
estas proposiciones con respecto a esa realidad y a la conciencia misma, la
metafisica pierde su lugar como fundamento de la explicacién de la realidad
dentro de cada una de las ciencias y no le queda como tarea posible mas
que la de concertar los resultados de las ciencias positivas en una visién ge-
neral del mundo. El grado de verosimilitud que puede alcanzar un intento
" semejante no pasa de ser muy modesto. También cambia la funcién de se-
mejantes sistemas metafisicos dentro de la sociedad. En todas partes donde
persisti6 la metafisica, se convirtié en un mero sistema particular de sus
autores y de aquellas personas que se sintieron atraidas por este sisterna par-
ticular en virtud de una condicién pareja de alma. Esto estuvo condicionado
por el cambio de la situacién, que es la que ha quebrantado también el poder
de una metafisica monoteista unitaria. Los nuevos conceptos fundamentales
fisicos y astronémicos han destruido las demostraciones de la metafisica mo-
noteista. Se ha constituido una libre diversidad de sistemas metafisicos de
los que ninguno es demostrable. Asi le quedé como mision Gnica a la me-
tafisica la de crear un centro en el cual se pudieran concertar los resultados
de las ciencias positivas en una satisfactoria conexion general de los fenéme-
nos, pero de valor relativo. La ciencia positiva, segiin entiende el metafisico,
no hace sino proporcionar las palabras sueltas y las reglas de su enlace, que
s6lo bajo sus manos se convierten en un poema. Pero un poema no puede
pretender un valor de verdad universal. Casi por el mismo tiempo hemos
podido ver cémo podia demostrar Schelling su filosofia de la revelacin,
Hegel su razén universal, Schopenhauer su voluntad césmica y los mate-
rialistas su anarquia de los 4tomos, y todos con las mismas buenas o malas
razones. ¢Habria que buscar lo verdadero entre estos sistemas? Serfa una
supersticién singular; esta anarqufa metafisica nos ilustra con toda la clari-
dad deseable acerca de la relatividad de todos los sistemas metafisicos. Cada
uno de ellos representa tanto como abarca. Contiene tanta verdad cuantos
son los hechos y verdades limitados que sirven de base a su generalizacion
ilimitada. Es un érgano que ayuda a ver, que hace més profundos a los in-
dividuos por el pensamiento y que trata de mantenerlos en relacién con la
conexién invisible. Esto, y otras cosas parecidas, constituye la nueva fun-
cién de la metafisica en la sociedad moderna. Por eso tales sistemas son la
expresién de personalidades destacadas que abarcan mucho con su pensa-
miento. Los verdaderos metafisicos han vivido lo que han escrito. Descar-
tes, Spinoza, Hobbes, Leibniz, han sido considerados cada vez mas por los
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nuevos historiadores de la filosoffa como individualidades centrales en cuya
ancha alma se refleja de modo relative una situacién del pensamiento cien-
tifico. Precisamente este caracter representativo demucstra la relatividad
del contenido de verdad de sus sistemas. La verdad no es algo representativo.

Pero aun esta misma funcién de los sistemas metafisicos dentro de la
sociedad moderna tiene un caricter provisional. Porque estos brillantes pa-
lacios magicos de la imaginacién cientifica no pueden ya ilusionar la mirada
alerta después que se ha conocido la relatividad de su contenido de verdad.
Y no importa cuinto tiempo perdure todavia la influencia que los sistemas
metafisicos ejerzan en el circulo de las personas cultas, la posibilidad de
que un sistema semejante, de verdad relativa, que se halla junto a otros varios
con el mismo contenido de verdad, pueda servir de fundamento para las
ciencias, es cosa que pasé para no volver.



I

LAS CIENCIAS DE LA NATURALEZA

La ciencia natural moderna surgié en la conexion general que hemos ex-
puesto. El espiritu de los pueblos modernos fué disciplinado en las corpora-
ciones cientificas de la Edad Media. La ciencia como profesién, fomentada
y trasmitida por las grandes coiporaciones, aumenté sus exigencias de aca-
bado técaico y se limité a aquello que podia dominar. En esto se vi6 fuerte-
mente propulsada por impulsos que le venian de la sociedad. En la misma
medida en que se emancipé de la investigacién de las razones ultimas, fué
recibiendo tareas de los progresivos fines pricticos de la sociedad, del co-
mercio, de la medicina, de la industria. El espiritu inventivo de la burguesia
cred instrumentos de incalculable importancia al servicio de la ciencia expe-
rimental y medidora. Desde el cristianismo vivia en estos pueblos germano-
latinos un sentimiento poderoso de que al espiritu corresponde el sefiorio
sobre la naturaleza, en la forma que lo expresé Francisco Bacon. Del con-
junto de la formacién espiritual, que se habfa alimentado, en su empefio de
metafisica, de la totalidad de las fuerzas del alma, se fué desprendiendo cada
vez con mayor resalte una ciencia positiva de la naturaleza mas segura de sus
fines limitados. El conocimiento natural se despfende de la total vida animica.
El conocimiento natural va eliminando progresivamente los supuestos ofre-
cidos en esa totalidad. Sus fundamentos son simplificados y limitados cada
vez mis a lo que se da en la percepcion exterior. La ciencia natural del
siglo xv1 opera todavia con fantasias de relaciones psiquicas en los procesos
naturales; Galileo y Descartes comienzan la lucha victoriosa con estas re-
presentaciones residuales de la época metafisica. Y poco a poco los mismos
conceptos de sustancia, causa v fuerza se convierten en meros conceptos
auxiliares para resolver la tarea ‘metédica consistente en buscar las condicio-
nes de los fendmenos que se nos dan en la experiencia externa con las cuales
se pueda explicar su coexistencia y sucesion y se pveda anticipar su ocu-
rrencia,

Esta ciencia natural moderna ha destruido gradualmente la metafxsxca
de las formas sustanciales.

La conexién mental necesaria que la ciencia natural moderna busca
como razén explicativa de la 1ealidad, en correspondencia con el ideal de
conocimiento desarrollado por la metafisica y que le ha sido prescripto por
ésta, tiene como material suvo los conceptos de sustancia y de casualidad
(causa eficiente), que también la metafisica ha abstraido de la vivencia de
la naturaleza humana integra y ha desarrollado luego cientificamente. Cuan-

do los conceptos de razén suficiente y de necesidad mental hicieron su apari-
341
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cion en la marcha de la metafisica, se encontraron ya con estas dos nociones
fundamentales, que retrotraen al pensamiento humano de lo dado a sus ra-
zones. Por eso vemos que la investigacion natural se afana en reducir la ima-
gen intuitiva de los cambios y los movimientos que ocurren en los objetos
a la concatenacién de causas y efectos y se empefia en captar las regularida-
des que permitan al pensamiento dominar esos cambios, construyendo, al
efecto, como sujetos de ese proceso, sustancias que no estin sometidas, como
los objetos sensibles, al nacer y perecer. En este punto el trabajo intelectual
de la ciencia moderna no se distingue en modo alguno del trabajo de los
griegos consistente en buscar las razones primeras del mundo. ¢Dénde se
halla, pues, lo caracteristico de esta investigacién de la naturaleza por los
pueblos modernos, déndc el resorte que ha destruido todo el viejo edificio
tedrico del cosmos?

Ya en la glquimia se hace valer la direccion orientada hacia los verda-
deros factores de la naturaleza. La teoria de los elementos de Aristételes
habia puesto como base propiedades que se ofrecensa la percepcion sensible:
calor, frio, humedad, sequedad. La etapa de la quimica, tal como la repre-
senta Paracelso, se sirve del analisis quimico para penetrar, mas alld de esta
consideracion puramente descriptiva, en los factores reales de que se com-
pone la materia. Por eso distingue tres cuerpos fundamentales (tres primas
substantias), lo que se quema, azufre, lo que se vaporiza y sublima, mercurio,
y lo que queda como ceniza irreductible, la sal. De estos tres cuerpos fun-
damentales, que no se representan aislados pero que el arte quimico puede
distinguir en el proceso de la combustion, deriva Paracelso los elementos
de Aristoteles. De este modo se inicia el paso para aproximarse a los elemen-
tos quimicos por medio de un anilisis efectivo de la materia en el experi-
mento; precisamente el proceso de la combustién del que parte Paracelso
habria de facilitar a Lavoisier la entrada en la investigacién cuantitativa. Sin
embargo, mucho antes de que la quimica llegara a obtener una base segura,
Galileo convirtié a la mecénica en ciencia exacta. Lagrange ha destacado
a propésito de esta hazafia de Galileo que si para descubrir los satélites de
Japiter, las fases de Venus y las manchas solares no necesité mis que del te-
lescopio y de un poco de aplicacién, sélo un espiritu extraordinario ha po-
dido descifrar las leyes de la naturaleza en fenémenos que siempre se han
tenido delante de los ojos pero que hasta entonces no se pudieron explicar.
Las nociones sencillas, determinadas tanto conceptual como cuantitativa-
mente, que él puso como base, requirieron un anilisis previo del fenémeno
del movimiento cn componentes abstractos y permitieron, gracias a la sen-
cillez de las relaciones fundamentales, la subordinacién de los movimientos
a la matematica. El principio, en apariencia tan obvio, de la inercia, destru-
y6 toda la teoria metafisica, expuesta por nosotros, segin la cual un movi-
miento se conserva Gnicamente por la accién persistente de la causa que lo
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produce y, por lo tanto, los movimientos constantes uniformes requieren
una causa que acte uniformemente. Sobre esta teorfa, que tenia a su favor
la apariencia sensible de los cuerpos impulsados por el choque y que vuel-
ven al estado de reposo, se fundaba en parte el supuesto de las entidades psi-
quicas como causas de un amplio circulo de cambios en la naturaleza, asi
como, por otra, debié su perdurabilidad al caracter inteligible de los movi-
* mientos. Ahora, el principio de Galileo seflala como razén de la persistencia
de un movimiento la necesidad de que el objeto permanezca en su estado de
movimiento; en virtud de esta necesidad, el objeto recorre cada diferencial
ulterior de su trayectoria porque ha recorrido la anterior. Se habia aniqui-
lado el fundamento de la consideracién metafisica de la naturaleza.

La primera aplicacién de la mecanica a un sistema complicado de he-
chos, al mismo tiempo el mas brillante y sublime que podia explicar, fué el
de los grandes movimientos de las masas en los espacios siderales. Asi naci6
la mecanica celeste. La hicieron posible los progresos de la matematica
en la geometria analitica y en el cilculo diferencial. La danza complicada de
los astros que se mueven en el firmamento fué sometida, por medio de la teo-
ria de la gravitacién, vinculo invisible del mundo astrondmico, a Ja conside-
racién puramente mecédnica. Asi se disolvieron los espiritus estelares de la
concepcién metafisica de la naturaleza y se convirtieron en leyendas de una
época fenecida.

El cambio inmenso de la vision del mundo que asi tuvo lugar comienza
cuando Copérnico, apoyindose en las investigaciones de los griegos que ha-
bian intentado lo mismo, colocé al sol en el centro del mundo. “Pues ¢quién
podria asignar otro lugar en el magnifico templo de la naturaleza a esta an-
torcha?” Las tres leyes de Keplero trazaron descriptivamente las figuras
y relaciones numéricas de los movimientos heliocéntricos de los planetas en
los que Keplerd, siguiendo las huellas de la escuela pitagérica, veia la armo-
nia de los cielos. Newton buscé la explicacién de estos movimientos, deter-
minados ya en cuanto a su forma, y la encontré por su andlisis en dos facto-

Uno de los factores consiste en el impulso recibido de los planetas en
la direccién tangencial de su 6rbita actual, el otro en la gravitacion; asi se
puede deducir el giro de sus trayectorias. En lugar de los seres espirituales
cuya fuerza representativa e internas relaciones reciprocas habfan consti-
tuido la razén explicativa de las complicadas formas de las trayectorias y
de su trabajo de relojeria sin conexiéon mecinica, encontramos, una vez
que el problema se hace mas sencillo por el punto de vista heliocéntrico de
Copérnico y mis preciso por la intervenciéon de Keplero, un mecanismo
que trabaja como un inmenso reloj. Todo se debié al anilisis que redu]o Ia
forma a la cooperacion de factores que sirven para explicarla, siendo asi que
hasta entonces la forma habfa sido objeto de una consideracién estética, v
teleoldgicamente descriptiva.
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No vamos a seguir sefialando la significacién que 1rdn revistiendo la
quimica y la fisica en avance para el cambio completo que experimenta
la metafisica, especialmente, parecia que en la quimica el método analitico
1ba a consegur experimentalmente el hallazgo de las sustancias que se agru-
pan en el cosmos, pero las formas de la vida organica constituian el segundo
respaldo de la metafisica de las formas sustanciales y también lo habria de
perder. La metafisica de las formas sustanciales se resistié6 todavia duiante
clerto tiempo por medio del concepto de un alma vital, anma vegetativa,
a la exigencia de reducir también las formas y actividades orgdnicas, que son
los fenémenos mas complejos de la naturaleza, al mecamsmo fisico y qui-
mico. Pero la brologia sefialg, por de pronto, que estas almas vegetativas se
servian de las fuerzas quimicas y fisicas, hasta que, por fin, la mayoria de los
bidlogos, especialmente en Alemania, descuidé el concepto de fuerza vital
como estéril para el progreso de la mvestigacién y traté de ehminarlo por
completo. También en este caso lo que destruye a la vieja metafisica es el
analists de aquella forma natural, considerada como un todo vivo que se des-
arrolla a partn de algo psiquico. Asi el método analitico, no el que consis-
te en el mero andlisis de pensamuentos, smo el que disocia efectivamente, fué
acercandose cada vez mas a las primeras causas naturales vy disolvié lo mus-
mo las entrdades psiquicas que las formas sustanciales.

St la doctrina monoteista constituyé el centro de la metafisica y poseyd
su principal apoyo dentro de la ciencia rigurosa en la conclusién a base de
los hechos de la astronomia, ahora se enervd también la fuerza de esta con-
clusion.

Todavia Keplero fué conducido por sus descubrimientos a colocar la
fuerza divina que produce los movimientos de los planetas en el sol mismo,
como centro de todas sus érbitas, y estuvo dispuesto a suponer en el sol una
fuerza central. “Tenemos que suponer una de dos o que Jos espimtus se
debilitan a medida que se alejan del sol o que existe un espiritu motor en el
centro de todas estas orbitas, es decir, en el sol, que pone a cada cuerpo
celeste en un movimiento tanto mas rapido cuanto mis cercano le esta,
mientras que en los mas alejados el movimiento se reduce por la distancia
y la mengua de la fuerza”.35°

También para Newton sélo una de las razones exphcativas de la forma
de los movinucntos planetarios se encontraba en la materia; necesitaba ade-
mis del supuesto de que el planeta ha sido lanzado, mediante un impulso, en
una determimada direccién y con una crerta velocidad. Seguia, pues, siendo
necesario ¢l primer motor, bien que para un negocio subalterno. Es mis,
Newton declara que los planetas y cometas permanecen en sus érbitas de-
bido a las leyes de la gravedad, pero con estas leyes no se puede explicar la

350 Keprero, Mystertum cosmographicum ¢ 20
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situacién original y regular de los mismos. “Esta disposicion perfecta del
sol, de los planetas y los cometas no ha podido salir sino de la decisién y
mando de un ser inteligente y poderoso”.?5! Su sustancia espiritual es la que
sustenta la accion reciproca de las partes en el universo. Asi persistié du-
rante cierto tiempo, aunque en forma debilitada, el poder de la parte astro-
némica de la prucba cosmolégica de la existencia de Dios. Todo un grupo
de mentes destacadas que, por otra parte, scstenian una lucha apasionada
contra la fe de las iglesias, se sintié convencido de este argumento des-
vaido. Pero cuando la teorfa mecinica de Kant y Laplace se aplicé a ex-
plicar el nacimiento del sistema planetario, el mecanismo ocupé en las nue-
vas hipétesis el lugar de la divinidad.

La demostraciéon metafisica que nos ha acompanado durante toda la
historia de la metafisica se halla destrozada a partir de este momento. Ade-
mads, la distincién entre un mundo superior inmutable y un mundo sublunar
escenario del cambio ha sido cancelada por los descubrimientos acerca de los
cambios que tienen lugar en los astros lo mismo que por la mecanica y la fisi-
ca celestes. Lo que queda es el regusto metafisico, ese sentimiento fundamen-
tal metafisico del hombre que lo ha ido acompafiando por el largo trecho de
su historia desde el momento en que los pueblos pastores del Oriente mira-
ron a los astros, desde el momento en que los sacerdotes en los observatorios
de los templos del Oriente cuidaron de su culto y de su estudio. Este sen-
timiento metafisico fundamental se halla entretejido por todas partes cn la
conciencia humana con el origen psicolégico de la fe en Dios; descansa en
la inmensurabilidad del espacio, que es un simbolo de lo infinito, en la luz
pura de las estrellas que parece anunciar un mundo superior, pero, sobre
todo, en el orden inteligible que coloca hasta la trayectoria mas simple des-
crita en el cielo por un astro en una relacién misteriosa, pero vivamente sen-
tida, con nuestra visién geométrica del espacio. Todo esto confluye en una
inspiracion, el alma se encuentra ensanchada y una conexién divina inteligi-
ble la circunda inmensamente. No es posible que este sentimiento se resuelva
en ninguna demostracién. La metafisica enmudece. Pero desde las estrellas
resuena en la noche callada aquella armonia de las esferas de la que los pita-
goricos decian que estaba acallada por el ruido del mundo; una inspiracién
metafisica irreductible que se halla en la base de toda demostracién y que
ha de sobrevivir a todas ellas.

Si de esta forma Ja ciencia natural moderna ha disuelto la metafisica
de las formas sustanciales v de las entidades psiquicas hasta en su nicleo mis
intimo, representado por la causa espiritual unitaria del mundo, surge la
cuestiéon: ¢con qué la sustituy(')? ¢Qué colocé este andlisis de las formas

351 De la famosa observacién general al libro tercero de los Principios matemdticos
de Newton.
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compuestas de la naturaleza en lugar de aque]las formas sustanciales que
constituyeron antafio el objeto de una captacién descriptiva y de una re-
duccién a entidades de tipo espiritual? Se ha dicho que una nueva metafi-
sica. Y asi es de hecho hasta donde alcanza el punto de vista que reciente-
mente Fechner ha descrito como visién nocturna, y para el que los dtomos
y la gravitacién son entidades metafisicas como lo fueran antes las formas
sustanciales; podemos decir que sustituyé una metafisica mejor por otra
peor. El materialismo constituyé semejante metafisica nueva y por eso el
actual monismo cientifico-natural es su hijo y heredero, pues también para
él los atomos, las moléculas y la gravitacion son entidades, realidades no me-
nos que cualquier objeto que puede ser visto y palpado. Pero la relacion
que el investigador verdaderamente positivo mantiene con los conceptos con
los cuales conoce la naturaleza es distinta de la de los monistas metafisicos.
El mismo Newton vié en la fuerza de atraccién nada mas que un concepto
auxiliar para la férmula de la ley y no el conocimiento de una causa fisica.5?
Conceptos tales como fuerza, dtomo, molécula, constltuyen para la mayo-
rfa de los destacados investigadores de la naturaleza un sistema de construc-
ciones auxiliares mediante las cuales desarrollamos las condiciones de lo dado
para establecer una conexién conceptual clara y util para la vida. Y esto
corresponde a la realidad de las cosas.

“Cosa” y “causa” no pueden mostrarse como partes constitutivas de
nuestras percepciones sensibles. Tampoco resultan de la exigencia forfnal
de una conexién mentalmente necesaria entre los elementos de la percepcién
y menos todavia de las meras relaciones de coexistencia y sucesién de los
mismos. Por lo tanto, ante el investigador de la naturaleza carecen de legi-
timidad de origen. Constituyen aquellas representacienes materiales, con-
cretas, basadas en la vivencia, por medio de las cuales se establece la conexién
entre nuestras sensaciones y que surgen en un desarrollo que se desenvuel-
ve ante el recuerdo consciente,

En el curso de esta exposicién histérica vimos nacer de esas represen-
taciones los conceptos abstractos de “sustancia” y “causalidad”. La forma
del juicio determina la distincién entre cosas y accién, pasién, estado, y
otras diferencias, legitimamente deducidas de ahi por el conocimiento, que
se nos dan con los conceptos de sustancia y causalidad. Por lo tanto, pode-
mos eliminar estos conceptos de palabra, pero no en la conceptuacién misma
y la investigacién de la naturaleza puede encaminarse inicamente a cons-

352 NewToN, Principia, def. vin: Voces autem attractionis, impulsus vel propen-
sionis cujuscumque in centrum, indifferenter et pro se mutuo promiscue usurpo; bas
vires non physice, sed mathematice tantum considerando. Unde caveat lector, me per
bujusmodi voces cogitet me speciem vel modum actionis causamve aut rationem physi-
cam alicubi definire vel centris (quae sunt puncta mathematica) vires et physice tribuere,
si forte aut centra trabere, aut vires centrorum esse dixero.
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truir un sistema suficiente y cerrado de condiciones que la expliquen valién-
dose de estas representaciones y conceptos que implican la Ginica conexi6n
posible para ‘nosotros, propia de nuestra conciencia.

Al afirmar que el concepto de sustancia y el concepto constructivo de
dtomo, que,se deriva de ¢l, han nacido de las exigencias del conocimiento
para establecer algo firme en la base de la mutabilidad de las cosas no ha-
cemos sino sacar otra conclusién de nuestra incursién histérica; son pro-
ductos histéricos del espiritu logico en pugna con los objetos; no, por lo
tanto, entidades de dignidad superior a la cosa singular, sino criaturas de
la l6gica destinadas a hacer pensable la cosa y cuyo valor cognoscitivo se
halla bajo la condicién de la vivencia y la intuicién en que se nos ofrece la
cosa. Al esquema de estos conceptos se han subordinado los grandes des-
cubrimientos que, dentro de los limites de nuestras experiencias quimicas,
han demostrado la inmutabilidad de la materia seglin su masa y propiedades
en medio del cambio de las uniones y separaciones quimicas. Asi surge la
posibilidad, a la que va ligada toda investigacién natural fecunda, de colo-
car como base a los hechos y relaciones que se ofrecen en la intuicién lo
que se halla sustraido a la intuicién, desarrollando asi una visidén unitaria de
la naturaleza. Las claras nociones de masa, peso, movimiento, velocidad, dis-
tancia, que se han formado a propdsito de los grandes cuerpos visibles y se
han visto confirmadas en el estudio de las masas en el espacio césmico,
se utilizan también cuando los sentidos tienen que ser reemplazados por la
fuerza representativa conceptual. Por esto el intento del idealismo aleman
de desplazar esta representacion fundamental de la constitucién de la ma-
teria no ha pasado de ser un episodio estéril, mientras que el atomismo avanza
constantemente en su desarrollo aunque se sirva a veces de ideas muy barro-
cas acerca de las particulas materiales. Estas ideas barrocas no pretenden
corresponder a nuestras exigencias ideales por las razones primeras del cos-
mos, pero son semejantes a los fenémenos visibles y hacen posible, de este
modo, la conexién conceptual mas adecuada, a tenor de la situacién de la
ciencia en la época, para la explicacion de estos fenémenos. Mientras que
los conceptos de la filosofia natural idealista, si bien parecian muy dignos
de constituir €l punto de partida de la explicacién de la naturaleza en vir-
tud de su afinidad con la vida espiritual, por otra parte, al fantasear detrés
de los objetos visibles una interioridad heterogénea con los mismos, resul-
taban incapaces de explicar realmente estos objetos y, por lo tanto, es-
tériles.353

La misma consecuencia resulta por lo que se refiere al valor cognosciti-
vo del concepto de “fuerza” y los conceptos vecinos de “causalidad” y
“ley”. Si el concepto de sustancia se desarrollé en la antigiiedad, el de fuer-

383 Cf. Fecu~er, Uber die physikalische und philosophische Atomenlebre, Leipzig,
1864.
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za ha recibido su forma actual en conexién con la ciencia moderna, Mire-
mos otra vez hacia atras; vimos el origen de este concepto en el representar
mitico como vivencia. I.a naturaleza de esta vivencia sera mas tarde objeto
de la investigacion gnoseologica. Destaquemos en este lugar que, tal como
la encontramos en la vivencia, la voluntad puede orientar las representacio-
nes, poner en movimiento los miembros, y esta facultad reside en ella aun-
que no siempre haga uso de la misma; en casos de impedimento exterior
puede ser mantenida en reposo por una fuerza igual o superior, pero es
sentida como existente. Asi nos formamos la idea de una capacidad de
actuar, o de una facultad, que antecede al acto singular en que actuamos;
los actos singulares de voluntad y las acciones fluven de una especie de re-
serva de fuerza eficiente. El primer desarrollo cientifico de esta idea lo
encontramos en la serie conceptual aristotélica de dynamis, energia y ente-
lequia. Sin embargo, en el sistema de Aristételes la fuerza productora- no
se habia separado todavia de su fondo, la forma teleolégica, adecuada, de su
accion, y en esto reconocimos p1ecxsamente una caracteristica y un limite
de la ciencia aristotélica. Esta separacion fué la que hizo posible la visién
mecanica del mundo. Apartd el concepto abstracto de cantidad de fuerza
(encrgia, trabajo) de Jos fenémenos naturales concretos. Toda miquina
muestra una fuerza impulsora mensurable cuya cantidad se distingue de
la forma en que Ja fuerza se presenta, y nos indica al mismo tiempo cémo el
trabajo consume energia: vis agendo consumitur. El ideal de una conexién
de condiciones de lo dado, objetiva v captable por el pensamiento, ha sido
realizado en esta direccién por el descubrimiento del equivalente mecanico
del calor v el establecimiento de la ley de conservacion de la nergfa. Tam-
POCO en este caso Nos encontramos con ninguna ley a priori sino que los des-
cubrimientos positivos han acercado Ja ciencia natural al ideal propuesto.
Cuando una fuerza natural tras otra se reduce a movimiento y éste se subor-
dina a la ley amplisima de que toda accion es efecto de otra anterior de
1gual magnitud y cada efecto causa de otro efecto de xgual magnitud, se
cierra la conexion. Asi la ley de conscrvacion de la encrgla cumple en lo
que respecta a la utilizacién de la nocién de fuerza, la misma funcién que
el principio de la conservacién de la masa realiza respecto a la nocién de
materia. Conjuntamente, y por el camino de la experiencia, destacan lo cons-
tante en los cambios, aquello por cuya aprehension se habia esforzado in-
Gtilmente la época metafisica.

Resulta claro de todo csto que la mayor incomprension de la explica-
cion mecanica de la naturaleza, que es el resultado del maravilloso trabajo
del espiritu investigador curopeo desde los fines de la Edad Media, consis-
tirfa en considerarla como un nuevo género de metafisica sobre base induc-
tiva. Cierto que solo poco a poco fué desprendiéndose de la metafisica el
ideal del conocimiento explicativo de la conexién natural y que sélo la in-



S Bk e AL B 6,

W Aty

o

.

LAS CIENCIAS DE LA NATURALEZA 349

vestigacién gnoseolégica puede esclarecer toda la oposicién que existe entre
el espiritu metafisico y el trabajo de la moderna ciencia natural. Provisio-
nalmente, antmpandonos a la cxposicion de nuestra teoria del conocimiento,
puede determinarse de este modo:

1. La “realidad exterior” se nos da en la totalidad de nuestra autocon-
ciencia no como mero fendmeno sino como “realidad”, como “efectividad”
(Wirklichkeit),* ya que produce efecto, resiste a la voluntad v se halla
presente al sentimiento en el placer y el dolor. En el impulso volitivo v en
la resistencia a la voluntad nos percatamos, dentro de nuestra conexién re-
presentativa, de un “mismo” y, separado de €I, de un “otro”. Pero esto
“otro” “esta ahi” para nuestra conciencia solo con sus determinaciones pre-
dicativas, y estas determinaciones predicativas escla:ecen tan sélo relaciones
con nuestros sentidos y con nuestra conciencia: el sujeto o los sujetos t
mismos no estan “dados” en nuestras impresiones sensibles. Asi, sabemos
acaso que este sujeto esta ahi pero no ciertamente qué sea,

2. La explicaciéon mecanica de la naturaleza busca las condiciones men-
tales necesarias de este fendmeno de la realidad exterior. Y esta realidad
exterior, por lo mismo que se tios da como algo actuante, ha sido siempre
para ¢l hombre objeto de la investigacion con respecto a su sustancia y a
la causalidad que depende de elia. También el pensamiento queda vinculado
por su funcion del juicio a la distincion entre sustancia, por un lado, y ac-
cién, pasion, propiedad, causalidad y, finalmente, ley, por otro. La dis-
tincion de las dos clases de conceptos que el juicio separa y enlaza no puede
suprimirse mis que con el enjuiciar mismo, por lo tanto, con el pensamiento.
Pero, por tal razén, los conceptos desarrollados en estas condiciones para el
estudio del mundo exterior, no pueden ser mas que signos que se colocan,
como recursos auxiliares de la conexién exigida por la conciencia, para
resolver la tarea que el conocimiento se echa encima a fin de lograr detectar
un sistema de las percepciones. Porque el conocimiento no puede colo-
car en lugar de la vivencia una realidad indepeqdiente de él. Lo tnico que
puede es retrotraer lo dado en la vivencia y en la experiencia a una cone-
xién de condiciones por Ta cual se lo haga concebible. Puede fijar las rela-
ciones constantes de contenidos parcxaleb que se dan una y otra vez en las
miltiples formas de la vida de la naturaleza. Si abandonamos el campo mis-
mo de la experiencia, nos las habemos sélo con conceptos inventados vy no
con la realidad y, desde este punto de vista, si los atomos pretenden ser
“entidades” no aventajaran a las formas sustanciales, pues son meras criatu-
ras del entendimiento cientifico.

3. Las condiciones que busca la explicacién mecénica de la naturaleza

* Wirklichkeit, realidad en alemidn, tiene la misma raiz que wirken, efectuar,
Wirkung, efecto.
t En el sentido de lo “subyacente”.
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explican tan sélo un contenido parcial de la realidad exterior. Este mundo
inteligible de los atomos, del éter, de las vibraciones, no es mis que una
deliberada y altamente artificiosa abstraccion de lo dado en la vivencia y
en la experiencia. La tarea consistia en construir condiciones que permi-
tieran deducir las impresiones sensibles en la rigurosa exactitud de las deter-
minaciones cuantitativas y, por ende, predecir impresiones futuras. El siste-
ma de movimientos de clementos cn que se resuelve esta tarea no es mds
que un recorte de la realidad. Pues yala suposicién de sustancias invariables
y no cualitativas es una mera abstraccidn, un artificio de la ciencia. Se halla
condicionada por el hecho de transferir del mundo exterior a la conciencia
todo cambio real y de este modo se libera a ese mundo exterior de los engo-
rrosos cambios de las prop: iedades sensibles. Ese ambiente de claridad en
que se mueven los conceptos capitales de fuerza, movimiento, ley, elemento,
no es sino la consecuencia de que los hechos han sido liberados, mediante
la abstraccién, de todo aquello que es inasequible a la determinacién cuan-
titativa. Por esto semejante conexién mecanica natural es, en primer lugar,
un simbolo necesario y fecundo que expresa en relaciones de cantidad y
movimiento la conexién de todo el curso natural, pero ningln investigador
de la naturaleza podria decirnos qué pueda ser ademids de esto, a menos que
se decida a abandonar el suelo firme de la ciencia rigurosa.

4. La conexién de condiciones que establece la explicacién mecanica
de la naturaleza no puede mostrarse, por ahora, como algo aphcable a todos
los puntos de la realidad exterior. El cuerpo organico constituye un limite
de la explicacién mecanica de la naturaleza. El vitalismo tuvo que recono-
cer que las leyes fisicas y quimicas no dejan de actuar dentro de los cuerpos
orginicos, Pero si la investigacion de la naturaleza, luego de eliminar la fuer-
za vital, se ha planteado el problema mas amplio de derivar los procesos de
la vida, su forma organica, su ley generadora y su desarrollo, por tltimo, el
modo de especializacién de lo organico en tipos, a partir de la conexién
mecanica, este problema sigue todavia sin resolver.

5. Otra consecuencia resulta de la indole de este modo de .buscar con-
diciones de la realidad exterior. No podemos estar seguros de si no se es-
conderan en los hechos otras condiciones cuyo conocimiento haria necesaria
una construccion del todo diferente. Si estuviéramos en posesién de otro
circulo de experiencias, acaso estas “cosas mentales” construidas por nos-
otros serian reemplazadas por otras mis recénditas, de indole mids primaria.
A esto apunta positivamente ese residuo todavia no explicado que ha movido
a los metafisicos a partir del todo, de la idea. Porque si se considera a los
elementos como datos primigenios, entonces la reflexién tropieza con un
cimulo de reservas al pensar que estos clementos actdian entre si, muestran
un comportamiento coman y cooperan por medio de él en la construccién
de organismos que se mueven con arreglo a fin. Por el momento, la expli-
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cacién mecanica de la naturaleza no puede considerar mas que como acci-
dental la disposicién primordial de donde se destaca esta conexion inteligi-
ble. Pero la casualidad representa la cancelacidon de la necesidad mental para
cuyo hallazgo se ha puesto en movimiento la voluntad de conocimiento
dentro de la ciencia natural.

6. La ciencia natural no llega, pues, a una conexion unitaria de las con-
diciones de lo dado, a cuyo encuentro habfa salido. Porque las leyes de la
naturaleza a que se hallan sometidos todos los elementos materiales no pue-
den ser explicados por el hecho de que se les atribuyan a esos elementos
como su comportamiento propio. El andlisis ha legado a los dos puntos
terminales, el atomo y la ley, y tal como el dtomo es utilizado en el pen-
samiento cientifico-natural, como magnitud singular, nada hay en ¢l que
permita colocarlo en una conexién cognoscitiva con el sistema de unifor-
midades de la naturaleza. Que una partxcula material muestre en el sistema
de relaciones el mismo comportamiento que otra, no es explicable por su
caricter de magnitud singular, y hasta es dificilmente comprensible por
ese caricter. Y ya resulta totalmente inconcebible que haya de tener lugar
una conexion causal entre magnitudes singulares invariables. Nuestro enten-
dimiento tiene que descomponer el mundo como una miquina, para cono-
cerlo; lo divide en dtomos; pera como el mundo es un todo, no puede ser
derivado de estos dtomos. Volvemos a sacar una consecuencia de la expo-
sicion histérica. Este hallazgo tltimo del anilisis de la naturaleza por la
ciencia natural moderna es anilogo al que vimos que llegaba la metafisica
de la naturaleza entre los griegos: las formas sustanciales y la materia. La ley
natural corresponde a la forma sustancial, la particula material a la materia.
Y en estos hallazgos aislados se nos expresa, nicamente, la distincién entre
las propiedades, que para la unidad de la conciencia se resuelven en unifor-
midades, y aquello que se halla en su base como Gnica positividad, en una
palabra, se nos expresa la naturaleza del juicio, es decir, del pensamicnto

Asi, pues aun para la consideracién aislada de la naturaleza el monismo
no es mis que un acomodado crdenamiento en ‘el cual resulta necesaria la
relacion de propiedades y comportamientos con aquello que se comporta,
ya que ha sido debidamente entresacada de la naturaleza del fenémeno de
conciencia “realidad”, pero el establecimiento de esa relaciéon no hace mis
que vincular elementos que, intrinsecamente, no se copertenecen: las mag-
nitudes atomicas singulares y la conexién inteligible, uniforme, que remite
constantemente a nuestra conciencia hacia una unidad. Cuando el monismo
cientifico-natural sobrepasa los limites del mundo exterior e incorpora tam-
bién lo espiritual en el campo de su expiicacién, en ese mismo momento la
investigacién natural cancela su propia condicién y supuesto; recoge su
fuerza de la voluntad de conocer, pero sus explicaciones no hacen mas quc
negar a esta voluntad su plena realidad.
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El residuo que le queda de este modo a la explicacion cientifica se halla
efectivamente vinculado en la conciencia a la relacion entera con la natu-
raleza, que se funda en la rotalidad de nuestra vida espiritual, y a partir de
la cual se ha diferenciado e independizado ¢l moderno estudio cientifico
de la naturaleza. Hemos puesto de manifiesto cdmo en el espiritu de Platén
o de Aristoteles, de San Agustin o de Santo Tomas, no existia todavia esta
diferenciacién; en su vision de las formas naturales se hallaba entreverada
inextricablemente la conciencia de la perfeccion, de la belleza inteligible del
universo. La separacion de la explicacion mecanica de la naturaleza de esta
conexion de la vida en que aquélla se nos ofrece, ha eliminado la idea de fin
de la ciencia natural. Se mantiene, sin embargo, dentro de la conexion vital
en que se nos ofrece la naturaleza, y si se reconoce la teleologia, en el sen-
tido de los griegos, como la conciencia de la bella conexién inteligible que
esta en_consonancia con nuestra vida interior, tal idea de la adecuacidn a fin
resulta inextirpable en el género humano. En las formas, géneros y especies
de la naturaleza sc contiene una expresién de esta finalidad inmanente y
los mismos darwinistas no hacen sino alejarla. Esta conciencia de la finali-
dad se halla también en una relacién interna con el conocimiento del caracter
inteligible de la naturaleza en cuya virtud se producen en ella tipos con
arreglo a leyes. Ahora bien, este cardcter inteligible es rigurosamente de-
mostrable. Pues ya pueden nuestras impresiones ser signo de lo que se quie-
ra, €l caso es que el curso de nucstro saber natural puede reducir la coexis-
rencia y sucesion de estos signos, que se hallan en una relacién firme con
otros que se dan en la voluntad, a un sistema que corresponde a las propie-
dades de nuestro conocer.

A medida que se ha ido imponiendo la explicacién mecinica de la na-
turaleza se ha expresado también en la poesia, con la fuerza de una manifesta-
cion irresistible de la naturaleza, la profunda conciencia de la vida de ésta,
tal como se da en la totalidad de nuestra propia vida; no como una especie
de bella apariencia o forma (como lo supondrian los representantes de la
estética formalista), sino como un poderoso sentimiento vital; primeramente
en el sentimiento de la naturaleza de un Rousseau, cuyas aficiones eran pre-
cisamente cientifico-naturales, luego en la poesia y en la filosofia natural
de un Goethe. Este combatio dolorosa e inatilmente, sin los apoyos de un
planteamiento claro, los resultados seguros de la explicacion mecénica de
Newton, consideréndola como una filosofia natural y no como lo que era:
el desarrollo de una conexién parcial que se da en la naturaleza como un
recurso abstracto para el conocimiento y utilizacién de Ja misma. El mismo
Schiller ha opuesto al anlisis cientifico que disocia v mata la consideracién
sintética del arte, como un método al que corresponde un grado mayor y
mas metafisico de verdad, y por eso atribuye al artista, en su Estética, la
tarea de captar la vida auténoma de la naturaleza. Asi, en el proceso de di-
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ferenciacion de la vida animica y de la sociedad, lo santo, lo invulnerable, lo
todopoderoso que cotidinamente se ofrece como naturaleza a nuestra vida,
ha sido amado y representado por los poetas y los artistas, mientras que se
escapa a un tratamiento cientifico. No hay que achacar al poeta que se halle
henchido de aquello que no puede existir para la ciencia, ni tampoco al in-
vestigador que nada sepa de aquello que para el poeta es la verdad miés
gozosa. En la diferenciacion de la vida de la sociedad un sistema como el
de la poesia ha modificado continuamente su funcién. Desde que se ha es-
tablecido la concepcién mecdnica de la naturaleza, la poesta ha mantenido
en sus derechos el gran sentimiento, inaccesible a toda explicacién, de la
vida de la naturaleza, en congruencia con su funcion consistente en proteger
todo lo que es vivido pero no puede ser captado en conceptos, para que no
se disuelva en las operaciones analiticas de la ciencia abstracta. En ese sen-
tido lo que han escrito Carlyle y Emerson es una poesia no rimada. Mien-
tras que esas representaciones populares de la naturaleza que colocan dentro
de las rigidas y claras nociones del entendimiento analizador de lo sensible
un juego falaz de vida interior, no son mis que un producto hibrido y esté-
ril; y si la filosofia natural alemana result6 en una confusién del conocimien-
to natural por interpolaciéon del espiritu y en una mengua de lo espiritual
por su inmersion en lo natural, la poesia sigue fiel a su mision inmortal:

Espiritu sublime tii me diste, me diste todo
por lo que yo suspiraba. No en balde

me bas mostrado tu efigie en el fuego.

Me diste la magnifica naturaleza como reino,
fuerza para sentirla, para gozarla. No sdlo
permites una fria visita sorprendida,

sino volcarse en su kondo seno

a contemplarla, como en el pecho de un wnigo.
T4 conduces la fila de los vivos

delante de mi y me ensefias a conocer

a mis bermanos en la bierba, en el aire y en el agua.
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DE 1A mMETAFfsica se desprendié otro nexo de ciencias que tiene también
por objeto una realidad que se da en nuestra experiencia y la explica exclu-
sivamente a base de ésta. También en este campo el analisis ha destruido
para siempre los conceptos por medio de los cuales la época metafisica inter-
preté los hechos. Asi, la construccién metafisica de la sociedad y de la his-
toria creada por la Edad Media, no se derrumbé sélo debido a las contradic-
ciones y lagunas que, como vimos, ofrecian sus demostraciones, sino que
fué desmoronindose también a medida que sus notiones universales iban
siendo reemplazadas por el anilisis llevado a cabo por las ciencias parti-
culares del espiritu.

Esta metafisica habfa extendido su malla de nociones universales entre
la creacién de Adin y el juicio final. En la época humanista comienza a
acumularse el material histérico y se inicia la critica de las fuentes y el tra-
bajo segin métodos filolégicos. De esta suerte se hizo de nuevo patente
la vida real de los griegos a través de sus poetas e historiadores. Asi como
a medida que ascendemos vamos abarcando comarcas y villas mias distan-
tes, asi se ha ido ensanchando el horizonte histérico de los pueblos modernos
en ascenso, y el comienzo mitico del género humano se disipé6 como humo
ante una jnvestigacién que persiguié las huellas histéricas en las tradiciones
mas antiguas. A esto se afiadio el ensanchamiento del horizonte espacial,
geogrifico, de la realidad social. Ya los aventureros que penetraron en los
nuevos continentes del otro lado del Océano tropezaron con pueblos de un
nivel cultural inferior y de un tipo diferente. Bajo el poder de estas impre-
siones nuevas se ha llegado a d15t1ngu1r un Adan negro, otro rojo y otro
blanco. Se derrumbé toda la armazén histérica de la metafisica de la histo-
ria. Por todas partes la critica histérica ha destruido el tejido de leyendas,
mitos y fabulas juridicas con las cuales la teorfa teocritica de la sociedad
engarzaba las instituciones en la voluntad de Dios.

Pero ¢no quedaba una construccién metafisica que pudiera reunir en un
todo lleno de sentido los hechos limpiamente establecidos por el trabajo de
la critica filoldgica e historica? El pensamiento medieval habfa explicado la
unidad del género humano por un vinculo real, que como un alma enlaza
las partes de un organismo, y semejante idea no fué destruida por la critica
histérica lo mismo que la donacién constantiniana. Partiendo de sus teorfas
teocraticas habia sometido la conexién de la historia a una interpretacion te-
leolbgica y tampoco ésta fué destruida directamente por los resultados de la
critica. Pero una vez que se disolvieron las firmes premisas de que esta inter-
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pretacién teleolégica disponia en la tradicién histérica del comienzo, centro
y fin de la historia, lo mismo que en la positiva determinacién teoldgica
de su sentido, se hizo presente la ilimitada multivocidad del material hist6-
rico. De este modo se demostrd la inutilidad de un principio teleoldgico
del conocimiento histérico. Tampoco los anticuados dogmas fueron tanto
las victimas de argumentos directos cuanto del sentimiento de que no con-
cordaban con lo conquistado en otros campos del saber. La investigacion
causal y la ley fueron llevadas por la investigacion natural a las ciencias del
espxrltu y mejor que con cualquler argumento se hizo patente la diferencia
existente entre las 1nterpreta01ones teleologlcas y las verdaderas explicacio-
nes en cuanto a su valor cognoscitivo, comparando los descubrimientos de
Galileo y Newton con las afirmaciones de Bossuet. Y en cuanto al detalle,
la aplicacién del analisis a los fendmenos espirituales complejos y a las
nociones universales abstraidas de ellos ha disuelto poco a poco tales nocio-
nes y la metafisica de las ciencias del espiritu elaborada con ellas.

Pero la marcha de esta liquidacién de las ideas metafisicas y el estableci-
miento de una conexién auténoma del conocimiento causal, fundada en una
experiencia sin prejuicios, han sido mucho mas lentos en el campo de las
ciencias del espiritu que en el de las ciencias de la naturaleza, y es menester
exponer a qué fué debido esto. La relacién de los hechos espirituales con
la naturaleza incitaba ficilmente a ensayar una subordinacién de sus disci-
plinas y especialmente de la psicologia a la ciencia mecanica de la naturaleza.
Y el justificado afian de abarcar la sociedad y la historia como un todo,
s6lo muy poco a poco y con dificultad se ha podido desentender de los
recursos metafisicos que para la solucién de este problema ofrecia la Edad
Media. Ambas cosas nos las explican los hechos histéricos siguientes, pero
muestran también, al mismo tiempo, cémo el estudio del hombre, el de la
sociedad y el de la historia, avanzando conjuntamente, destruyen los esque-
mas del conocimiento metafisico y los van sustituyendo por doquier con un
saber lleno de vida y eficacia.

Al anilisis de la sociedad humana se le ofrece el hombre mismo como uni-
dad viva®™* y el anlisis de esta unidad de vida constituye, por consiguiente,
su problema fundamental.?3 En este dominio empieza a posponerse el tipo
de consideracién de la vieja metafisica porque, tras el agrupamiento teleo-
légico de formas generales de la vida espiritual, se buscan las leyes expli-
cativas.

La psicologia moderna trataba de conocer la uniformidad a cuyo tenor
un proceso de la vida psiquica se halla condicionado por otros. Asi decay6
en importancia la psicologia elaborada en las épocas metafisicas, que agru-
paba en clases los distintos procesos y luego suponia facultades o fuerzas

354 Vid. libro primero, vi, ix.
355 Vid. libro primero, v,
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como agentes de esas clases. Es muy interesante ver cémo en el segundo
tercio del siglo xvir comienza a destacarse esta psicologia moderna de entre
las innumerables obras clasificadoras. Al principio estuvo, naturalmente, bajo
la influencia de la explicacién natural dominante, dentro de la cual di6 sus
resultados un método fecundo. Por eso a la introduccién de la explicacion
mecénica de la naturaleza por Galileo y Descartes sigui6, por parte de Hob-
bes y Spinoza, la extensién de este modo explicativo a los hombres y al
estado.

La tesis de Spinoza: mens conatu in suo esse perseveraye indefinit‘a
quadam duratione et bujus sui conatus est conscia procede de los prmup ‘08
de la escuela mecanica;*® subordina al concepto natural de inercia lo vivo de
la voluntad que se expande desde su centro. A tenor de los mismos princi-
pios se lleva a cabo por Spinoza el desarrollo de una mecinica de los estados
psiquicos totales (affectus). Afiade leves a cuyo tenor los estados psiquicos
totales son referidos a sus causas, son cvocados por igualdad y semejanza
v los estados animicos ajenos son transferidos a la vida propia por la simpatia.
Esta teoria era muy imperfecta. El concepto rigido de la “propia conser-
vacién” no expresa suficientemente el impulso vital; si completamos la teoria
con la tesis de que los sentimientos consisten ¢n un percatarse de los estados
de la voluntad, sélo una parte de los estados afectivos podra subordinarse
a este supuesto y la simpatia sélo mediante un sofisma se puede derivar
de la “propia conscrvncmn”,*’7 Pero la importancia extraordinaria de la
teorfa de Spinoza radica en que representa un intento de someter los estados
totales de la vida p51qu1c1 aparentemente irregulares v arbitrarios, a la ley
sencilla de la “propia conservacion”, siguiendo en esto el espiritu de los
grandes descubrimientos de la mecanica v de la astronomia. Se realiza esta
faena inscribiendo la unidad de vida, el modus hombre, que trata de conser-
varse a st mismo, en el sistema de condiciones que constituyen su medio.
Derivando de esta conexidon estimulos y obsticulos de la propia conserva-
cién v colocando los afectos que asi se originan bajo la lev fundamental del
encadenamiento de los estados psiquicos, se obticne un esquema del sistema
causal de estos estados. Se sefialan lugares fx]os donde se colocan dentro
de esa conexién mecénica asi trazada, las vivencias psiquicas singulares. Las
definiciones de los estados totales no significan sino su ubicacién dentro de
la construccion del mecanismo de la propia conservacion, v no les faltaba
mas que la determinacién cuantitativa para corresponder exteriormente a las
exigencias de una explicacion.

336 Esta tesis fundamental de la Etica m, prop. 6-9, ofrece su clara base en prop. 4:
nulla res misi a causa externa potest destrui, una tesis que sélo se puede aplicar a lo
simple y que, por lo tanto, no es transferible sin mds a la smens y que resulta demos-
trada gracias, Gnicamente, a la transferencia que de lo l6gico hace Spinoza a lo meta-
fisico, a tenor de su falso supuesto fundamental.

357 Spixoza, Etica, w1, prop. 16 y 17.
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David Hume que, después de dos generaciones, continia la obra de
Spinoza, se comporta con Newton lo mismo que Spinoza con Galileo y
Descartes. Su teorfa de la asociacién es un intento de trazar, segin el mo-
delo de la teoria de la gravitacién, las leyes de los engarces de las repre-
sentaciones. “Los astronomos, nos explica, se habian contentado largo tiempo
con demostrar los movimientos verdaderos, el orden v m'\gmtud verdade-
ros de los cuerpos celestes, a base de las apariencias v151bleS, hasta que, por
fin, surgi6é un filésofo que, gracias a una reflexion feliz, parece haber deter-
minado también las leves vy fuerzas por las cuales se rige la marcha de los
planetas. Lo mismo se ha verificado en otros dominios de Ia naturaleza. Y
no hay ningun motivo para dudar de un éxito igual en la investigacion de
las fuerzas y la d15p051(:10n del alma si se lleva a cabo con la misma capa-
cidad v cautela. Es verosimil que también en el alma una fuerza y un pro-
ceso dependan de otros.”’338

Asi la psicologia explicativa comenzé subordinando los hechos espiritua-
les a la conexién mecdnica natural v esta subordinacién ha estado operando
hasta el presente. Dos teoremas han constituido la base del intento de esta-
blecer un mecanismo de la vida espiritual. Se consideran las representa-
ciones que nos quedan de las impresiones como magnitudes fijas; estas
representacior‘es entran constantemente en nuevas combinaciones, pero per-
maneciendo siempre las mismas. Se establecen las leyes de su compormmxen—
to rec1proco por medio de las cuales se deducirin los hechos puiquicos de la
percepcmn de la fantasia, etc. De esta suerte se hace posible una espcc.c
de atomismo psiquico. Veremos, sin embargo, que tanto una suposicién
como otra son falsas. Asi como la nueva primavera no nos vuelve a pre-
sentar las viejas hojas de los drboles, tampoco las representaciones de ayer
retornan en el dia de hoy, siquiera un poco mas oscuras; antes bicn, la
repreqenmcmn renovada brota desde un determinado punto de vista inter-
no, lo mismo que la pcrcepcmn desde uno externo. Y las leves de repro-
duccién de las represcntacmnes sefialan, ciertamente, las condiciones bajo
las cuales actda la vida psiquica y, sin embargo, es imposible derivar de
estos procesos, que constituven el trasfondo de nuestra vida psiquica, un
proceso de razonamiento o un acto volitivo. La mecinica psiquica sacrifica
aquello de lo que nos percatamos en la percepcion interna a un razonar que
juega con las analogias de la naturaleza exterior. Asi, pues, la p<icolom'a
explicativa mspu"ada por la ciencia natural, en cuyas vias se movia todavia
Herbart, ha destruido la psicologia clasificadora de las viejas escuclas meta-
fisicas v ha senalado el verdadero objetivo de la teoria del alma en el sentido
de la ciencia moderna, pero en la medida en quc fué influida por la meta-
fisica de las ciencias de la naturaleza no ha sido capaz de mantener sus

358 Humg, Inquiry conc. buman understanding, sect. 1.
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afirmaciones. También en este campo la ciencia destruye la metafisica, lo
mismo Ja vieja que la nueva.

El siguiente problema de las cigncias del espiritu lo constituyen los sis-
temas culturales que se hallan entrelazadas en la sociedad, asi como la orga-
nizacién externa de los mismos, por lo tanto, la explicacién y direccién de la
sociedad.

Las ciencias que tratan de estos problemas comprenden clases completa-
mente diferentes de enunciados: juicios que expresan realidad e imperativos
e ideales que tratan de dirigir la sociedad. El pensamiento en torno a la
socidad encuentra su objetivo mas hondo en el enlace de una clase de
enunciados con otros. Los principios metafisicos y teolégicos de la Edad
Media habian hecho posible semejante enlace gracias al vinculo en cuya
virtud la divinidad y la ley que le era inherente se unian con el organismo
del estado, con el cuerpo mistico de la cristiandad. La situaciéon de la so-
ciedad, el acervo de tradiciones acumuladas en ella y el sentimiento de
autoridad de origen superior que la impregnaba se encontraban en esta
metafisica en un congruente enlace con la idea de Dios. Este vinculo sélo
poco a poco fué aflojado. También en esta ocasién se debi6 a que el ani-
lisis marché mas alla de la conexién teleolégica segin conceptos de forma
y buscé una conexion segiin leyes. Fué posible esto grac1as a la aplicacion
de la psicologia explicativa y a la elaboracién de las ciencias abstractas que
desarrollaron las propiedades fundamentales de los contenidos parciales co-
rrespondientes a cada circulo de vida (derecho, religién, arte, etc.). Asf las
nociones teleoldgicas de Aristételes y los escolasticos fueron reemplazadas
por conceptos causales adecuados, las formas generales por leyes, la funda-
cidn trascendente por otra inmanente, lograda en el estudio de la naturaleza
humana. Con esto se superd la actitud de la vieja metafisica frente a los
hechos de la sociedad y de la historia.

Al explicar de qué modo la ciencia moderna ha disuelto la concepcién
teologlca v metafisica de la sociedad nos limitamos a la primera fase, que se
cierra en el siglo xvi. Surgié en primer lugar el sistema natural®®® del
conocimiento de la sociedad humana, de sus nexos finales y de su organi-
zacion externa, tal como lo desarrollaron el siglo xvir y el xvin: una crea-
cién no menos grandiosa, si bien menos sélida, que la fundacién de la
ciencia natural. X

Porque este sistema natural significa que la sociedad ha de ser enten-
dida, en adelante, partiendo de la naturaleza humana, de donde ha surgido.

35 Con este nombre designamos las teorias que se presentan como derecho na-
tural, teologia natural, religién natural, etc., cuyo caricter comin consiste en derivar
los fendmenos socizles de la conexién causal en el hombre, ya sea que éste se
estudie con arreglo 2 mérodos psicoldgicos o se explique biolégicamente por la conexién
natural.
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En este sistema han encontrado por primera vez su propio centro las cien-
cias del espiritu: la naturaleza humana. Especialmente el andlisis atendi6é a
las “verdades psicoldgicas de segundo orden”, segin el nombre que les di-
mos. Descubrié también en la vida animica de los individuos los resortes
del comportamiento practico y superd asi la vieja oposicion entre filosofia
tedrica y practica. Dentro de la articulacién sistematica se expresa esta
transformacién cientifica por el hecho de que en lugar de la oposicion en-
tre filosoffa tedrica y practica nos encontramos con la de la fundacién de
las ciencias de la naturaleza y lz de las ciencias del espiritu. En estas Glti-
mas, el estudio de las razones explicativas de los juicios sobre la realidad se
alia con las razones explicativas de los juicios de valor y de los imperativos
que tratan de regular la vida de los individuos y de la sociedad.

El método con el cual el sistema natural trat6 la religion, el derecho, la
moral, el estado, era imperfecto. Se hallaba predominantemente determi-
nado por los métodos matematicos, que habfan dado tan prédigos resulta-
dos en la explicacién mecinica de la naturaleza. Condorcet estaba conven-
cido de que los derechos del hombre habian sido descubiertos por un
método tan seguro como los de la mecinica. Siey¢s crefa haber perfilado
la politica como ciencia. El fundamento del método lo constitufa un esque-
ma abstracto de la naturaleza humana que, por medio de unos pocos y
generales contenidos psiquicos parciales, establecia la razén explicativa de
los hechos de la vida histérica de la humanidad. Asi, un falso método me-
tafisico se mezclaba a los primeros ensayos de un analisis fecundo. Pero
por muy pobre que nos parezca en la actualidad este sistema natural, el
caso es que la etapa metafisica del conocimiento de la sociedad fué defini-
tivamente superada con estos pobres principios de la teologia natural acerca
de la religion, de los teéricos dei sentido moral acerca de la moralidad, y de
la escuela fisiocratica sobre la vida econdmica, etc. Porque estos principios
desarrollaban las propiedades fundamentales de los contenidos parciales que,
dentro de esos sistemas de la sociedad, se copertenecen, y ponian en relacion
estas propxedadcs fundamentales con la naturaleza humana y de este modo
abrieron por primera vez la vision de la accién interna de los factores de la
vida social. ’

El dltimo y mis complicado problema de las ciencias del espiritu lo
constituye la historia. Los analisis contenidos en el sistema natural se apli- ~
caron ahora al curso histérico. Prosiguiendo ese andlisis en las diversas
esferas de vida, relativamente independientes, desaparecié la upilateralidad
teoldgica v el aspero dualismo de la Edad Media. Al buscarse los impulsos
del movimiento histérico en la humanidad misma se acabé la concepcion
trascendente de la historia. Se abri6é paso una consideracién mas amplia. De
fa metafisica medicval de la historia se desprendi6 en el siglo xvi, por el
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trabajo de las ciencias del espiritu, una visién histérico-universal cuyo na-
cleo lo constituye la idea de desarrollo.

El alma del siglo xvir la constituyen, en unién inseparable, la ilustracion,
el progreso del género humano y la idea de humanidad. En estos conceptos
es vista v expresada desde diversos lados la realidad misma que animaba al
siglo xvirr. Persiste el poder de la conciencia del nexo del género humano,
tal como la Edad Media lo habia expresado metafisicamente. En el siglo xvii
la conciencia de la copertenercia del género humano se hallaba todavia
fundada, de un modo predominante, en lo religioso, y se amplié sélo a la
comunidad cientifica, mientras que en el campo secular regia el homo
homini lupus, y este antagonismo recorre el sistema de Spinoza- pero ahora,
gracias sobre todo a la escuela de los economistas v al inrerés comin por la
ilustracién y la tolerancia, se produjo también en los diferentes paises una
solidaridad de los intereses seculares. Asf la fundacién metafisica de la co-
nexion del género humano se transformé en el conocimiento gradualmente
creciente de los enlaces reales que traban a individuo con individuo.?® Por
otra parte, se desarrollé la conciencia histérica. La idea del progreso del
género humano dominaba al siglo. También anclaba en la conciencia his-
torica de la Edad Media, que habia conocido una marcha interna y central
del status bominis. Pero para que pudiera desplegarse librefmente necesitaba
de cambios considerables en las ideas y sentimientos. Ya en el siglo xvn
se rechazé la idea de un estado historico de perfeccu)n al comienzo de la
historia humana. Por entonces, y en conexién con el avance hacia una lite-
ratura y una ciencia independientes, se discutié vivamente, en oposxcmn con
el Remcxmlento la idea de que Jos pueblos modernos son superiores al mun-
do antiguo por lo que se refiere a las ciencias y a la literatura. Y ocurrié
lo mas importante: la fe religiosa medieval v, en menor grado, la vieja fe
protestante representaban los sentimientos mas sublimes de los hombres, y
el circulo de sus ideas acerca de las cosas supremas v su ordenamiento de la
vida eran algo concluso y cerrado; cuando se pospuso esta fe ocurrié como
si se hubiera levantado una cortina que hasta entonces habia impedido mi-
rar hacia el futuro del género humano; aparecié el poderoso v arrebatador
sentimiento de un desarrollo indefinido del género humano. Es cierto que
los antiguos tuvieron una clara conciencia® del progreso histérico de la hu-

380 Cuando en 1782 Condorcet cntra en la Academia Francesa, declara: Le véritable
intérét d’une nation nest jmnais séparé de Pintérét général du genre bumain, la nature
7'a pu vouloir fonder le bonheur d'un peuple sur le malbeur de ses voisins, ni opposer
Pune a Pautre deux vertus gqu'elle inspire également: Pamour de la patrie et celui de
Phumanité. (Convorcet, Discours de réception 4 I'Académie Frangaise, 1782, Oeuvres,
vir, 113).

361 ITaod pév yao éviov mugehipandy Tivag 865az, of 82 1ol yevéobo tadtog
altior yevévaowy. Asi el Seupo AristoTELES, Merafisica, 1 (w), 1, 993 b 18; cf. todo
el capitulo.
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manidad por lo que se refiere a las ciencias y las artes. Bacon esta poseido
de esta conciencia, y subraya que el género humano ha entrado en una
edad de madurez y de experiencia y que, por lo tanto, la ciencia de los mo-
dernos es superior a la de los antiguos.?6> Pascal tenfa delante este pasaje de
Bacon cuando escribi: “el hombre aprende incesantcmente a medida que
avanza; porque no sélo saca ventaja de su propia experiencia, sino también
de la de sus antepasados. Todos los hombres en conjunto forman en las cien-
cias un solo orden en marcha, de tal suerte que debe considerarse a toda
la serie de hombres en el transcurso de tantos siglos como un solo hombre
que subsiste siempre y aprende sin cesar”. Turgot y Condorcet ampliaron
este pensamiento al considerar la ciencia como- el poder directivo en la his-
toria y al poner en relacion con su avance el de la ilustracién y el del sen-
timiento de comunidad. Y, finalmente, en Alemania se alcanz6 el punto
en el cual la concepcion de la sociedad segin el sistema natural desembo-
c6 en una verdadera conciencia histérica. Herder encontrd en la constitu-
cion del hombre individual aquello que cambia y constituye el progreso
histérico; el drgano a través del cual se estudi6 en Alemania la naturaleza de
este progreso fué el arte, especialmente la poesia; y el esquema asi surgido
se amplié en el espiritu de Hegel hasta una consideracién universal del
desarrollo cultural.

Asi marcha el progreso de las ciencias del espiritu al través del sistema
natural hasta la vision histérico-evolutiva. “:Se quiere, pregunta Diderot,
conocer una breve historia de casi toda nuestra miseria? Aqui esta; hubo
un hombre natural; en su interior se introdujo un hombre artificial. De
aqm nacié entre los dos una cuerra civil v é«ta dura hasta la muerte.” Se-
mejante contraposmon de lo natural y lo histérico muestra a cruda luz los
lfmites del método constructivo del sistema natural. Y cuando Voltaire es-
cribié: il faudra bouleverser la terre pour la wmettre sous Pempire de la
philosophie, en esa frase vemos las consecuencias destructoras de la unila-
teralidad del entendimiento ahistérico en que se colocd al sistema natural
frente a la realidad. Pero ese mismo sistema natural ha sido el primero en
someter el gran objeto del mundo espiritual a un anilisis encaminado a bus-
car los factores. Fué mds alld de la ordenacién de los hechos en clases
(conceptos de clase) mediante un anilisis efectivo, como lo muestra con
especial claridad el analisis de la idea de riqueza natural en la economia
politica. Y el anélisis, por si mismo, ha llevado al espirim cientifico mas
alla del sistema natural y ha preparado la moderna conciencia histérica.

Cierto que el esplrltu metafisico enhebra los hechos de la historia v de
la sociedad en innumerables puntos con hilos todavia mucho mis finos:
éstos proceden del representar y pensar naturales. Porque en el estudio
de la sociedad se repite la misma circunstancia que hemos visto en el de la

362 Bacox, Novum organum, 1, 84.
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naturaleza. El andlisis tropieza, por una parte, con individuos como sujetos,
por otra, con determinaciones predicativas que, como tales, deben ser uni-
versales. Por eso lo que se contiene en las Gltimas aparece como una esencia
entre y detrds de los individuos, v se sustantiva como tal en conceptos como
derecho, religion, etc. Sélo la teoria del conocimiento disuelve por comple-
to esas finas e ineludibles ilusiones del pensar natural. Nos mostrard que la
relacion de los sujetos con las determinaciones predicativas universales es
diferente en ese campo —donde, en nuestra autoconciencia, tenemos certeza
de estos sujetos v de su autonomia, y hasta conocemos las fuerzas que se
hallan en la base de las determinaciones predicativas— de la relacion que
existe en la ciencia natural entre elementos v leyes; los conceptos que en
el primer caso se forman a base de las determinaciones predlcatlvas son de
indole distinta que los de las ciencias naturales.

Cuando se desgarra la malla gris de entidades abstractas, sustanciales,
queda como residuo el hombre, hombres en situaciones reciprocas distin-
tas, dentro del medio de la naturaleza. Cada obra escrita, cada serie de
acciones se halla colocada en la periferia de un hombre y tratamos de pe-
netrar en el centro. Supongo que este hombre es Schlelermacher y que
tenga delante de mi su Dialéctica. Cualesquiera que sean las ideas particu-
lares que este libro contenga, encuentro en él la tesis de la presencia del
sentimiento de Dios en todos los actos psiquicos, y en este punto hondisimo
se pone en contacto la Dialéctica con los Discursos sobre la religion. Asi
marcho de obra en obra, y si no puedo “conocer” el centro a que me re-
fieren todas estas manifestaciones periféricas, si lo puedo ‘“comprender”.
Encuentro ahora que Schleiermacher pertenece a un grupo en el que se
hallan también Schelling, Federico Schlegel, Novalis, entre otros. Un grupo
semejante se comporta en forma aniloga a una clase de organismos; si en
una semejante clase se cambia un 6rgano se cambian también los corres-
pondientes, crece uno, menguan otros. Avanzo de grupo en grupo, a circu-
los cada vez mds amplios. La vida animica se ha diferenciado en arte, reli-
gion, etc., v surge ahora la tarea de encontrar la base psicolégica de este
proceso y de captar el curso, tanto en el alma como en la sociedad, en que
ha tenido lugar esta diferenciaciéon. Ademis, puedo estudiar, en un corte
dado en la historia humana, la sociedad de una época determinada en general
o en un pueblo determinado. Puedo confrontar estos cortes diversos unos
con otros y comparar los hombres del tiempo de Pericles con los de la
época de Leén X. Con esto me acerco al problema mgs profundo, a aque-
llo que en el ser humano es variable en la historia. Sin embargo, en todos
estos giros del método es siempre el hombre el que constituye el objeto
de la investigacidn, sea como un todo, sea en sus contenidos parciales o en
sus relaciones. Cuando se desarrolle este punto de vista la sociedad y la
historia obtendran el tratamiento que corresponde a este campo indepen-
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diente de la explicacién mecanica propia del estudio de los fenémenos
naturales. Y en este caso habra periclitado de veirdad la metafisica de la
sociedad y de la historia. .

¢Encuentran acaso las ciencias del espiritu —que han desbancado a la me-
tafisica de un reino de los espiritus mediante la investigacion analitica—
en el hombre, en el punto inicial y terminal de sus anlisis, el acceso a una
nueéva metafisica? ¢O acaso se ha hecho imposible cualquier metafisica de
los hechos espirituales?

La metafisica como ciencia si. El curso del desarrollo intelectual nos
mostrd que los conceptos de sustancia y causalidad se han desgrrollado poco
a poco, sobre la base de experiencias vivas, bajo las exigencias de un cono-
cimiento del mundo exterior. Por eso, a quien esta familiarizado con €l mun-
do de la experiencia interior nada pueden decirle acerca de éste, sino lo reco-
gido de él: lo que digan de mas es una construccién auxiliar para el
conocimiento del mundo exterior y no aplicable, por lo tanto, a lo psiqui-
co. Tampoco el principio de la psicologia metafisica que sostiene la exis-
tencia auténoma sustancial e indestructible del alma puede ser demostrado
ni rebatido, pues la demostracion que parte de la unidad de la conciencia
tiene s6lo un alcance negativo. La unidad de la conciencia se halla en la
base de todo juicio de comparacién, ya que en él tenemos que poseer a
la vez y en la misma unidad indivisible sensaciones diversas, por ejemplo,
dos matices de rojo, pues, ¢cémo podriamos, si no, percatarnos de la dife-
rencia? Pero no es posible derivar este hecho de la unidad de la concien-
cia partiendo de la construccién del mundo lograda por la ciencia mecanica
de la naturaleza. Aunque nos figuraramos que las particulas materiales estan
equipadas de vida psiquica, no se podria conseguir con esto una conciencia
unitaria para el conjunto de un cuerpo compuesto. Resulta, pues, que la
ciencia mecanica natural tiene que considerar la unidad del alma como algo
independiente respecto a ella, pero no esta excluido que una conexion de
la naturaleza, que existirfa tras estos conceptos auxiliares formados para el
mundo de los fenémenos, contuviera el origen de la unidad del alma: son
cuestiones completamerite trascendentes.

Pero nos queda lo “metafisico” de nuestra vida como experiencia perso-
nal, es decir, como verdad religioso-moral. La metafisica, y aqui tenemos
que llegar al cabo de un estambre largamente hilado, que reconducia la
vida del hombre a un orden superior, no posefa su fuerza, como supuso
Kant con su mentalidad abstracta y ahistérica, en virtud de las demostra-
ciones de una razdén tedrica. Nunca hubiera surgido de ésta la idea del
alma o de la divinidad personal. Estas ideas se fundaban, méis bien, en la
experiencia interna, con ella y con la reflexién sobre ella se han desarro-
llado, y se han mantenido a pesar de la necesidad mental, que sélo conoce
una conexion inteligible y que, por lo tanto, puede llegar todo lo mas a un
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panlogismo. Pero las experiencias que de la voluntad tiene la persona se
sustraen a una expresiéon de validez universal que hubiera de ser convincente
y forzosa para cualquier otro intelecto. Es esta una realidad que la historia
nos acusa de mil maneras. Por lo tanto, tampoco pueden trabarse en razo-
namientos metafisicos de cardcter necesario. Mediante la comparacién la
ciencia psicoldgica puede encontrar en las unidades psiquicas comunidades
de la vida animica, pero el contenido de la voluntad humana queda intacto
en el baluarte de la persona. En esto ninguna metafisica ha podido cambiar
nada, mas bien toda metafisica ha tenido que luchar con la protesta de la
clara experlencm religiosa, a partir ya de los primeros misticos cristianos,
qmenes se opusxeron a la metafisica medieval, y no por eso fueron peores
cristianos, v asi hasta Tauler y Lutero. Y no es obligados por una conse-
cuencia l6gica por lo que admitimos la existencia de una conexion superior
en la que se hallan encauzadas nuestra vida y nuestra muerte; pronto vere-
mos a dénde conduce esta consecuencia Iomca cuando se la extiende a
semejante conexion; la conciencia de que esta Voluntad no puede estar con-
dicionada por el orden natural, cuvas leyes no corresponden a su vida, sino
por algo que ese orden deja tras si, procede més bien de las honduras de
la autognosis que tropieza con la vivencia de la entrega, de la negaci6n
libre de nuestro egotismo y que muestra asi nuestra libertad con respecto 2
la conexién natural. Pero estas experiencias son tan personales, tan propias
de la voluntad, que el ateo puede vivir este algo metafisico, mientras que
la idea que de Dios se haga un creyente puede muy bien no ser mas que una
cdscara vacia. Encontramos la expresion de este hecho en la liberacién de
la fe religiosa de su vinculacion metafisica llevada a cabo por la Reforma.
En ella logré la vida religiosa su independencia.

Y asi, junto a la visién del espacio infinito de los astros que nos muestra
el caricter inteligible del cosmos, tenemos la vision de las profundidades
de nuestro propio corazon. Los libros siguientes mostraran hasta dénde
puede penetrar con seguridad el analisis en este terreno. Pero sea como
quiera, cuando un hombre rompe en su voluntad la conexién entre percep-
cidn, deseo, impulso y goce, cvando ya no se quiere a si mismo, alli estd
lo meta-fisico que no hizo sino refle]arse en innumerables 1magene§ en la
historia de la metafisica expuesta por nosotros. Porque [ra ciencia meta-
fisica es un fendreno histéricamente limitado, mientras que la concienci.
meta-fisica de la persona es eterna.]
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CONSIDERACION FINAL ACERCA DE LA IMPOSIBILIDAD
DE LA ACTITUD METAFISICA DEL CONOCER

Ex EsTE final de la historia de la actitud metafisica del espiritu, de la historia
de una ciencia metafisica no quebrantada todavia por la actitud epistemo-
l6gica del espiritu, tratamos de abarcar en una consideracion general los
hechos que han ido apareciendo en ella poco a poco.

La conexion légica del cosmos comto ideal de la metafisica

Se funda en la unidad de la conciencia humana el hecho de que las expe-
riencias que ésta contiene se hallen condicionadas por la conexién en que
surgen. De aqui resulta la ley general de la relatividad que corresponde a
nuestras experiencias sobre la realidad exterior. Una sensacion de gusto se
halla visiblemente condicionada por la que le precedid, la imagen de un objeto
espacial depende de la posicion del espectador en el espacio. Asi surgié la
tarea de determinar estos datos relativos mediante una conexion firme v fun-
dada en si misma. Para la ciencia inicial esta tarea estaba como encapsulada
en la de orientacion en el espacio v en el tiempo asi como en la busqueda de
una causa primera, y entreverada con los impulsos ético-religiosos. Por eso
la expresién principio (&oy%) abarcd, sin diferenciarlas, la causa primera
y la razon explicativa de los fendmenos. Si vamos de lo dado a sus causas,
este retroceso no puede recibir su seguridad mas que de la necesidad mental
del razonamiento, y por eso a la investigacion cientifica de las causas se
aliaba algin grado de conciencia légica de la razén suficiente. La duda de
los sofistas fué la que despertd la conciencia légica del método para bus-
car las causas o sustancias, y este método fué determinado como un retro-
traerse de lo dado a sus condiciones mentales necesarias. Como, de este
modo, €l conocimiento de las causas va vinculado al razonamiento y a la
necesidad mental que implica, este conocimiento presupone que en la co-
nexion natural reina una necesidad légica sin la cual el conocimiento no
tendria ninglin punto de apovo. De esta suerte, a la ingenua fe en el cono-
cimiento de las causas que se halla en la base de toda metafisica corresponde
un teorema de la conexxon l6gica de la naturaleza. El desarrollo de este
teorema no pucde consistir en otra cosa —mientras no se haga mas que re-
solver la forma légica en sus partes formales aisladas, pero sin proseguir
mis alld de éstas mediante una investigacién realmente analitica— que en la
exposiciéon puntual de la relacién externa que existiria entre la forma del
pensamiento légico v la de la conexién natural.

365
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As{ en la metafisica monoteista de Jos antiguos y de la Edad media se
consider6 el logismo de la naturaleza como algo dado y la légica humana
como también dada, y el dato tercero lo constituia la correspondencia entre
los dos. No habia méas que buscar la condicién de todo lo que se daba en
una conexién que lo unificara. Esto lo consiguid ya la concepcibn trazada
fundamentalmente por Aristoteles segdn la cual la razén divina produce la
conexidn entre el logismo de la naturaleza, que se funda en aquélla, y la logica
humana que le corresponde.

Cuando la situacién del saber natural fué debilitando cada vez mas la
fuerza convincente de la fundamentacion teista, surgié la formula mas sen-
cilla de Spmo7a, que eliminé la razén divina como eslabén intermedio. El
fundamento de la metafisica de Spinoza es la mera autocerteza del espiritu
16gico, quien somete a la realidad mientras conoce con conciencia metddica,
asi como en Descartes esa autocerteza representa la primera etapa de una
nueva actitud del sujeto ante la realidad. Desde el punto de vista del con-
tenido, la concepcion de Descartes acerca de la conexion mecinica de la
naturaleza entrd con Spinoza dentro de una visién panteista del mundo y
asi la animacién universal de la naturaleza se transformé en la identidad
de los movimientos espaciales con los procesos psiquicos. Desde el punto de
vista de la teorfa del conocimiento, se explicé el saber por la identidad
de la conexién mecanica de la naturaleza con el enlace logico del pensa-
miento. Por eso esta doctrina de la identidad contiene, ademis, la explica-
cién de los procesos psiquicos segun la conexién mecanica, es decir, ldgica:
significacién metafisica objetiva y universal del logismo. En este aspecto
la doctrina de los atributos expresa la identidad inmediata de la conexién
causal de la naturaleza con el enlace légico de las verdades en el espiritu
humano. Se elimina ahora el eslabén para este enlace, que antes lo habia
constituido un Dios separado del mundo: ordo et connexio idearum idem est
ac ordo et connexio rerum.3® Tensando la identidad se llega a pensar que
la direccién de la sucesion en ambas series se corresponde: effectus cog-
nitio a cognitione causae dependet et eadem involvit36* Se traza una co-
nexion de axiomas y definiciones con los que se puede construir la trama
del mundo. Ocurre esto con patentes sofismas; porque de los supuestos de
Spinoza lo mismo se puede concluir la pluralidad de entidades indepen-
dientes que la unidad de la sustancia divina. Pues la unidad de la conexién
cosmica v la pluralidad de cosas-atomos, rlgldas que le sirve de base, no
son sino los dos aspectos de la misma conexién cosmxca mecanica, es decir,
légica. Por eso Spinoza tenfa que traer c0n51go su pantelsmo para poder
deduc1r10 De todos modos, la consecuencia del principio metafisico de ra-
z6n suficiente se presenta en esta conexién con una perfeccién que no se

383 Sprvoza, Etica, 1, prop. 7.
364 [bidem, 1, axioma 4. B
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encuentra todavia en los antiguos. Estos habfan dejado prevalecer la vo-
luntad humana como un imperium in imperio, mientras que la formula del
panlogismo cancela esta soberanfa de la vida espiritual. In rerum natura
wudlum datur contingens; sed owmia cx mnecessitate divinae naturae de-
terminata sunt ad certo modo cxistendum et operandiun 3

Con Leibniz la metafisica obtiene del principio de razén suficiente una
férmula que corresponde, como principio del pensamiento, a la conexién
necesaria de la naturaleza. Con el establecimiento de este principio alcanza
la metafisica su conclusiéon formal. Porque el principio no es logico sino
metafisico, es decir, no expresa una mera ley del pensamiento, sino al mismo
tiempo una ley de la conexion de la realidad, y con esto la regla también
de la relacion entre el pensamiento y el ser. Pues su férmula altima y mas
acabada la encontramos en la correspondencm con Clarke, no mucho antes
de su muerte. Ce principe est celui du besoin d'une raison suffisante, pour
qu'une chose existe, qu'un événement arrive, quune vérité air lien.>% Este
principio se presenta en Leibniz junto siempre al de contradiccion, v el prin-
cipio de contradiccién funda las verdades necesarias mientras que el de
razén suficiente los hechos y las verdades facticas. Pero aqui precisamente
se muestra la 31gn1flcac10n metafisica de este principio. Aunque las verdades
de hecho se remiten a la voluntad de Dios, esta voluntad, sin embargo, se
halla dirigida segin Leibniz por el intelecto. Y asi, tras la voluntad se nos
aparece de nuevo el perfil de un fundamento légico del mundo. Esto lo
expresa Leibniz muy claramente. Il est vrai, dit on, qu il Wy a vien sans une
raison suffisante pourquoi il est, et pourquoi il est ainsi plutdt g autrement.
Mais on ajoute, que cette raison suffisante est souvent la simple volonté de
Dieu; commme lorsqu'on demande pourquoi la matiére 1’a pas été placée
autrement dans Pespace, les mémes situations entre les corps demeurant
gardées. Mais c’est justement soutenir que Dien veut quelque chose, sais
qu'il y ait aucune raison suffisante de sa volonté, contre I'axiome ou la régle
génerale de tout ce qui arrive® Por lo tanto, el principio de razon sufi-

363 [bidern, 1, prop. 29.

366 Fn la quinta epistola de Leibniz a Clarke § 125, Férmulas mas incompletas en

Teodicea § 44 v Monadologia § 315ss.

367 Tercera epistola a Clarke § 7. Leibniz rechaza expresamente el supuesto de
que en la mera voluntad de Dios se encuentra la causa de una realidad en el mundo.
On wi'objecte qi’en wadmettant point cette simple volonté, se seroit éter & Diew le
pouvoir de choisir et tomber dans la fatalité. Mais c'est tout le contraire; on soutient
en Dieu le pouvoir de choisir, puisqu’on le fonde sur la raison du choix conforme da sa
sagesse. Et ce west pas cette fatalité (qui west outre chose que lovdre le plus sage Jde
la Providence), wiais una faralité ou mécessité brute, quiil faur éviter, ou il w'y a it
sagesse] ni choix. Clarke apela, frente a él, al hecho de que la voluntad misma podria
ser considerada como fundamento suficiente, 3 entonces contesta Leibniz perentoriamen-
te: une simple volonté sans aucun notif (a mere «will), est une fiction non-seulement
contraire a la perfection de Dieu, mais encore chimérique, contradictoirc, incompatible
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ciente significa la afirmacién de una conexién, sin lagunas, que abarca en si

todo hecho y, por consiguiente, toda proposicion: es la férmula del prin-
cipio de la metafisica®*® establecido por Aristételes con menos amplitud,
que abarca ahora no solamente la conexion del cosmos en conceptos, ¢s
decir, en formas eternas, sino la razén de cada cambio, y abarcando también
el cambio en el mundo espiritual.

Cristian Wolff ha reducido este principio a este otro de que nada puede
surgir de nada, por lo tanto, 2 un principio del conocimiento del que vimos
que deducia la metafisica sus proposiciones a partir de Parménides. “Cuan-
do una cosa 4 contiene en si algo por lo cual se puede comprender por qué
es B, ya sea B algo en 4 o fuera de 4, entonces aquello que se ha de encon-
trar en A se designa la razén de B; A se llama la causa, y se dice de B que
se funda en A. El fundamento o razon es aquello por lo cual se puede
comprender por que algo es, y la causa es una cosa que contiene en si la
razén de otra.” “Cuando existe algo por lo cual se puede comprender por
qué es, entonces tiene una razon suficiente. Mientras que cuando no hay
tal cosa, nada hay por lo cual se puede comprender por qué algo €s, €s
decir, por que puede devenir realmente, y entonces tiene que surgir de la
nada. Por lo tanto, cuando hablamos de cosas que no son necesarias lo
que no puede surgir de la nada debe tener una razon suficicnte de ser, pues
tiene que ser posible en si y tener una causa que lo pueda traer a realidad.
Como es imposible que de la nada resulte algo, asi también todo lo que es
tiene que tcner su razén suficiente de ser.” Asi reconocemos ahora re-
trospectivamente, en el principio de razon suficiente, la expresion del prin-
cipio que ha guiado el conocimiento metafisico desde su comienzos.36?

Y si miramos adelante de Leibniz y Wolff, veremos que el supuesto
acerca de la conexion logica del mundo contenido en el principio de razén
suficiente ha sido desarrollado en el sistema de Hegel, con menosprecio
de todo  temor a la paradoja, como principio real de toda la realidad. No
han faltado autores que han puesto en duda este supuesto y, sin embar-
go, han mantenido una metafisica; asi lo hizo Schopenhauer en su teoria de
la voluntad como fundamento del mundo. Pero toda metafisica de esta in-
dole se halla sentenciada de antemano por una interna contradiccién en su
base. Aquello que excede a la experiencia no puede ser esclarecido, y no
digamos demostrado, por analogia, cuando se arrebata la validez y el alcance
ontolégicos a lo que nos ha de servir para fundamentar v demostrar, es de-
cir, a la conexion logica.

avec la définition de la volonté et assez réfutée dans la Théodicée. (Cuarta cpistola
a Clarke, § 2). Es claro que asi Leibniz aboca a un poder ejecutivo que realiza el pen-
samiento v no a una voluntad efectiva.

368 Vid. seccion segunda, capitulo vr.

36% \Worrr, Vernunftige Gedanken von Goit etc. § 29 y 30,
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La contradiccion de la vealidad con este ideal y la insostenibilidad
de la meetafisica

El “gran principio” de razon suficiente (asi lo califica repetidas veces
Leibniz), Gltima férmula del conocimiento metafisico, no es ninguna ley
del pensamiento bajo la cual estaria totalmente nuestro intelecto como su
propio fatum. Al perseguir en este principio la metafisica su exigencia de
un conocimiento de lo que subyace al curso césmico —el sujeto del curso
césmico— hasta su primer supuesto, demuestra su propia imposibilidad.

El principio de razén, en el sentido de Leibniz, no es una ley del pensa-
miento, no puede hacerse valer junto a la ley de contradiccion. Porque la
ley de contradiccion rige en cada punto de nuestro saber; alli donde afir-
memos algo tiene que haber concordancia con ella, v si encontramos una
afirmacién que la contrarfe queda por esto mismo cancelada. Por lo tanto,
todo saber y toda certeza se halla bajo el control de esta ley del pensa-
miento. No se trata nunca para nosotros de si la queremos aplicar o no, sino
que, en la rhedida que afirmamos algo, sometemos a ella esta afirmacion.
Puede ocurrir que en un punto no notemos la contradiccion de una afir-
macién con la ley de contradiccién; sin embargo, tan pronto como al ile-
trado se le llama la atencién sobre esta contradiccion, no se puede sustraer
a la consecuencia de que, entre dos afirmaciones que se hallan en contra-
diccidn, sélo una puede ser verdadera y la otra tiene que ser falsa. Por el
contrario, el principio de razon, concebido en el sentido de Leibniz y
Wolff, no ocupa la misma posicion en nuestro pensar y por €so no era
justo que Leibniz atribuyera a estos dos principios €l mismo valor. Asi
resulta de toda la historia del pensamiento humano. En la época del repre-
sentar mitico el hombre se enfrentaba con potencias volitivas que actuaban
con una libertad imprevisible. Hubiera sido inGtil que un légico se encara-
ra con este hombre engolfado en la representaciéon mitica y le hiciera ver
claramente: alli donde reinan tus dioses queda cancelada la conexién ne-
cesaria del curso césmico. Semejante idea no le hubiese perturbado para
nada a ese hombre su creencia en los dioses, al contrario, eso que se cernia
por encima de la conexién légica del mundo le hubiese hecho ver mis
clara la poderosa fuerza que se hallaba implicada en esa creencia. En el
amanecer de la ciencia busco el hombre una conexién interna del cosmos,
pero persistia la fe en el poder libre de los dioses en medio de ese cos-
mos. El hombre griego consideraba su voluntad como libre en la época de
esplendor de su metafisica. Lo que a este respecto se le ofrecia en su saber
vivo y directo, no le fué més incierto por el hecho de que se daba también
en ¢l la conciencia de la necesidad mental; mas bien, esta conciencia logica
le parecia compatible con el mantenimiento de aquello que posefa, como
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libertad, en su saber inmediato. El hombre medieval muestra una propen-
sién exagerada a las consideraciones ldgicas y, sin embargo, no le ha deter-
minado esto a renunciar al mundo historico-religioso en el que vivia, y que
se substraia por completo a la conexién necesaria del intelecto. Y las expe-
riencias de la vida diaria corroboran lo que la historia ensefa. El espiritu
humano no considera incompatible que la conexién légica por medio de la
cual va mis alla de lo mnmediatamente dado se vea interrumpida cuando
experimenta en un saber vivo e inmediato el poder libre de la voluntad y
la libre plasmacién.

Si el principio de razén suficiente, en su formulacidn leibniciana, no
posee la validez absoluta de una ley del pensamiento, .como podremos de-
terminar su lugar en la conexion de la vida intelectual? Al buscar su em-
plazamiento se contrasta la base de legitimidad de toda merafisica realmente
consecuente.

Si distinguimos el fundamento légico del fundamento real, la conexiéon
l6gica de la conexion real, entonces el hecho de la conexién logica en nues-
tro pensamiento que se exhibe en el razonamiento, se puede expresar con
la proposluon con el fundamento se pone la consecuencia y quitando la
consecuencia se cancela el fundamento. Esta necesidad de trabazén se en-
cuentra efectivamente en cada silogismo. Ahora bien, podemos mostrar
que no nos serd posible captar y representarnos conceptualmente la natu-
raleza si no buscamos en ella esta conexion de la necesidad mental. No
podemos representarnos el mundo exterior, y no digamos conocerlo, sin
buscar en él, por ei razonamiento, una conexiéon mental necesaria. Porque
no podemos reconocer como realidad objetiva por si misma las impresiones
singulares, las imagenes singulares que forman lo dado. En la conexién efec-
tiva en que se hallan en la conciencia, gracias a la unidad de ésta, son re-
lativas, y s6lo en esta conexion pueden ser utilizadas para establecer un
hecho exterior o una causa natural. Toda imagen espacial esta referida a la
posicion del ojo v de la mano aprehensora a que se ofrece. Toda i impresion
temporal se halla referida a la cantidad de las 1mpresmnes en el captador
y a la conexién de las mismas. Las cualidades de la sensacién se hallan con-
dicionadas por la relacion que los estimulos del mundo exterior guardan con
nuestros sentidos. No podemos juzgar directamente de las intensidades de la
sensacion v ewpresarlas en valores numéricos sino que, Gnicamente, sefiala-
mos la proporuon de la intensidad de una sensacién con otra. Asi, el esta-
blecimiento de una conexiéon no es un proceso que siga a la captacion de la
realidad, pues nadie capta, como realidad, una imagen momentinea aislada,
pues ésta la poseemos en una conexion en cuya virtud tratamos de establecer
la realidad con anterioridad a toda ocupacion cientifica,

El trabajo cientifico pone mérodo en este proceder. El centro para cf
sistema de las determinaciones al que han de subordinarse las impresiones
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lo traslada del yo movedizo y cambiante al sistema mismo. Desarrolla un
espacio objetivo dentro del cual la inteligencia singular se encuentra en
un lugar determinado, un tiempo objetivo en cuya linea la actualidad del in-
dividuo ocupa un punto, asi como una conexién causal objetiva y unidades
elementales fijas entre las que tiene lugar esa conexiéon. Toda la tendencia
de la ciencia se orienta a colocar en lugar de las imagenes momentaneas,
en las que hay tanta diversidad confundida, una realidad objetiva y una
conexién objetiva, valiéndose para ello de las relaciones, perseguidas por el
pensamiento, en las que estas imagenes se encontraban en la conciencia. Y
todo juicio acerca de la existencia v constituciéon de un objeto exterior se
halla condicionado exclusivamente por la conexién mental en la cual esta
“puesta”’, como necesaria, esta existencia o constitucién. La conjuncién
accidental de impresiones en un sujeto variable, constituye solo el punto de
partida para la construccion de una realidad de validez universal.

Por esto el principio de que todo “lo que se da” se halla en una conexion
mental necesaria en la cual resulta condicionado y condicionante, domina
en primer lugar la solucion del problema de establecer juicios firmes y de
validez universal sobre el mundo exterior. La relatividad con que se pre-
senta lo dado en el mundo exterior es traducida por el analisis cientifico
en [a conciencia de las relaciones que condicionan lo dado en la percepcién.
Asi toda captacion de los objetos del mundo exterior se halla bajo el
principio de razon suficiente.

Este es un aspecto de la cuestion. Pero, por otra parte, la aplicacion
critica del principio de razén debe renunciar a un conocimiento metafisico
y darse por satisfecha con la aprehension de relaciones externas de depen-
dencia dentro del mundo exterior. Porque los elementos de lo dado son
heterogéneos en razén de su procedencia diferente, es decir, incomparables.
Por lo tanto, no pueden reducirse unos a otros. No es posible coordinar
en una conexion interna directa un color con un sonido o con la impresi(')n
de densidad. Por eso el estudio del mundo exterior tiene que dejar sin re-
solver la relacion interna de lo dado en la naturaleza y satisfacerse con el esta-
blecimiento de una conexién fundada en el espacio, el tiempo y el movi-
miento que enlace en un sistema las experiencias. Asi la captacién y el
conocimiento del mundo exterior se halla bajo la ley: todo lo dado en
la percepcion sensible se encuentra en una conexién mental necesaria, en la
cual es condicionado y condicionante, y sélo en esta conexion sirve a la cap-
tacién de lo existente. Pero la aplicacién de esta ley ha sido limitada, por
las condiciones de la conciencia, al mero establecimiento de una conexion
exterior de relaciones mediante Ja cual se fija a los hechos su lugar en el sis-
tema de las experiencias. Precisamente la necesidad que tiene la ciencia de
establecer semejante conexién mental necesaria ha conducido a prescindir
de 12 interna conexién esencial del mundo. A ésta le ha sustituido una co-
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nexién de indole mecdnico-matemdtica, v de este modo se hicieron posm—
vas las ciencias del mundo exterior. La necesidad interna de estas ciencias
expelié a la metafisica como estéril, antes de que ¢l movimiento gnoseoldgico
se dmglera contra clla a través de Locke, Hume y Kant.

La posicién de la ley de razén suficiente dentro de las ciencias del espl—
ritu es distinta que en las del mundo exterior: también esto hace imposible
la subordinacién de toda la realidad a una conexiéon metafisica. Aquello
de lo que yo me percato por dentro —innewerden— no es relativo como
estado de mi mismo, como ocurre con un objeto exterior. No existe una
verdad del objeto exterior como concordancia de la imagen con una rea-
lidad, pues esta realidad no se da en ninguna conciencia y se substrae, por
tanto, a la comparacién. .No se puede saber ni pretender saber qué aspecto
tiene el objeto cuando nadie lo acoge ¢n su conciencia. Por el contrario,

[aquello que yo vivo en mi esta ahi como hecho de la conciencia, por lo
mismo que me cercioro por dentro de ello: hecho de conciencia no es otra
cosa que aquello de lo cual yo me cercioro por dentro —inmewerden—.
Nuestro seperar y afanar, nuestros deseos y voliciones: este mundo interno
es, como tal, la cosa 1’1]151]"]_] Cualquiera que sea la oplmon que uno pueda
tener acerca de los componentes de estos hechos psiquicos —y toda la teoria
de Kant del sentido interno puede parecer logicamente justificada sélo como
tal opinién—: para nada se afecta con ello la existencia de tales hechos de
conciencia.®™ Por eso aquello de lo que nos percatamos no nos es dado re-
lativamente como estado de nosotros mismos, como ocurre con el objeto
exterior. Solo cuando queremos cobrar conocimiento claro de este saber
inmediato o lo queremos comunicar a otros surge la cuestion de en qué grado
excedemos en tal caso de lo contenido en la percepcion interna. Los jui-
cios que enunciamos son vilidos inicamente bajo la condicién de que los
actos mentales no cambien la percepcién interna, de que este analizar y en-
lazar, este enjuiciar y razonar conserven los hechos idénticamente bajo las
nuevas condiciones de la conciencia. Por eso el principio de razén sufi-
ciente por el cual lo dado se halla siempre en una conexién mental necesaria,
en la cual resulta condicionado y condicionante, no ocupa dentro del campo
de los hechos espirituales la misma posicién que pretende respecto al mundo
exterior. No se trata en este caso de la ley bajo la cual se halla toda repre-
sentacién de la realidad. Sélo en la medida en que los individuos ocupan
un Jugar en el mundo exterior, entran en un momento del tiempo y pro-

3% Ka~t, Critica de la razdén pura 1, 1, § 7: “el tiempo es de todos modos algo
real, a saber, la forma real de la intuicién interna. Posee, por lo tanto, realidad sub-
jectiva en lo que se refierc a la experiencia interna, es decir, que yo poseo realmente
la representacién del tiempo y de mis determinaciones en é1”. En estas frases se reco-
noce lo que antes afirmé yo, pero sélo en unidén con una teoria acerca de los compo-
nentes de la percepcién interna.
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ducen efectos sensibles en el mundo exterior, quedan aprisionados por las
mallas de esta conexién. Por eso la representacion completa de los hechos
espirituales presuponc un incardinamiento exterior en la conexion creada

or la ciencia natural, pero los hechos Cspirituales se hallan presentes, como
realidad, con independencia de esta conexion v poseen esa plena realidad.

Tenemos, pucs, en el principio de razém la raiz logica de toda meta-
fisica consecuente, es decir, de la ciencia de razén, y en la relacion de este
ideal I6gico, asi surgido, con la realidad, hemos reconocido el origen de las
dificultades de esta ciencia. Esa circunstancia nos permite comprender aho-
ra, desde el punto de vista mis general, una gran parte de los fenémenos
observados a propdsito de la metafisica. Es consecuente inicamente la me-
tafisica que, por su forma, es una ciencia de razon, es decir, que busca
ofrecernos una conexion légica del mundo. La ciencia de razdn constituia
el espinazo de la metafisica europea. Pero ni el sentimiento de la vida de
los hombres verdaderamente poderosos y naturalmente fuertes ni el conte-
nido de mundo que se daba en ese sentimiento podian agotarse en la co-
nexion logica de una ciencia de validez universal. Los diversos contenidos
de la experiencia, que se hallan separados por su procedencia, no se dejan
reducir unos a otros por el pensamiento. Pero, por otra parte, todo intento
de mostrar en la realidad algo diferente que una conexion légica, canceld
la forma de ciencia en gracia al contenido.

Toda la fenomenologia de la metafisica nos ha mostrado que los concep-
tos y principios metafisicos no se originaron de la pura actitud del conocer
frente a la percepcion, sino en el trabajo del conocer dentro de una conexi6n
creada por la totalidad del énimo.[En esta totalidad se da con el yo lo
“otro”, algo independiente de €I, y se da a la voluntad, a la que resiste, v
la cual no puede cambiar las impresiones, al sentimiento, que lo padece,
y se da inmediatamente, no a través de una conclusién o razonamiento sino
como vida.J La voluntad de conocimiento quisiera esclarecer y domenar.
desde el punto de vista natural, a esto subyacente —sUJeto~ que se nos opo-
ne, a esta causa eficiente. Esa voluntad no tiene en un prmuplo conciencia
de la conexién del sujeto del curso natural con la autoconciencia. En la
percepcién externa se le enfrenta auténomamente v trata de concebirlo con
los medios que se le ofrecen, con el concepto, el juicio y el razonamiento,
por lo tanto, como conexion mental necesaria. Pero lo que se da en la tota-
lidad de nuestro ser jamas puede ser reducido por completo a pensamientos.
O bien el contenido de la metafisica se hizo insuficiente para las exigencias
de la naturaleza humana, plena de vida, o bien las demostraciones se reve-
laron insuficientes al tratar de sobrepasar aquello que el entendimiento pue-
de detectar en la experiencia. De este modo se convirtié la metafisica en
una palestra de sofismas.

Aquello que, en lo dado, es de procedencia independiente, posce un na-
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cleo irreductible al conocimiento, y los contenidos de la experiencia que
se hallan separados por su origen no pueden desembocar uno en otro. Por
esto la metafisica se ha visto inundada de falsas deducciones y antinomias.
Asi surgieron, en primer lugar, las antinomias entre el intelecto que calcula
con magnitudes finitas y la intuicion, antinomias propias del conocimiento
de la naturaleza exterior. La metafisica de la antigiiedad fué ya palenque de
estas antinomias. No se puede alcanzar, mediante la construcciéon concep-
tual, lo continuo en el espacio, en el tiempo y en el movimiento. Tampoco
se puede explicar la unidad del mundo y su expresién en la conexion inteli-
gible de leyes y formas universales mediante un analisis que disocia en ele-
mentos y una sintesis que compone con estos elementos. El caricter cerra-
do de la imagen intuitiva es cancelado constantemente por el caracter
ilimitado de la voluntad de conocer que la sobrepasa. Se ailaden otras anti-
nomias cuando la representacién conceptual trata de acoger en su conexion
Jas unidades psiquicas de vida ertrelazadas en el curso césmico, y el conoci-
mlento trata de someterlas a su sistema. Asi nacieron, en primer lugar las
antinomias teologlcas y metafisicas de la Edad Media, v cuando la época
moderna intentd conocer ¢l acontecer psiquico en su conexién causal se
presentaron dentro del tratamiento metafisico de la psicologia las contra-
dicciones entre el pensamiento calculador y la experlen(:la interna. Estas
antinonias no pueden ser resueltas. No existen para la ciencia positiva v
la teoria del conocimiento esclarece su origen subjetivo. Por esta razén
no perturban la armonia de nuestra vida espiritual. Pero han destrozado
la metafisica.

Si el pensamiento metafisico, a pesar de estas contradicciones, quiere
conocer realmente el sujeto del mundo no podri obtener otra cosa que
logismo. Toda metafisica que, pretendiendo conocer el sujeto del curso
cosmico, busca en él algo distinto de una necesidad inteligible desemboca
en una contradiccién patente entre su meta y los recursos de que dispone.
El pensamiento no puede encontrar en la realidad otra cosa distinta que
conexion logica. Pues a nosotros no se nos da inmediatamente mas que el
eontenido de nuestra autoconciencia y no podemos, por lo tanto, penetrar
directamente en lo interior de la naturaleza. Cuando tratamos de formarnos
de ésta una idea que sea independiente del logismo, nos hallamos abocados
a transferir a ella nuestro propio interior. Pero esto no puede ser mas que
un juego poético de figuraci('m analogica que interpone en el curso natural
ora las simas y potencms oscuras de nuestra vida animica, ora la reposada
armonia de la misma, la clara y libre voluntad, la fantasia creadora. De aqui
que, a los sistemas metafisicos con esta orientacion, no les corresponde, con-
siderados cientificamente, mas que el valor de una protesta contra la co-
nexion mental necesaria. Asi preparan el conocimiento de que en el mundo
se contiene algo mas vy diferente. En esto radicaba la significacién pasajera
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de la metafisica de Schopenhauer y de los escritores afines. En el fondo no
es mds que una mistica del siglo x1x y una protesta viva, voluntariosa, contra
toda metafisica como ciencia consecuente. Cuando, por el contrario, el co-
nocimiento se halla decidido a apoderarse del sujeto del curso natural por
el principio de razén suficiente, y descubre como nicleo del mundo la
conexion mental, entonces no existe para la metafisica ni el Dios de la reli-
gién ni la experiencia de la libertad.

El entendimiento no puede determinar univocamente los bilos que sostienen
la conexion metafisica del mundo

Proseguimos. La metafisica puede establecer el encadenamiento de las
experiencias internas y externas s6lo mediante sus representaciones concep-
tuales de una especial conexion interna. Y cuando consideramos estas re-
presentaciones resulta de nuevo la imposibilidad de la metafisica. Porque
tales representaciones son inaccesibles a una clara determinacién univoca.

| proceso de diferenciacién en el cual la ciencia se separa de los otros
sistemas culturales se nos mostré como el de un progreso gradual. El nexo
“efectivo del conocimiento no se desprendié de una vez de su vinculacion
a todas las fuerzas del 4nimo. La naturaleza que, partiendo de un estado
interno, pasaba a otro por una vitalidad inmanente, el principio limitador
en el centro del mundo que atrae a la materia v la configura, guardaban no
pocas analogias divinas de la teogonia de Hesiodo. Y cuanto tiempo
no duré la opinién que explicaba el orden inteligible del universo por un
sistema de entidades psiquicas! Penosamente se emancipé el intelecto de
esta conexion interna. Poco a poco se fué acostumbrando a arreglarse en la
naturaleza con menos almas y vida y a reducir la conexion del curso cés-
mico a formas cada vez mas simples de enlace interno. Por ultimo, se puso
también en duda la teleologia como forma de una conexién concreta. Que-
daron unicamente, como los dos hilos que sostenfan en todas sus partes el
curso del mundo, la sustancia y la causalidad.

Al repasar el destino de los conceptos de sustancia y causalidad tendre-
mos como resultado la imposibilidad de la metafisica como ciencia.

La conexién mental necesaria coloca la sustancia v la causalidad como
magnitudes fijas en la concatenacién de las impresiones sucesivas y co-
existentes. Le ocurre a la metafisica algo sorprendente. En esa época en
que la confianza no le ha sido turbada todavia por la teorfa del conocimien-
to, estd convencida de saber lo que hay que pensar tras los conceptos de
sustancia v causalidad. Pero la realidad de su historia sefiala un cambio cons-
tante en la determinacion de estos conceptos e intentos inttiles para des-
arrollarlos con una claridad impecable.

Ya nuestra representacion de la “cosa” no se presta a la plena claridad.
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¢Coémo es posible delimitar la unidad, a la que inhieren numerosas propie-
dades, estados, acciones y pasiones, de todo esto? ¢Coémo hacer lo mismo
entre lo permanente y los cambios® O cuindo podré yo comprobar el
punto en el que sigue teniendo lugar una transformacion dentro de la mis-
ma cosa 0 que ésta ha dejado ya de ser® :Cémo puedo scparar en la cosa
lo que en clla queda de lo que cambia® .Como, finalmente, podré imaginar
esta unidad persistente asentada en algin lugar de la yuxtaposicion espacial®
Todo lo espacial es divisible, no contiene jamas, por lo tanto, una unidad
indivisible y compacta y, por otra parte, si me imagino desaparecido el es-
pacio desaparecen todas las cualidades sensibles de las cosas. Y tampoco
se puede explicar esta unidad por la conjuncién de diversas impresiones (en
Ja percepcion y en la asociacion); pues, en contraste con esto, expresa una
copertenencia interna.

Conjurado por estas dificultades sc presenta el concepto de sustancia.
Como lo mostramos historicamente, nacié de la necesidad de abarcar inte-
Jectualmente lo firme que suponemos en cada cosa como unidad persisten-
te, y para aplicarlo a la solucién de la cuestién consistente en relacionar
las cambiantes impresiones a algo permanente en que se hallen trabadas.
Pero como no es otra cosa que la elaboracién cientifica de la representa-
cién “cosa”, no hace sino manifestar con mayor claridad las dificultades
inherentes a ésta. El mismo genio metafisico de Aristoteles luché en vano
con estas dificultades. Tampoco ayuda mucho que se considere a esta sus-
tancia como atomo. Porque también con él tenemos que las contradiccio-
nes se colocan en ese algo espacial indivisible, en esa cosa en pequefio, y la
ciencia natural se debe dar por contenta, cuando constituye el concepto de
algo que no puede ya ser analizado en el curso natural, al excluir de su cam-
po estas dificultades: renuncia a su solucién. Asi, el concepto metafisico de
atomo se transforma en un mero recurso conceptual para dominar las expe-
riencias. Tampoco se resuelven las dificultades cuando se coloca la sustancia
de las cosas en su forma. Hemos visto cuan en vano peled la metafisica de
las formas sustanciales con las dificultades de este concepto v la ciencia, de-
fendiendo sus fronteras contra lo inexplorable, se tiene también que limitar
a tratar a este concepto como un mero simbolo de una realidad que se ofre-
ce al conocimiento, cuando busca la conexidén de los hechos, como unidad
objetiva, pero que resulta irreductible en su contenido real.

Y en el nicleo del concepto mismo de sustancia, va lo refiramos a 4to-
mos o a formas naturales, reside una dificultad insuperable. La ciencia
de una conexién mentalmente necesaria del mundo exterior empuja 2 tratar
esta sustancia como una magnitud fija y a asentar el cambio v el devenir
en las relaciones de estos elementos. Pero en cuanto este método pretende
ser algo mis que la construccién auxiliar de condiciones para poder pensar
la conexién natural, tan pronto como se quiere sacar de ahi una determina-
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ci6n sobre el ser metafisico de lo sustancial, se produce un juego de despro-
positos. El cambio interno se coloca ahora en el acontecer psiquico, aqui
es donde sc enciende el color y resuena cl sonido. LEntonces podcmos clegir
entre enfrentar al mecanismo rigido de la naturaleza la vida interna del
acontecer psiquico, y renunciar asi a la unidad metafisica de la conexién
césmica que buscabamos, o considerar los elementos inmutables en su ver-
dadero valor de conceptos auxiliares.

Seria fatigoso hacer ver como el concepto de causalidad padece pare-
jas dificultades. Tampoco en este caso la mera asociacion nos puede expli-
car la idea del vinculo interno v, sin embargo, el entendimiento no puede
trazar una férmula en la cual, a base de elementos sensibles o intelectuales
claros, se estableciera un concepto que expresara el contenido de la nocién
de causa. Y asi la causalidad se convierte de concepto metafisico en puro
medio auxiliar para el dominio de las experiencias internas. Porque la cien-
cia natural s6lo puede reconocer como partes integrantes de la conexién
cognoscitiva aquello que se pueda ilustrar con elementos de la percepcion
externa y las operaciones del pensamiento sobre los mismos.

Si la sustancia y la causalidad no pueden se: consideradas como formas
objetivas del acaecer natural, en este caso la ciencia que trabaja con ele-
mentos preparados intelectual y abstractamente podria conservarlos, por lo
menos, como formas a priori de la inteligencia. La teorfa del conocimiento
de Kant, que utiliz6 las abstracciones de la metafisica con propdsito gnoseo-
légico, crey6 prudente quedarse aqui. En ese caso los conceptos harfan
posible, por lo menos, una conexién firme de los fenémenos, si bien sub-
jetiva.

Si estos conceptos fueran formas de la inteligencia, en tal caso tendrian
que ser completamente transparentes para ella. Casos de semejante trans-
parencia los tenemos en la relacion del todo con las partes, en el concepto
de igualdad y diferencia; en ellos no existe disputa alguna sobre la interpre-
tacién de los conceptos: B no puede pensar bajo el concepto de igualdad
sino lo mismo que 4. Los conceptos de causalidad y sustancia no son, vi-
siblemente, de esta clase. Poseen un oscuro nicleo de una facticidad no
reducible a elementos sensibles o intelectuales. No pueden ser analizados
univocamente en sus elementos como los conceptos numéricos; como que su
analisis ha desembocado en disputas interminables. :Pues como seria posible
concebir un sustrato permanente en el que cambian las propiedades y ac-
tividades, sin que lo activo mismo experimente cambios en si, cémo seria
captable esto por el entendimiento?

Si la sustancia y la causalidad fueran tales formas a priori de la inte-
ligencia, dadas, por lo tanto, con la inteligencia misma, entonces jamas sc
podria prescindir de ningn componente de estas formas mentales ni cam-
biarlo por otros. Pero, como vimos, la representacién mitica supuso en las
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causas una vida libre v una fuerza animica que ya fio encontramos en nues-
tra idea de una causa para el curso natural. Los elementos que primitivamente
fueron acogidos por la nocién de causa han ido menguindose constante-
mente, y otros han ido ocupando $u lugar en un proceso de adaptacion de
la representaci6n original al mundo exterior. Estos conceptos cuentan, pues,
con una historia de su desarrollo. .

Dentro de esta consideracién fenomenologica de la metafisica no pode-
mos sino presentar como una posibilidad la razé6n misma por la cual las
ideas de sustancia y causalidad son incapaces de una clara y univoca de-
terminacion, razon que luego habra de exponerse en la teorfa del conoci-
miento. El origen vivo de estos conceptos se halla en la totalidad de las
fuerzas de nuestro animo, en la plena y viva autoconciencia que experi-
menta la accién de lo “otro”. No es menester suponer una transferencia in-
terior desde la autoconciencia al mundo exterior, inerte, por medio de la cual
este ultimo cobraria vida en la representacion mitica. Lo “otro”, puede
haberse dado en la autoconciencia tan originariamente como el “mismo”, en
calidad de realidad viva actuante. Pero lo que se da en la totalidad de las
fuerzas de la vida nunca puede ser explicado exhaustivamente por la inte-
ligencia. El proceso de diferenciaciéon del conocimiento en la ciencia en
progreso puede ir prescindiendo en su proceso de abstraccién cada vez de
mas elementos de este algo vivo, pero el nicleo irreductible queda. Asi
se explican todas las propiedades que han mostrado estos dos conceptos de
sustancia y causalidad en el transcurso de la metafisica, y se puede ver tam-
bién que en el futuro cualquier artificio del entendimiento serd impotente
frente a estas propiedades. Por eso una ciencia natural auténtica tratard
a estos conceptos como meros signos de una x requerida por su cilculo.
Este método tiene que completarse con el analisis de la conciencia que nos
muestre el valor original de estos signos v las razones por las cuales son
necesarios en el calculo cientifico-natural.

{Las ciencias del espiritu se hallan en otra situacién con respecto a estos
conceptos. Mantienen de estos conceptos de sustancia y causalidad sélo
lo legitimo, lo que estd dado en la autoconciencia y en la experiencia inter-
"-ma, y los desprenden de todo lo que en ellos procede de su adaptacién al
mundo exterior_..] Por eso no necesitan hacer ningin uso directo de estos
conceptos para determinar sus objetos. Semejante uso les ha perjudicado
a menudo y no les ha servido en ningan punto. Porque estos conceptos no
le pueden decir al investigador de la naturaleza humana algo més sobre ésta
que lo dado en la autoconciencia, de donde proceden ellos mismos.fAun en
el caso en que el concepto de sustancia se pudiera aplicar al alma; no por
eso serviria para fundamentar la inmortalidad dentro de un orden de ideas
religiosas. Si referimos el origen del alma a Dios, lo que nacié puede pere-
cer o lo que procedié de un proceso de emanacién puede ser reasumido en

{
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la unidad. Si excluimos el supuesto de una creacién o de una irradiaciéon
de sustancias animicas a partir de Dios, entonces la sustancia animica re-
clama un orden ateo del mundo: las almas, ya solas ellas o independientes
junto a Dios, son dioses no nacidos:]'

[N

No es posible demostrar una determinada represenracion conceptual
de la conexion césmica

Al proseguir la metafisica con su tarea surgen de las condiciones de la
misma nuevas dificultades que hacen imposible una soluciéon. No es de-
mostrable una interna conexién objetiva de la realidad con exclusion de las
restantes. Venimos a corroborar en otro punto que la metafisica como
ciencia es imposible.

Pues o bien esta conexion se deriva de verdades 4 priori o se detecta
en lo dado. Una derivacién « priori es imposible. Kant ha sacado la Gltima
consecuencia de la metafisica en la direccion de abstracciones progresivas,
desarrollando realmente un sistema de conceptos y verdades « priori que ya
tent6 al espiritu de Aristdteles y al de Descartes. Pero ha demostrado de
manera incontrovertible que también en estas condiciones “el uso de nuestra
razén no alcanza mds que a objetos de experiencia posible”. Sin embargo,
la cuestion de la metafisica ni siquiera se presenta tan favorable como la
supone Kant. Si la causalidad y la sustancia no son conceptos univocamente
determinables sino la expresion de hechos irreductibles de la conciencia,
entonces se substraen por completo a ser utilizados para la deduccién men-
talmente necesaria de una conexién cosmica. Si la metafisica se retrotrae
de lo dado a sus condiciones tenemos, si se prescinde de las ocurrencias arbi-
trarias de la filosofia natural alemana, que existe un acuerdo respecto al
curso natural cuando su anilisis lo reduce a particulas materiales que actian
entre si segiin leyes v que serian las condiciones ultimas necesarias para la
ciencia natural. Pero ya vimos que no existe enlace posible entre la natu-
raleza de estos atomos y los hechos de su interaccién, la ley natural y las
formas naturales. Vimos también que no existe ninguna semejanza entre
tales 4tomos y los elementos psiquicos que se presentan en el curso csmico
como individuos incomparables que experimentan, dentro de ese curso,
internos cambios vivos y acaban por desapqrecer Por lo tanto, tenemos
que los conceptos Gltimos a que llegan las ciencias de lo real no contienen
la unidad del curso césmico. Ni los atomos ni las leyes son sujetos reales
del proceso natural. Porque los sujetos que forman la sociedad nos son dados
mientras que el sujeto de la naturaleza o la pluralidad de sus sujetos no estan
en este caso, pues solo poseemos la imagen del curso natural v el conoci-
miento de su conexion exterior. Pero este curso natural mismo, junto con
su conexion, no es mas que fenomeno para nuestra conciencia. T.os sujetos
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que subsumimos en él en calidad de particulas materiales, pertenecen tam-
bién a lo fenoménico. Son nada mis conceptos aunthares para la represen-
tacion de la conexion cn un sistema de determunaciones predicativas, que
constituyen la naturaleza, de las piopiedades, relaciones, cambios, movi-
mientos  No son, por lo tanto, mas que una parte del sistema de determina-
ciones predicativas cuyo sujeto real permancce desconoado.

Una metafisica que sepa renuncrar y que se reduzca a enlazar en un todo
representable los conceptos ultimos a que han llegado las clencias empiricas,
no podia superar jamés m la relatvidad del circulo empirico que estos con-
ceptos representan ni la de la situacion y la constitucién de la inteligencia
que agrupa en un todo las expericncias Al mostrar nosotros esto se mani-
fiesta de nuevo, por otros dos lados, que la metafisica como ciencia es
mmposible.

/ La metafisica nunca supera la relatividad del ciiculo empirico de don-
de se han recogido sus conceptos./En los conceptos Gltumos de las ciencias
se expiesan las condiciones de “pensabilidad” para un nimero determinado
de facticidades fenoménicas dadas, que constituyen el sistema de nuestra
experiencia. Ahora bien, la 1dea de estas condiciones ha cambiado con el
mcremento de nuestras experiencias, La antiguedad no conocia una co-
nexi6n de los cambios segun leyes que hoy engarza las expertencias en un
sistema. Por eso, la 1dea que nos hacemos de esas condictones posee siempre
un valor sélo relativo, es decir, no designa una reahidad smo enta ratioms,
entes de razon, que hacen posible el dominio del pensanmento y la nterven-
c16n del mismo en una limitada conexidén dada de fenémenos. St nos ima-
gmamos una brusca amphacion de la experiencta humana, entonces estos
entes de razon, que tienen que expresar las condiciones de estas experiencias,
tendrian que adaptarse a esa ampliacién, (quién podria decir hasta dénde
habrian de llegar los cambios * Y st se busca una conexién unitiva para estos
conceptos ultunos el valor cognoscitivo de la hipétesis asi nacida no podria
ser mayor que el que ofrece su fundamento. El mundo metafisico que emer-
ge tras los conceptos auxiliares de la ciencia natural es también un ente de
razén en segunda potencia. ¢No se confirma esto con toda la historia de la
metafisica moderna® La sustancia de Spinoza, los atomos de los monistas,
los ménadas de Leibmz, los “ieales” de Herbart, confunden las ciencias
de la naturaleza al transferir al curso natural elementos que proceden de la
mterna vida psiquica, v menguan la vida espirttual al buscar una conexién
natural en la voluntad. No pueden cancelar la dualidad entre la vision del
mundo atémico-mecanica v la que parte del todo, dualismo que atraviesa
toda la histona de la metafisica.

7 La metafisica tampoco supera la Iimitada subjetividad de la vida anfmica
que es mherente a toda trabazén metafisica de los conceptos metafisicos
ﬁltlmos./EAsta afirmacidn contiene dos proposiciones. Se produce una re-
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- presentacién conceptual unitaria del su]eto del curso cbésmico solo por l4
medxacmn de aquello que la vida animica interpola. /Pero esta vida animica
se halla en desarrollo constante, incalculable en sus despliegues ulteriores,
historicamente relativa y limitada en cada punto/e incapaz, por lo tanto, de
enlazar los conceptos ultimos de las ciencias particulares de un modo obje-
tivo y definitivo.

Pues :qué significa la “representabilidad” o “pensabilidad” de esos he-
chos ltimos a los que llegan las ciencias particulares, tal como la metafisica
trata de establecerlas? Si la metafisica pretende reunir estos hechos en una
representacion conceptual aprehensible dispone para este fin inicamente del
principio de contradiccion. Pero alli donde se dé una contradiccién entre
dos condiciones del sistema de las experiencias es menester un principio po-
sitivo que decida entre las dos proposiciones contradictorias. Cuando un
metafisico afirma que sélo sobre la base de este principio de contradiccién
puede enlazar en una unidad que los haga pensables los hechos ultimos a
que llega la ciencia, siempre se puede sefialar la presencia de pensamientos
positivos que han guiado en secreto sus decisiones. Pensabilidad, por lo
tanto, parece significar mas, en este cgso, que falta de contradiccion. De
hecho los sistemas metafisicos establecen su conexién valiéndose de medios
de otra mas poderosa positividad. Pensabilidad no es, en este caso, mis
que una expresion mis abstracta de representabilidad, pero ésta no quierc
decir sino que el pensamiento cuando abandona el suelo firme de la reali-

, dad y del analisis, sigue guiado, sin embargo, por los residuos de lo conte-
nido en ella. Dentro del ambito de esta representablhdad aparece a veces lo
contrapuesto como igualmente posible y hasta necesario. Una conocida fra-
se de Leibniz nos dice que las monadas no tienen ventanas, y Lotze observa

; con razén: “No me habria extrafiado que Leibniz hubiera ensefiado lo con-

trario con la misma imagen, diciendo que las ménadas tienen ventanas a tra-

vés de las cuales entran en comunidad sus estados internos, y esta afirmacion
tendria aproximadamente las mismas razones o acaso mejores que la prefe-
rida por é1.73™ Unos metafisicos consideran que sus particulas materiales
son capaces, cada una por si, de actuar o de padecer actuaciones, otros creen
que la interaccion bajo leyes comunes no es pensable mas que en el su-
puesto de una conciencia que eulace a todos los seres singulares. Por todas

: partes la metafisica, como reina de un reino de sombras, no maneja mas que

sombras de antiguas verdades, de las cuales unas le prohiben pensar algo

y otras se lo mandan. Estas sorcbras de entidades que guian en secreto a la

representacién conceptual v hacen posible la representabilidad, o bien son

imagenes de la materia que se da en los sentidos o representaciones de la
vida psiquica que se ofrece en la experiencia interna. El caracter feno-

il el res o

371 Lorze, System der Philosophie, u, 123.
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ménico de las primeras ha sido reconocido por la ciencia moderna y por
eso la metafisica materialista, en cuanto tal, ha caido en descrédito. Cuan-
do se trata realmente del sujeto dc la naturaleza y no meramente de deter-
minaciones predicativas como nos las ofrecen el movimeinto y las cualidades
sensibles, en ese caso son las representaciones de la vida psiqui¢a las que,
casi siempre en forma ticita pero a veces en forma consciente, deciden acer-
ca de lo que es pensable 0 no como conexion metafisica. Es lo mismo
que Hegel convierta la razon césmica en el sujeto de la naturaleza o que
Schopenhauer nos hable de una voluntad ciega, Leibniz de monadas con
representaciones, Lotze de una conciencia abarcadora y mediadora de toda
interaccién, y va pueden finalmente los monistas recientes alumbrar en
cada atomo la vida psiquica: siempre nos las habemos con imagenes del
propio yo; imégenes de la vida psiquica han guiado al metafisico al de-
cidir sobre la “pensabilidad” v su poder secreto le transformd el mundo
en un enorme y fantastico reflqo de su proplo yo. Porque este es el final:
el espiritu metafisico se reproduce a si mismo en una ampliacién enorme y
fantastica, como mostrando una segunda faz.

* Asi, la metafisica, al final de su trayectoria, confluye con la teoria del
conoc1m1ento que tiene por objeto al sujeto captador mismo. /La trans-
formacion del mundo en el sujeto caprador que tiene lugar en estos sistemas
modernos significa tanto como la eutanasia de la metafisica. Novalis relata
el cuento de un joven poseido por el anhelo de penetrar en los secretos
de la naturaleza; abandona a su amada, recorre muchos paises para hallarse
en presencia de la gran diosa Isis y contemplar su maravilloso rostro. Por
fin, se encuentra ante la diosa de la naturaleza, levanta el brillante y ligero
velo y... la amada cae en sus brazos. Cuando el alma parece estar a2 punto
de descubrlr el su]eto del curso natural, sin velos ni atavios, encuentra®en
este sujeto a si mismo. Esta es de hecho la Gltima palabra de toda meta-
fisica, y se puede decir que, después que en Jos ultimos siglos se ha expresado |
en todos los idiomas, el del entendimiento, el de la pasién, el del dnimo
profundo tampoco parece que en esta ltima direccion tenga todavia algo
importante que decir.

Proseguimos, con ayuda de la segunda proposicion. Estc contenido per-
sonal de la vida animica se halla en una transformacion constante, historica,
imprevisible, relativa, fimitada, v por eso no puede facilitar una unidad de
las experiencias universalmente valida.; Es el conocimiento mas profundo a
que llegd nuestra fenomenologia de la metafisica en oposicién a esas cons-
trucciones de épocas de la humanidad. /Cada sistema metafisico es tan sélo
representativo de la situacidén en la cual un alma ha mirado a los enigmas
del mundo. Tiene el poder de hacernos presente otra vez esta situacion v Ia\
época, los temples de animo, el modo como los hombres se vefan a si mismos ~
y ala naturaleza./Esto lo hace en forma mas fundamental v completa que

'
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las obras poéticas, en las cuales la vida sentimental goblerna, seglin sus
leyes, personas v cosas. /Pero con el cambio de la situacién histdrica de la
vida animica se cambia también el contenido espiritual que da unidad y vida
a un sistema metafisico.; Y nos es imposible determinar los limites de este’
cambio ni predecirlo en cuanto a su direccién,

El griego de la época de Platéon o de Aristételes se hallaba vinculado a
un determinado modo de representar las causas primeras; se desarrollé la
visién cristiana del mundo, y fué como si se hubiese derrumbado un muro
tras el cual se abrieron nuevas perspectivas para representarse €sas causas pri-
meras. Para una cabeza medieval el conocimiento de las cosas humanas y
divinas se hallaba ultimado en sus rasgos fundamentales, y ningn hombre
del 51g10 x1 en Europa tuvo una idea de que la ciencia fundada sobre la
experiencia se hallaba destinada a transformar el mundo; pero ocurrié lo que
nadie podia imaginarse, v surgié la moderna ciencia experimental. Por eso
tenemos que decirnos, tamblen, que no sabemos lo que se esconde tras los,
muros que todavia nos rodean./La vida animica misma es la que cambia
en la historia de la humanidad y no solo esta o aquella representacion. ;Y
Jesta conciencia de los limites de nuestro conocimiento, tal como se deduce
de la inspeccién historica del desarrollo de la vida animica, es otra y mis
honda que la que tenia Kant, para quien, a tenor con el espiritu del si-
glo xvin, la conciencia metafisica no tenia historia.

El escepticismo, que acompafié a la metafisica como su propia sombra,
fué capaz de demostrar que nos hallamos como encerrados en nuestras pro-
pias impresiones, que, por lo tanto, no conocemos las causas de las mismas
y no podemos pronunciarnos sobre la constitucién real del mundo exterior.
Todas las impresiones sensibles son relativas y no permiten ninguna conclu-
sién sobre aquello que las produce. Hasta el mismo concepto de causa es
una relacion trasladada por nosotros a las cosas y para cuya aplicacién al
mundo exterior no existe titulo juridico. Ademds, la historia de la meta-
fisica ha mostrado que no se puede pensar algo claro respecto a la relacion
(entre el pensamiento v los nbjetos, va se la conciba como identidad o para-
lelismo, como concordancia o correspondencia. Porque una representacién
no puede ser igual a una cosa en la medida en que se conciba a ésta como
una realidad independiente de ella. No es la cosa introducida en el alma
y no es posible confrontarla con el objeto para ver si se adecua a él. Si
debilitamos el concepto de igualdad al punto de semejanza, tampoco este
concepto en su sentido justo puede ser empleado aqui: la representacién de
concordancia o adecuacién se pierde, por lo tanto, en la indeterminacién.
El heredero legitimo del escéptico es el tedrico del conocimiento. Hemos
llegado a los limites en que ha de comenzar el libro préximo, nos hallamos
ante el punto de vista gnoseoldgico de la humanidad. Porque la moderna
conciencia cientifica se halla condicionada, por un lado, por el hecho de
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las ciencias particulares relativamente independientes, por otro, por la po-
sicién gnoseolégica del hombre con respecto a sus objetos. El positivismo
ha construido su fundacién filoséfica apoyandose, sobre todo, en el primer
aspecto, v la filosofia trascendental en el segundo. En el punto de la historia
intelectual en que desemboca y termina la actitud metafisica del hombre es
donde comenzara el libro siguiente, y tratard de exponer la historia de la
moderna conciencia cientifica en su relaciéon con las ciencias del espiritu,
tal como se halla condicionada por la posicion gnoseologica respecto a los
objetos. Esta exposicién histérica nos tendrd que mostrar, ademds, cémo
los vestigios de las épocas metafisicas sélo lentamente se superan y, por lo
tanto, s6lo muy poco a poco se sacan las consecuencias de la actitud gnoseo-
l6gica. Nos hara ver cémo, aun dentro de la fundacién gnoseolédgica, sélo
muy tarde, v de una mancra muy incompleta, se ha podido prescindir de las
abstracciones legadas por la historia de la metafisica. Asf nos conducira al
punto de vista psicolégico, que trata de resolver el problema del conoci-
miento, no partiendo de la abstraccion de una inteligencia aislada, sino de
la totalidad de los hechos de conciencia. Porque en Kant se verificé tnica-
mente la disolucién de las abstracciones creadas por la historia de la metafi-
sica recorrida por nosotros;/Ahora se trata de captar, sin prejuicios, la reali-
dad de la vida interior y, partiendo de ella, de establecer lo que la naturaleza

v la historia son para esta vida interior. /
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