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PROLOGO

Este libro contiene dos conferencias, que han nacido
en ocasién de las celebraciones paracélsicas de este afio, en
que se recuerda el 400 aniversario de la muerte del maestro.
La primera conferencia, “Paracelso como médico”, fue pro-
nunciada en Basilea el 7 de septiembre de 1941 en Ia
reunién anual de la Sociedad de Investigaciones, durante
los festcjos de la Sociedad Suiza para la Historia de la Me-
dicina y de las Ciencias Naturales. La segunda, “Paracelso
como fendmeno espiritual™, fue pronunciada el 5 de octubre
de 1941 en Einsiedeln, en la celebracién suiza de Paracelso.
Mientras que la primera conferencia, con excepcién de
pequefias modificaciones, se ha reproducido sin cambios, me
:Zﬁq\ristn forzado en virtud del caricter propio del tema, a
ampliar la segunda mas alls de su marco inicial, hasta for-

ar un ensayo, La forma y extension de una conferencia
in propias para presentar a ese Paracelso desconocido y

de desentrafiar, que estd junto o detrds de la figura
4, ¥ que nos sale al encuentro en sus miltiples escri-
ologicos, cientifico-naturales, y médicos. Estas dos
Juntas constituyen esa personalidad llena de contra-
i y sin embargo tan significativa. Me doy cuenta
o de esta segunda conferencia es algo presuntuoso.
sctor considerarlo, en primer término, como una
wn a la filosofia oculta de Paracelso. No
icho nada definitivo ni concluyente sobre

o

#ia, Tengo conciencia muy clara de las
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lagunas ¢ insuficiencias. Mi propdsito no va mis alli de
abrir un camino que conduzca a las raices v al trasfondo
animice de su llamada “'filosofia’. Paracelso es también,
ademas de otras cosas, y tal vez mas profundamente, un
“filosofo” alquimista, cuya concepcion religiosa del mundo
estd en oposicion al pensamiento y la fe cristiana. El fue
inconciente de ésta oposicion, que €5 Para nosotros casi inex-
tricable. En su filosofia yacen puntos de partida para pro-
blemas religiosos, psicoldgicos y filoséfices, prefiados de
futuro, y que sélo en nuestra época empiezan a cobrar figura
mis clara. Por esta razon, he considerado cast un deber de
justicia histérica, anadir algo mas para la apreciacién de las
ideas que nos ha dejado en su tratade De Vife Longa.

Octubre de 1941,
C. G. June.

PARACELSO COMO MEDICO

Quien de algin modo conozca los escritos de aquel gran
médico cuyo recuerdo festejamos hoy sabe que es absoluta-
mente imposible presentar en el marco de una conferencia,
aun aproximadamente, todo lo que ha hecho su nombre in-

‘mortal. Fue una poderosa tempestad que separaba wviolen-

tamente o reunia en un torbellino todo lo que de algin

modo puede ser removido. Como una irrupcion volcinica

urbé y destruyé, pero también dio vida y frutos. No se
de hacer justicia; solo se puede menospreciarlo o so-
slorizarlo, y por eso los propios esfuerzos para captar
1o menos suficientemente una parte de su ser, resultan
pre insatisfactorios. Aun cuando uno se limice a descri-
g mis que al “médico™ Paracelso, se encuentra a este
0" en planos tan distintos y en figuras tan diversas,
» intento de presentacion sigue siendo por desgracia
ato. Tampoco su prodigalidad de escritor ha con-
8 aclarar esta confusion infinita, y menos que nada

icativos permanece atin en la oscuridad. Ni
s infinitas contradicciones y de la prolifera-
inologia secreta que han hecho de él uno
"tencbrosos” de la época. Todo esta
. v se puede decir con razén que en él

-l-u. Secos eriales de palabreria desorde-
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nada se alternan con oasis donde brota el espiritu con una
intensidad sobrecogedora y con una riqueza tan grande que
uno no se libra de la penosa sensacién de que en alguna
parte se ha pasado por alto lo principal.

Por desgracia, no puedo alabarme de ser un especialista
en Paracelso y de poseer en consecuencia un conocimiento
pleno de su Opere ommis. Cuando se estd en situacion de
tener que saber todavia otras cosas, como Paracelso justa-
mente, apenas ¢s posible estudiar con conciencia los 2.600
folios de la edicion de Huser, de 1616, o de la completa de
Sudhoff, atin mas detallada. Paracelso es un mar; o dicho
con menos amabilidad: un caos. Y en tanto que es una per-
sonalidad humana histéricamente limitada, se lo puede ca-
racterizar como un crisol alguimico en el que hombres,
dioses, y demonios de aquella época monstruosa de la pri-
mera mitad del siglo xvi, han vertido cada uno de por st
su savia individual. Lo primero que aparece en la lectura
de sus escritos es su temperamento sarcistico y pendenciero.
Luché con furia en toda la linea contra los médicos doc-
trinarios lo mismo que contra sus autoridades, Galeno, Avi-
cena, Rhazes, o quienquiera que fuese. La tinica excepcion
(aparte de Hipécrates) fueron las autoridades en alquimia,
como Hermss, Arquelaos, Morieno y otros, que ¢l cita con
benevolencia y respero. En general no combatid ni la astro-
logia! ni la alquimia, ni ninguna de las supersticiones po-
pulares. En dltima instancia sus obras constituyen una mina

de conocimientos folkléricos. Aparte de los tratados teold-
gicos, hay sélo pocos tratados surgidos de la pluma de Pa-
racelso, que no contengan alguna indicacién de su fanitica
oposicién a la medicina escolistica. Se tropieza siempre com

exteriorizaciones emocionales que delatan su amargura y su

L Por lo menos en principio. Pere rechard expresamente cierto
abusos supersticiosos de Iz astrologia.
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mortificacién personal. Se ve claro que no se trata para
_nada de criticas objetivas, sino mis bien del fruto de desen-
gafios personales, que justamente por 50 son partir:ularmem_:e
amargos, porque no hay la menor comprensién de ]a1 propia
culpa. No menciono estas circunstancias para epricz{r su
psicologia personal, sino para sefialar una de las impresiones
principales que tiene ¢l lector de las obras de Paracelso.
En cada pagina, por decirlo asi, surge de una u otra manera
lo humano, lo con frecuencia demasiado humano, de esta
perscnalidad tan fuerte como sorprendente. Se le ha atn-
buido el lema: “Alferius non sit, qui suns esse pofest”, “No
sea otro, quien puede ser si mismo”; y si para ello debio
necesitar una voluntad de independencia sin miramientos, ¥
hasta brutal, no nos faltan las pruebas tanto literarias como
biograficas de que aquélla fue verdadera. A esta dureza‘]r
obstinacion rebelde se contrapone, como debia ser, su fiel
dependencia a la Iglesia por un lade, y por otro su debilidad
y simpatia por los enfermos, en particular por los enfermos
menesterosos. Por un lado Paracelso es tradicionalista, por
otro revolucionario. Es conservador con respecto a las wer-
lades fundamentales de la Iglesia, de la astrologia, y de la
uimia, pero escéptico y revolucionario frente a las r.}?i-
bnes escolasticas de la medicina, tanto en sus aspectos prac-
08 como tedricos. Debe su celebridad en primer término
%4 (ltima circunstancia, pues me resulta personalmente
indicar qué descubrimientos médicos de naturaleza
amental para aquella época, pueden atribuirse a Para-
inclusién del arte quirdrgico en el dmbito de la
hoy en dia nos parece tan importante, no sig-
Paracelso algo asi como la elaboracién de una
), §ino mas bien la ruina conjunta del arte de
we hacian sangrias y de los cirujanos militares,
parteras, brujas, magos, astrélogos y al- ,
ce que debo pedir disculpas a nus lecto-
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Tes por estos pensamientos heréricos, de que Paracelso hoy
seria sin duda el abogado de aquellas artes que estin exclui-
das de la medicina representada en las universidades, es de-
cir, la osteopatia, la magnetopatia, la diagnosis por el iris,
Ias diversas monomanias nutritivas, los ensalmos, etc. Repre-
sentémonos por un momento el estado emocional de nuestros
profesores de clinica en una citedra universitaria en la cual
romase parte también el ordinario de diagnosis por el iris,
de magnetopatia, y de Christian Science; de ese modo com-
prenderemos sin mds el desagradable sentimiento de la fa-
cultad de Basilea cuando Paracelso quemaba los libros cli-
sicos de medicina, daba lecciones en alemin, y se exhibia
por las calles con la indigna vestimenta de un trabajador en
lugar del prestigioso talar de los médicos. El esplendor de
la carrera, en Basilea, del “Asno de Einsiedeln” (asi fue
llamado) pasé también volando. El séquito de lémures de
espiritu paracélsico era demasiado para los médicos bur-
gueses de aquel entonces.

Poseemos el valioso testimonio de un médico contem-
porineo, el sabio Doctoris Medicie Conrad Gessner, de Zi-
rich, vertido en uma carta latina al médico de cimara real
Crato von Crafftheim, fechada el 16 de agosto de 1561 2,
La carta, que en efecto esti escrita 20 asios después de la
muerte de Teofrasto Paracelso, respira todavia la atmés:
fera producida por la accién de éste. En esta carta, ante
una pregunta de Crato, Gessner contesta que no posee nin-
gun catilogo de los escritos de Paracelso ¥y tampoco se
preocupa por tenerlos, porque considera que Teofrasto ca-
rece de todo valor para ser mencionado entre los autores
respetables, o aun para ser citado entre los simples cris-
tianos, o siquiera entre los ciudadanos probos (pios salyems

2 Epittolarnvm Couradi Gessmeri, Philosophici Medici Tigwrini, Li-
bei TEL Tiguri, 4§77, s
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civiliter), como pueden serlo también los paganos. El y sus
discipulos son herejes arrianos. El ha sido un mago y ha
tenido trato con demonios. Gessner continta: “El Caro-
lostadius de Basilea llamado Bodenstein ® ha enviado aqui
para su publicacién hace pocos meses un tratado de Teo-
frasto De anatome corporis bumani. E} (Teofrasto) se burla
alli de los médicos que investigan las partes individuales
del cuerpo y describen con cuidade su situacion, :fnrma,
nimero y naturaleza, pero descuidan el hecho capital, es
decir, a qué estrellas y a qué regiones celestes pertenece

cada parte™.

Gessner concluye su informe con la frase lapidaria: "Sed
Tiyfographi mostri imprimere noluernnt”. “Pero nuestros
tipégrafos rehusaron imprimirlo.” De aqui podemos dedu-
cir que Paracelso no se contaba entre los “boni scrififores”.
Se¢ lo tenia bajo la sospecha cierta de hechiceria de diversas
clases y, lo que es peor aiin, de herejia arriana 4, En aquella
¢poca ambas inculpaciones eran crimenes que merecian la
muerte. Ante tales recriminaciones se comprende de algin
modo la llamada aficién por los viajes, y respectivamente,
la inquietud de Paracekso, que no le permitié descanso a !u
lu‘go de su vida y lo llevé de ciudad en ciudad por media
furopa. Tenia buenas razones para preocuparse por su

llejo. Lo que Gessner reprocha a la obra Awatome cor-

8 bumani tiene su razén, en cuanto efectivamente Pa-
0 s¢ burla alli de las secciones que se practicaban

%, porque los médicos no veian nada en los érganos
ados. Lo que le importaba a él en primer término
en cosmico, que encontrd en la tradicion astrolagica.
del "Astrum in corpore” es su idea capital y mis

Wi von  Bodenstein, editor de la Vifs Lomgs, y discipulo de
Banilea. - “
it Paracelso menciona el reproche de “Haeresiarcha™. Ver
i Prélogo, ed. Strunz, p. 18.
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querida, y la encontramos en todas partes bajo distintas trans-
formaciones. Ficl a la concepcidn del hombre como micro-
cosmo, puso el firmamento en el cuerpo del hombre y lo
designé como Astrum o Sydus. Fue para él un cielo endo-
somiatico cuyo curso estelar no coincide con el cielo astro-
némico sino con la constelacién individual que comienza
con el “Ascendente™ u hordscopo.

El ejemplo de Gessner nos muestra como juzgd a Para-
celso alguien que no era sélo su contemporineo sino tam-
bi¢n un colega con autoridad. Ahora trataremos de obtener
una imagen de Paracelso como médico, a partir de sus pro-
pios escritos. A este fin le cederé la palabra al Maestro tanto
como sea posible; pero como esta palabra estd a veces en
“un alemin un poco antiguo, pero vigoroso”, y ademds uti-

liza una serie de palabras técnicas raras, deberé intervenir

en algunas partes para comentarlas.

El equiparse con un saber especifico es propio de la fun-
cién del médico. Paracelso es de esta opinign °. Segun parece,
estudid en Ferrara, y alli obtuvo el grado de doctor en me-
dicina. Alli se pertreché también con los conocimientos de
la medicina -::l{nsica de entonces, la de Hipocrates, Galeno y
Avicena, después de haber recibido ya de su padre una cierta
formacién. Qigamos ahora lo que dice sobre el médico in-
genioso. En el libro Paragranum leemos ®;

“:Qué es pues el ingenio de un médico? Que sepa que es
provechoso a las cosas no sensibles (no perceptibles), y qué
es contrario, qué es agradable y desagradable a los beluis
marinis, qué a los peces, qué a los brutos, qué es salud y
enfermedad; qué son cosas artificiales que correspondan a

5 Pero con una sorprendente limitacion. Paracelsa dice que un
médico “imaginario”™ necesita cien weces mds de aplicacidén que une
natural, porque éste recibe todo manifiestamente de la “luz nacaral™.

©  Theophrastus Paracelsus: Das Buck Paragrassm, ed. e incroduc-
cion por Dr. phil. Franz Strunz; Leipzig 7903, p. 105,
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cosas naturales. ;Qué mas? Los conjuros para las heridas y
su poder, de dénde y por qué obran asi, y qué somr; qué es
la Melusina, v la Syrena, la Permutatio, la T'ransplantatio,
y la Transmutatio, y cémo son captables con pleno entendi-
miento; qué se refiere a la naturaleza, y qué a los modos, ¥
qué a la vida, qué es lo visible y lo invisible, y qué hace que
lo dulce y lo amargo gusten asi; qué es la muerte, para qué
sirve el pescador, y el repujador, y el curtidor, y el tinto-
rero y qué corresponde al orfebre y qué al tallador de ma-
dera, qué pertenece a la cocina, qué al sétano, qué al jardin,
gué pertenece al tiempo, qué sabe un cazador, y un minero,
jué incumbe a un cura de aldea, y 2 un célibe, qué es nece-
itio en los tiempos de guerra, qué hace la paz, qué da mo-
Hvo a lo eclesidstico y a lo mundano, qué hace al estado de
wmbos, qué es el estado de ambos, cuil es el origen de ellos,
Wb 65 Dios, qué Satin, qué el veneno, que se convierte en
Weieno, qué es en si la mujer, qué el hombre, qué diferencia
Wy entre las mujeres y las doncellas, entre lo amarillo y lo
3 entre lo blanco y lo negro, entre lo rojo y lo gris,
hay color en todas las cosas, uno aqui y otro alli,
lo corto y lo largo, por qué lo exacto y lo erréneo,
¢ esta adaptacién se encuentra en todas las cosas™
L gita nos lleva de un golpe, por asi decir, a la tipica
L paracélsica. Lo vemos como maestro ambulante por
i, con toda clase de gente vagabunda. Se hospedo
& Dorfschmied, autoridad médica que sabia todo lo
gonjuros y formulas magicas para las heridas.
i e cazadores y pescadores un sabroso “latin®,
maravillosas de animales terrestres y acudticos,
Ja del ganso espaiiol que en su putrefac-
i en tortuga, o ladela fecundidad del viento
ue produce ratones en un manojo de pajas
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clavado en una estaca 7. El barquero le ha contado acerca
de Loring, quien motiva los misteriosos “susurros y ruidos
de las aguas” & Los animales se enferman y se curan como
los hombres, y hasta se oye hablar a las gentes de las mon-
tafias de enfermedades de los metales, de la lepra del cobre
y cosas semejantes *. Todas estas cosas debe saberlas el meé-
dico. Debe conocer las maravillas de la naturaleza y las
raras coincidencias del microcosmo humano con el magno
universo, y en verdad no sélo con el universo visible sino
también con el “arcano” invisible, cdsmico, secreto. Inme-
diatamente nos sale al encuentro uno de esos arcanos, la
Melusina, que el médico también debe conocer.

La Melusina €s un ser magico, que pertenece por una
parte, como ¥a lo indica su nombre, al folklore, pero por
otra pertenece a la secreta doctrina alquimica de Paracelso,
como lo testimonia su mencién junto con la Permutatio y
Transplantatio. De acuerdo a su concepcion la Melusina ha-
bita en la sangre, y como la sangre es el antiquisimo sitio
del alma se puede suponer que su concepcién es un Ar# anima
vegetativa. En el fondo no es mis que una variante del
spiritus mercuriales que en los siglos x1v y xv fue presentado
también como monstruo femenino. Por desgracia, debo re-
nunciar a aproximarme aqui 2 esta figura tan significativa
para la doctrina paracélsica de los arcanos. Nos llevaria de-
masiado lejos en los misterios de la especulacién alquimica.

Pero si se quiere presentar a un Paracelso real no se puede
seguir de largo sin mencionar por lo menos €l trasfondo de

esta figura medieval 1.

T Lib. Azoth. Ed. Huser, p. 534-535, Afirma haber wisto la tr
formacidn del ganso.

8 De Ceduck, ed. Huser, & IL

% Paragramum, ed. Strunz. La “leprositas aeris” es por lo demis
conocida imagen alquimica.

“Solo la herrumbre da walor a la moneda.” Goethe, Fawnse, II.

10 Yer la segunda parre de este libro.
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Volvamos a nuestro tema particular, la ciencia del médico,
tal como la ve Paracelso. En su libro Paragranum dige: el
médico “ve y conoce toda enfermedad del hombre por afue-
ra” 11 y en otro pasaje: “El médico debe formarse a partir
de las cosas exteriores, no a partir del hombre™ *2. “"Por eso
el médico se forma por los ojos y a través de lo que estd
delante ve lo que hay detris, es decir: por lo exterior ve lo
interior. Solo las cosas exteriores dan el conocimiento de
lo interior, ninguna cosa interior puede ser conocida de otro
modo” 13. Por eso puede decirse que el médico relaciona
$it conocimiento de las enfermedades menos con el hombre en-
fermo que con otros fendmenos naturales aparentemente no
gonexos, ante todo con la alquimia, “'Si no sabe esto —dice
Paracelso— no conoce el arcano. Y si no sabe lo que forma
4l cobre y Jo que produce el vitriolo, tampoco sabe lo que
# la lepra; si no sabe lo que hace ¢l éxido sobre el hierro,
Rampoco sabe lo que son las ulceraciones; si no sabe lo que
%00 los temblores de tierra, tampoco sabe lo que son los esca-
ifrios. Lo exterior nos ensefia y nos muestra qué es lo que
iferma al hombre (la causa de las enfermedades), el hom-
muestra su misma enfermedad™ %,
¢ que el médico conoce, por ejemplo, por las enfer-
4 de los metales lo que es la enfermedad del hombre.
debe ser sobre todo un alquimista. “Debe aplicar
Alebimiae, no los mejunjes de los monpelienses.™
gon inmundicias tales que el puerco comeria con
40 desperdicios” *°. Debe conocer lo saludable y lo
e los elementos 15, Las “species lignotunt, lapi-

winm, ed. Strunz, p. 33.

iy, eap. V, ted. Huser.
"m-
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dum, berbarum” estan todas ecllas fambién en el hombre,
por eso debe conocerlas el médico. El oro, por ejemplo, es
en el hombre un “reconfortante natural” 1. Hay un “arte
exterior de la alquimia” pero también una “Alchimia micro-
cosmi”?, como lo muestra el proceso digestivo. El estémago es,
segin Paracelso, el alquimista del vientre. En primer tér-
mino ¢l médico.debe conocer la alquimia para producir los
medicamentos, en particular los Ilamados Arcana, tales
como el Aurum potabile, la Tinctura Rebis, la Tinctura
procedens, el Elixir Tincturae, y todos los otros'°. Aqui,
como a menudo, se burla Paracelso de si mismo, y dice
de los médicos académicos: “no sé cémo cada uno de vosotros
tendis una jerga, y os habéis hecho extrafios diccionarios y
vocabularios, de los cuales no es posible apartarse impune-
mente, y envidis con tan extrafia jerga a la botica, aunque
seria mejor buscar por el jardin” ', Los Arcana desempe-
fian importante papel en la terapia de Paracelso (jen par-
ticular en el tratamiento de las enfermedades amimicas!}.
Surgen de los procedimientos de la alquimia. “En los arcanos
—dice él— se convierte la piedra olorosa en jacinto, la pie-
dra hepitica en alabastro, el silex en almandina, la arcilla en
silicato noble, 12 arena de Perlin, ¢l mani y la uia olorosa
en bilsamos. Aqui se encuentra la descripcion de las cosas,
y en estas cosas debe fundarse el médico” *. Por ultimo ex-
clama: *;No es que Plinio no ha demostrado jamis ninguna -
prueba? ;Qué ha escrito ¢l entonces? Lo que habia oido de
los alquimistas. De modo que si ti no conoces ni sabes
quiénes son, eres un médico chapucero™ 2!, Asi, pues, ¢l
médico necesita de los conocimientos de la alquimia, pas
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diagnosticar por analogiam a partr de las enfermedades de
los minerales las enfermedades de los hombres. Por tleimo, él
mismo es el subjectum, i. e. el objeto del proceso alquimico

iwep

de transformacién. Por el mismo él se hace “'maduro™ .

Esta observacion dificilmente comprensible, se relaciona
con la doctrina secreta. La alquimia no es sélo una especula-
cién quimica en nuestro sentido actual, sino que es —y esto
aun en mayor medida— un procedimiento filoséfico de trans-
formacién, es decir, un modo especial de Yoga, en cuanto
la Yoga apunta a una transformacion animica. Por esta
razén, los alquimistas han establecido un paralelo entre la
Transmutatio y el simbolismo de la transfiguracion de la
iglesia cristiana 3.

Pero ¢l médico tiene que ser ademis de alquimista asiro-
lugo 2*. Pues su segunda fuente de conocimiento es el Fir-
wamento o Cielo. En el Labyrinthus Medicorum, Paracelso
dice que las estrellas del ciclo deben ser reunidas en la bo-
weda v el médico debe “tomar de alli las maximas del fir-
Samento” *7. Sin este arte de la interpretacién astrolbgica
e las constelaciones, el médico es un *psendomedicns”. El
MAmento no es unicamente el cielo cosmico estelar, es
il dor s Gue por su lado es una parte o contenido del cuerpo

Miho visible. “Donde yace el cuerpo —dice— se juntan
Wlén las iguilas. Alli donde esti la medicina se reunen
BN los médicos” 2%, El corpus del firmamento es una
pindencia corporal del cielo astrologico 7. Y como

! R i3,
i segunda parte:
Ul no establecic minguna verdadera diferencia entre la

1T L o« cape IV.
18 Ie Morkis Ament., cap. VI, ed. Huser.
19 Puragrawnm, ed. Strunz, p. 32.
20 X &y ope 65

2L L. ¢, p- B0 v tambitn p. 83.

4 antrologia.
W, ed. Huser, cap. T
g, 11,

filige un corpus corresponde a la estrella superior. Lis.
IR B 49, "Tal como en b cielo, tambifn en el cuerpo
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las constelaciones astrologicas posibilitan el diagndstico, dan
al mismo tiempo la indicacion para la terapia. En este sen-
tido, hay en el firmamento una medicina. Los médicos “se
retnen” alrededor del corpus del firmamento como las agui-
las alrededor de la carrofia, porque, como dice Paracelso con
una metafora no precisamente delicada, en el firmamento
yace la “carrofia de la luz natural”. Con otras palabras, el
Corpus syderenm es la “fuente de la iluminacién 2 través del
Inmen maturae, de la luz natural”, que desempefia el mis
importante papel imaginable, no sélo en sus escritos, sino
en toda su concepcién. En mi modesta opiniée, la formula-
cion intuitiva de esta inteleccion es un hecho de méxima
significacién para la historia del espiritu, en razén del cual
nadie podrd oponerse a la fama inmortal de Paracelso. Esta
inteleccion tuvo influencia sobre sus contemporineos y mas
aun sobre la generacion siguiente de los llamados pensadores
misticos. Pero su significacion latente, para la filosofia en
general y en especial para la gnoseologia, no ha alcanzado
su mids alta posibilidad de desarrollo. El futuro dird su
palabra.

El médico debe conocer el cielo interior. "En tanto conoce
el cielo solo exteriormente, sigue siendo astrénomo o astré-
logo; pero si lo ordena en el hombre, conoce dos cielos. En-
tonces los dos dan saber al médico acerca de la parte que se
encuentra en la esfera superior. Entonces esto debe encon-
trarse en el médico sin la enfermedad, para que él conozca el
Caudam Draconis en el hombre, conozca el Ariete y los
Ejes Polares, su Linea meridional, su Oriente, y su Occiden-
te.” “Por lo exterior se conoce lo interior.” “Hay pues en
el hombre un firmamento como en’ el cielo, pero no es un
pedazo, sino que son dds. Pues 2 mano que ha separado la

—

las eserellas se mueven libremente, sin mezclarse, titnen uma accitn
invisible, cotho los arcawa.’ Paragrammwme, p. 50,
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luz de las tinieblas, y la mano que ha hecho el cielo y Ia
tierra, ha hecho también esto abajo en el microcosmo, to-
mindolo de arriba, y ha encerrado en la piel del hombre todo
lo que comprende el cielo. Por eso el cielo exterior €5 una
indicacion del cielo interior. ;Quién pretender ser médico
si no conoce el cielo exterior? Pues en el mismo cielo estamos,
y esti ante nuestros ojos; y el cielo que estd en nosotros no
estd ante nuestros ojos sino detras de nuestros ojos, por eso
no podemos verlo. Pues ;quién ve a través de la piel?: na-
die” 28, Tnvoluntariamente se piensa en la famosa sentencia
de Kant: “el cielo estrellado sobre mi” y la “ley moral en
mi”, cuyo “imperativo categdrico” sustituyd, con validez
psicolégica irrecusable, el destino de los estoicos, la ::ompu_l—
sion de los astros. Es indudable que 2qui ha tenido influencia
la intuicién de Paracelso, por la idea hermética de “cielo de
arriba, cielo de abajo” 2. En su concepcion de cielo interior
ha contemplado una imagen primitiva, que por su naturaleza
eterna, ha sido dada no sélo 2 él, sino a muchos y en muy
distintas épocas y lugares. “En cada hombre —dice— hay
un cielo especial, completo e inquebrantado” *. “Un nifio
que recién ha sido concebido, tiene ya su cielo.” ‘fTal CGFID
es el ciclo grande, de ese modo imprime en el recién nacido
el cielo” 3. El hombre tiene “en el cielo, su padre, y tam-
bién cn el aire, y es un nifio que ha sido formado y nacido
del aire y del firmamento”. Hay una “Linea lictea” en e&
cielo y en nosotros. “La galaxia va a través del vientre.” aid

28 Lib. Paragranam, ed. Strunz, p. 52 s

20 Paracelso conocit el texto de la Tabwls Smaragding que fue la
autoridad clisica de la alquimia medieval. El texto dice: Owod esi
infering, est sicwd quod esf superins. Quod est superins, est sicaf guod
est inferins., Ad perpetrands miracala rei unins”

30 Paragranume, p. 56.

N Lo, po ST _
32 [. ¢, p. 48. Comparar la grifica descripcion en Fragm. sd

Paremirmm, (ed. Huser, p. 132). De enie astrali: “El ciclo es un
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De igual modo, los poli y el zodiacua estin en el cuerpo
humano. “Es necesario —dice— que el médico conozca ¥
comprenda los Ascendentes, las Conjunciones, las Exaltacio-
nes de los planetas, etc., y todas las Constelaciones; y asi
conoce afuera en el Padre, y busca ahora y siempre como el
Heva dentro al hombre, mientras que el nimero de los hom-
bres es tan grande, y son tantos. Alli encuentra el cielo
en cada uno, con su concordancia, alli la salud, Ia enfer-
medad, el principio, el fin, la muerte. Pues el cielo es el
hombre y el hombre es el cielo, y todos los hombres un
cielo y el cielo solo un hombre.” * EI llamado “Padre en
el cielo” es el mismo cielo estrellado. El cielo es el homo
maximus y el Corjrus sydereum, y, si puede decirse asi, el
representante del bomo maximus en el individuo. “Pues el
hombre no ha nacido por el hombre. No ha habido en el
primer hombre ningin pre-hombre, sino la criatura, y de
lo creado es el Limbus, v el Limbus llegd a ser hombre, ¥
el hombre sigue siendo Limbns. Asi, él es el que permanece,
y de ese modo él —mientras esta encerrado en la piel (y na-
die ve hacia adentro, y los efectos no son visibles en él)—
debe ser examinado a partir del Padre y no a partir de si
mismo. Entonces &l cielo exterior y su ciclo, son un cielo,
pero con dos partes. Tal como un Padre y un Hijo son
dos, es wma anatomia, quien conoce la una, conoce también
Ia otra™ *.

espiritu ¥ uwn vapor en el gue vivimos, lo mismo que un pajaro
en el tiempo. No sdlo Jas estrellas, la luna, etc., forman el cielo, sino
que hay estrellas en nosotros, las mismas hacen que nosatros no las

veamos § estén en MOSOTIOS ... duplex est firmameniim, coeli ef
corpori ef ‘illa babent comcordatisns el imvicem el woR corpas  ef
firmamentunt ... la foerza del hombre viene del firmzmento supe-

rior, y todas sus fuerzas estin en él. Tal como el mismo sea fuerte
o débil: de modo que el firmamento estd también en el cuerpo...”

83  Paragranum, p. 6.

3% Pyragramum, ed. Strunz, p. §.
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El Padre celeste, es decir el hombre grande, también se
enferma, y por ello se puede establecer la diagnosis y Ia
prognosis de los hombres. Pero, como dice Paracelso, el
cielo es su propio médico, como “el perro lo es de sus heri-
das”, lo que no es el caso del hombre. Por eso, dice él, el
hombre debe agradecer al Padre en salud y enfermedad.
Y viendo que a este miembro lo ha hecho Marte, que a éste
lo ha hecho Venus, a éste Luna, etc. **. Lo que evidente-
mente quiere decir que el médico debe considerar la enfer-
medad a partir de la condicitn del Padre, es decin del Cielo.
El astro es auténticamente etiolégico. “Entonces —dice—
toda infeccién comienza en el astro, y del astro desciende
hacia el hombre. Es decir, segiin sea en el cielo, asi comienza
en ¢l hombre. No es que el cielo se imponga al hombre; por
esto no debemos hacer humo ni [cosa con] gusto, sino
seguir la accién del astro en el hombre, accién ordenada por
la mano de Dios, y que el cielo comienza a manifestar y da
a luz, por eso debe llegar al hombre. Asi como el sol brilla
1 través de un ‘cristal, la luna da uz 'sobre la tierra. Pero
no esti contra el hombre corromper su cuerpo con las enfer-
medades. Pues asi como el sol no llega al lugar mismo,
rampoco llegan los astros al hombre, y sus rayos no dan
nada al hombre. Pues lo deben hacer los Corpora, y no el
rayo sino los Corpora Microcosmi Astralia, son los que dan
el modo del Padre” 5. Los Corpora Astralia son equiva-
lentes con ¢l ya citado corpus sydereum sive astrale. En
otro pasaje dice: “Las enfermedades vienen del Padre™ 3 y
no del hombre, asi como la polilla no proviene de la madera.

Del mismo modo que el astro tiene importancia para la
diagnosis y la prognosis, también la tiene para la terapia.
“Pues de aqui nace la causa de que ¢l cielo te sea desfavo-
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rable, y no quiera guiar tus remedios, de modo que tu no
puedes realizar nada. El cielo lo debe guiar. Por eso el arte
reside aqui en un lugar, que ti no debes decir, Melisa es
la hierba-madre, Maiorana es para lo principal: asi hablan
los que no entienden. Tal reside en Venus y en Luna. Si ta
quieres tenerlas, tal como lo dices, debe haber un cielo favo-
rable, de otre modo no acontece ningtin efecto. Ahi nace
¢l error que ha tomado cuerpo en la medicina: hay sélo una
cosa, si ayuda, ayuda. Tales artes practicas las puede ejercer
cualquier campesino, pero no las necesita un Avicena 0
un Galeno” 35, Si el médico pone en su justa relacion el
corpus astrale con el cielo, i. e. al Saturno fisiologico, es
decir, ¢l bazo, 0 2 Jupiter, el higado, entonces el médico
estd, como dice Paracelso, ““sobre el camino cierto”. Y que
segln esto, sepa someter reciprocamente al Marte Astral y
al Marte crecido (el corpus astrale), y conjugarlos y com-
pararlos. Pues aqui ests el secreto que todavia ningun mé-
dico ha descubierto de primera intencién en mis escritos.
De modo que hay que entender que ¢l remedio estd prepa-
cado en el astro, y que se convierte ¢n astro. Pues el astro
de arriba manda enfermedad y muerte, pero también sana.
Si alguna vez ocurre algo, no podrd ocurrir sin los astros.
Debe ocurrir con el astro, en ¢l camino; va que la prepara-
cion debe ser llevada hasta el punto en que, de un mismo
modo, el remedio sea producido ¥ preparado por el cielo” s
El médico debe “conocer la clase del remedio segiin el astro,
ya que hay astros arriba y abajo. Y de ese modo el remedio
no es nada sin el cielo, debe ser conducido a través del cielo™.
Esto significa que la :nfluencia astral rige también el pro-
cedimiento alquimico, y respectivamente la produccién de
los medios arcanos. Dice Paracelso: “E| curso del cielo en-

¥ Loc,p 7h
A% Pgragrannms, p. 72
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sena el curso y el régimen del fuego en el Athanar 49, Pues
la virtud, que yace en el Safiro, la da el cielo a través de So-
luciones, Coagulaciones, y Fijaciones” *.. Respecto 2 la
aplicacién prictica de los medicamentos, dice: “El remedio
ests en la voluntad del astro, y es conducido y dirigido desde
el astro. Esto pertenece al cerebro, entonces sera conducido
hacia el cerebro por la Luna; lo que pertenece al bazo es
llevado al bazo por Saturno; lo que pertenece al corazon es
levado al corazén por el Sol; y asi por Venus, los rifiones;
por Jupiter, el higado; por Marte, la bilis. Y no sélo con
aquéllos sino también con todos los otros, para anunciar lo
indecible™ #2.

Los nombres de las enfermedades deben ser puestos en re-
lacién con la astrologia tal como la ““Anatomia”, por la cual
Paracelso, como ya se ha explicado, no entiende otra cosa
que la estructura astrofisiolégica del hombre, pero, por su-
puesto no lo que entendia a este respecto Vesalio. Segin él,
la anatomia debe ser concebida como una “concordancia con
1k;1 mraching mundi’. No basta cortar y abrir los cuerpos,
‘como un campesino que pincha un salterio” *3. La anato-
mia significa para él algo asi como un anilisis. A este res-
pecto dice: “La magia es la Awafomia Medicinae. La magia
divide los cuerpos de los remedios” #4. Pero la anatomia sig-
nifica para él algo asi como el recuerdo del saber originario
e ingénito del hombre, que se le revela por medio del lumen
naturae. En Labyrinthus Medicorum dice: “De cuantas pe-
nas y trabajos ha hecho uso el Mille Artifex 3, que ha sacado

40 Horno alquimico.

41 Paragrannwm, p. 77,

42 [ ¢, p. 73. Se trata aqui en efecto de antiguas representa-
ciones zlquimicas.

43 Labyrinth. Med., ed. Huser, cap. V.

44 L. ¢, cap. VL

4% El diablo.
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esta anatomia del hombre a partir de su conciencia, ¥ asi ha
olvidado el arte noble y lo ha Hevado a la fantasmagoria
y otros absurdos, en los que no hay ningin arte, y asi gastan
inttilmente el tiempo sobre la tierra. Pues” quien nada sabe,
nada ama” ... "Pero quien entiende, ama, observa, y ve” *".

Con respecto a los nombres de las enfermedades, cree que
deben ser escogidos segin el Zodiaco y los planetas, ¥ deben
ser por ej.: Morbus leowis, sagittarii, martis, etc. Pero ]:Ea
mantenido este principio solo relativamente. Con frecuencia
olvida cémo ha denominado una cosa ¢ inventa un NUEvVo
nombre para ella, lo que, dicho sea de paso, dificulta la
comprension de sus escritos.

Asi vemos pues que en Paracelso, etiologia, diagnﬂsfs,
prognosis, terapia, terminologia patolégica, farmacognoss,
y preparacién de los remedios, estin en relacion inmediata
con los datos astrolégicos y asimismo —Jast but not leasf—
con las oporrunidades de la praxis. Paracelso dice a sus co-
legas: “Debéis orientaros de este modo en la ciencia, vosotros
médicos, de modo que conozciis el origen de la felicidad v
la desgracia, si no conocéis esto, estis lejos de la medici-
na” 47, Esto prede querer indicar también que, por las di-
recciones desdichadas que se descubren a partir del hordscopo
del enfermo, el médico tiene la posibilidad de hacerse mas
sutil con el tiempo, lo que en vista de la rudeza de aquellos
tiempos, tal como lo podemos comprobar por la historia de
la vida del gran Cardano, era muy indicado.

Pero ¢l médico debe ser ademis de alquimista y astrélogo,
también fildsofo. ;Qué entiende Paracelso por “filosofia™?
Para decirlo por anticipado, filosofia no tiene nada que
ver con nuestro concepto de esta materia. En él se trata
—si asi podemos decirlo— de una practica oculta. No olvi-

48 [b Med., ed. Huser, cap. IE.
4T  Parggranum, ed. Strunz, p. 7.
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demos que Paracelso es un alquimista y practica la vieja fi-
losofia de la naturaleza, que, en oposicién a las opiniones
modernas, tiene muy poco que ver con el pensamiento, y
mucho con la vivencia. En la tradicion alquimica las ex-
presiones philosopbhia, sapienfia, y scientia son esencialmente
idénticas. Si bien por un lado han sido tratadas como ideas
abstractas, por otro han sido extrafamente representadas
como materiales, o por lo menos como contenidas en la ma-
teria *5, y denominadas segin ésta. Aparecen como Mercu-
rins, Saturnys, awrnm non vilgi, sal sapientise, agua perma-
nens, et. Es decir, estas materias son arcana, y la Philoso-
phia es también como ellas un arcenum. En la prictica,
surge de aqui que la filosofia esti oculta en cierto modo
en la materia y por eso se puede descubrir de nuevo en
ella®, Se trata, como es evidente, de proyecciones psicolé-
gicas, i. e. de un estado espiritual primitivo, todavia pre-
sente en la época de Paracelso, y cuyo sintoma capital es la
identidad inconciente de sujeto y objeto.

Me parece necesario adelantar estas cbservaciones porque
sirven para facilitar la comprensién del concepto de filoso-

48 De aqui resulta el extraiio, pero caracteristico uso del lenguaje
de los alquimistas; por ej.: “Hlud corpus est locus scienfise, comgregans
iMlam™ etc., Mylius: Philosophis Reformata, 1622, p. 123.

490 El Liber Quarfornm (siglo X) habla directamente de la “ex-
traccidm de los pensamientos”. El texto dice: "Sedemfes super flu-
mina  Enfrates, sunt Caldaei, stellarum perifi, ef judiciornm earum, ef
sunt  priores, gui edimeencruni extrabere cogifatiopem.” Estos habi-
tantes de las orillas del Eufrates son los Harranitas, 2 cuya actividad
debemos agradecer la transmisién de una serie de tratados cientifico-
naturales, de origen alejandrino. Como en Paracelso, encontramos
alli relacionadas las transformaciones alquimicas con las influencias de
los astros. En el mismo pasaje dice: "Qui sedemi super [lumina
Exfrafes, comverferani corpors grosia in speciem simplicem, cum adiu-
forio mofus corporam superiornm.” (Theafr. Chem. 1622, wol. WV,
p. 144, Cf. el "extrabere cogifationem™ con el “atfrahere sciemfam aiqne
prudentiam” de Paracelso. Ver mis abajo.)
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fia en Paracelso. Paracelso pregunta: “;Es acaso la natu-
raleza otra cosa que la filosofia?” 3. Esti en el hombre y
fuera de ¢l. Es como un espejo, y éste consiste en los cuatro
Elementos, pues en los elementos se refleja el Microcosmo sy
Se lo puede reconocer por su “Madre” %2, i, €, por la “Mate-
ria” de los elementos.

Hay en verdad “dos filosofias” (!), a saber, la de la es-
fera inferior y la de la esfera superior. La inferior concierne
a Minerva, la superior a Astra®®, La dltima es en rigor as-
tronomia; por donde se ve qué cerca estd en Paracelso el
concepto de filosofia del de ciencia. Esto se aclara mas aun
cuando nos dice que a la filosofia concierne la tierra y el
agua, y a la astronomia, por el contrario, el aire y el
fuego 7.

La filosofia es el conocimiento de la esfera inferior. Ella
es, como la ciencia, ingénita a todas las criaturas; asi el
peral produce la pera sélo por su ciencia, Esta es una “in-
fluencia” ocnlta en la naturaleza. También esti oculta en
el hombre y se necesita la magia para hacer patente este
arcanum, “Todo lo demis es —como dice él— fantasia
hueca y locura, en la cual crecen los fantaseadores.” Este
don de la ciencia “debe ser llevado por la alquimia a su mis
alto grado™ %, Esto significa que la Sciemtia llega a ser
como una materia destilada sublimada, y sutilizada. Si la
“ciencia de la naturaleza” no estd presente en el médico,
dice Paracelso, “'parloteas sin sentido y no conoces mis que

la chichara de tu hocico™ .

0 Peragranum, ed, "Strunz, p. 26.
5 L. e, p. 27

82 T, oo, opo 285 id. cpe 29

53 L, oo, p. 13; Ay op 35

G L. o, p 47,

G99 Lab, Med., ed. Huser, cap. VL
¥ Lo, cap YL
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No hay que asombrarse, pues, de que la filosofia sea tam-
bién una prictica. Dice en sus Fragmenfa Medica: “En la
filosofia estd el conocimiento de todo el globo, y el mismo a
través de la prictica. Pues la filosofia no es mas que practica
globuli o sphaerae... La filosofia ensefia la naturaleza y
fuerzas de las cosas terrenas y acuiticas... por eso os digo
de la filosofia, que del mismo modo que hay un filésofo en
la tierra, también hay en el hombre, entonces hay un filé-
sofo de la tierra, uno del agua®™, etc. 37,

De acuerdo con esto, hay en el hombre un *Philosophus”,
en el mismo sentido en 'que hay un alquimista, y este dltimo,
como ya hemos oido, no es otra cosa que el estémago. Pero
la misma funcién sq encuentra en la tierra, de la cual puede
extraerse, dado el caso, la filosofia. A ello alude nuestro
texto bajo la Practica globuli, lo que significa el tratamiento
alquimico de la tmassa flobosa, i, e., de la materia prima 58,
la auténtica sustancia arcana. La filosofia es pues método
alquimico. El conocimiento filoséfico es para Paracelso una
actividad del objeto, por eso lo llama un “arrojar”, “El 4r-
bol... da el nombre “drbol’ sin el alfabeto™, y dice con cer-
teza lo que es y contiene, igual que los astros, que contienen
su “sentencia del firmamento™. Por eso Paracelso puede de-
cir que el "Archasius” del hombre 3 “scientiam atque pru-
dentiam atérabit”,

3T Fragm. Med., lib. TV. Ed. Huser, p. 142,

38  También en esto Paracelso se muestra como un alquimista con-
servador. La alquimia tenia ya en la ancigiedad un proceder cuidruple
designado como TeTQouegeiv TV gulocogioy. Berthelor: Coll. Alch.
Grees III, XLIV, 5.

59 Archasius es idéntico a Archerrs, el calor interior de la wida,
el llamzdo Vulcano. Parcce estar localizado en el wientre, donde cuida
la digestién v produce el “alimento”, como el srchess ferrae produce
los metales. Es el alquimista de la tierra, que “gradia el fuego mineral
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Y confiesa con mucha modestia: "' ;Qué saca el hombre de
¢l mismo o por si mismo?: ni poner un remiendo en un par
de pantalones” ®'. Ademds no pocas artes medicinales han
sido reveladas por “el demonio y los espiritus™ 52.

No quiero amontonar las citas. De lo ya dicho deberia des-
tacarse con toda claridad que también la filosofia del médico
es una prictica oculta. De modo que es muy comprensible
que Paracelso sea un gran cultor de Ia Magia y del Ars cabba-
listica (“Gabal”). Si un médico no conoce la magia es un
“extraviado y un curandero en medicina, que esta orientado
al engafio y no a la verdad”. La magia es para él Praecepior
v Paedagogus . De acuerdo con esto, Paracelso proyectd
muchos Amuletos y Sellos ™, de modo que no fue inocente
de haber cobrado una mala fama de hechicero. También ha-
blé acerca de los médicos del futuro, y esta mirada al porve-
nit' lo caracteriza muy bien. A este respecto dijo: “Ellos se-
rin geomantes, Adeptos, Archei, Spagyri, tendrin el Quin-
tiem esse” %5, erc. El sueiio de la alquimia se ha cumplido y
Paracelso ha previsto visionariamente la medicina quimica
actual.

Antes de concluir con mij exposicién por desgracia dema-
siado breve, quisiera destacar todavia un aspecto muy impor-

en las montafas (De Transmad. rer, lib, VII). Esta idea tampoco s
original. La encontramos en el Liber Quarforum harrianita. Archess
se llama alli “Alkiaws™ o “Arkien™. "Alkise est spiritus mufriens ef
regens bominem, per guem fid conversio nutrimenti ef geweratio amimalis
et per ipsum consistit bomo ... (Thes. Chem., 1622, vol. W, p. 152).
“Alkien ferrae est Alkien awimalis: In finibus derrae . .. sunf vires...,
sicwf wires animales guas vocont medici alkien” (I c., p. 191).

60 Paragrenums, ed. Strunz, p. 98.

81 Vou dewm Podsgra, ed. Huser, p. 541.

62 [ab. Med., cap. IX.

63  Archidoxis magicae, lib. 1, ed. Huser, p. 546,
64 Paragramum, Prélogo.
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tante de su terapia, el aspecto psicoterapéutico. Paracelso co-
nocia los antiquisimos métodos de conjuracion de las enfer-
medades, de los que el Papurus Ebers de la época del antiguo
Egipto, nos da excelentes ejemplos ®®. Paracelso llama a
estos métodos “Theorica”. Hay por cierto, como ¢l dice,
una Theorica Essentiae Curae y una Theorica Essentiae Can-
sae, pero en seguida agrega: “Theorica curae ef causae es-
tin mutuamente cerradas”. Lo gue hay que decir al en-
fermo surge de la propia naturaleza del médico: “de modo
que él debe ser completo; si no, no podri encontrar nada®.
La luz de la naturaleza debe darle las instrucciones, es decir,
debe proceder intuitivamente, pues sélo por iluminacion com-
prenderi el Textus libri Naturae. El Theoricus Medicus debe
hablar desde Dios, pues Dios ha creado al médico® y a la
medicina, y a5i como el teélogo recibe su verdad de las es-
crituras sagradas reveladas, el médico la recibe de la luz de
la naturaleza. La “Theorica® es para él Religio medica.
Hay un ejemplo de como se ejercita la “Theorica”, es decir,
de cémo se debe hablar a los pacientes: “O un hidrépico dice
que el higado se le ha enfriado, etc. Y entonces estd pro-
penso a la hidropesia. Tales razones valen muy poco. Pero
si th dices que es un semen metedrico, que se convierte en
lluvia, la 1luvia destila desde arriba a la parte inferior por
los mediis interstitiis, y entonces surge del semen un agua,
una laguna, un lago; entonces lo habras logrado. Entonces
veis un hermoso cielo puro en el que no hay ninguna nube.
Y asi como en un momento se levanta una nubecita, luego
crece y en una hora es una gran lluvia, una granizada, un
chaparrén, etc. Asi, pues, nosotros debemos teorizar desde

G5 (G, Ebers: Papyros E. El libro hermético sobre los remedios,
eps: 1875,

65 Dips preficre entre todas las facultades la del médico. Por eso
éite debe ser weraz, ¥ “no un simulader™. (Peragransm, ed. Strunz,
p- 93)-
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el fundamento de la medicina hacia la enfermedad, tal como
se ha dicho” ®8. Se ve que este discurso debe obrar por
sugestion sobre el enfermo; la comparacion meteorologica
persuade y de ese modo se abren las compuertas del cuerpo
y decrece la hidropesia. De ningiin modo se pueden menos-
preciar estas estimulaciones psiquicas en las enfermedades
corporales, y estoy convencido de que mis de una de las
curaciones maravillosas de nuestro maestro hay que atribuir-
las a su “Theorica”.

Acerca de la postura médica frente al enfermo, ha dicho
Paracelso muchas cosas exactas. De la multitud de sus afir-
maciones, quisiera elegir como final algunas pocas pero her-
mosas palabras del Liber de Caducis °®: *'La mis necesaria de
todas las cosas es la misericordia, que debe ser innata al mé-
dico.” “Donde no hay amor no hay arte.” El médico y la
medicina “no son mis que una misericordia dada por Dios
a los necesitados”. Por la “obra del amor” se alcanza el
arte. “El médico debe estar preparado por esa piedad y ese
amor, no menos de lo que esta Dios hacia los hombres.”
La misericordia es el “maestro del médico”. “Yo por debajo
del Seiior, el Seior por debajo de mi, yo por debajo de El,
excepto en mi oficio, y El por debajo de mi excepto en su
oficio. Asi esti siempre uno bajo el oficio del otro ¥, en
tal amor, siempre sometido uno al otro.” El médico es “el
medio por el cual la naturaleza es puesta en obra”. La me-
dicina “crece sin ser rogada, brota desde la tierra aunque
nosotros nada pidamos”, Lo que hace el médico no es su
obra. “Este ejercicio del arte yace en el corazén; si tu co-
razon es falso, el médico que hay en ti también lo es.” “No
debe decir él, como Satin desahuciado, es imposible.” Por
es0 hay que confiar en Dios. Pues “hablarin contigo las
hierbas y las raices en las que reside la fuerza que ti necesi-

8T  Fab. Med., cap. VHI
88 Parigrafo 1, ed. Huser.
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taras”. “El médico ha comido en el banquete al que no
fueron los invitados.”

Con esto he llegade a la conclusidn de mi exposicién. Es-
toy satisfecho si con ello he logrado dar una impresion fie Ia
personalidad tan original como genial de este célebre médico
v, al mismo tiempo, de su atmésfera espiritual. Sus contem-
poréneos lo llamaron con justicia el "Lutherus medicorum”.
Paracelso es una de aquellas grandes figuras del Renacimiento,
que por su fondo abismal, atin hoy, después de cuatrocien-
tos afos, sigue siendo problematica.



IT
PARACELSO COMO FENOMENO ESPIRITUAL

Con la celebracion de hoy recordamos los cuatrocientos
afios de la muerte de un hombre que desde entonces ha
ocupado la atencién de todas las generaciones en mayor o

enor medida, por su vigorosa accién y por las caracteris-
ticas de su personalidad espiritual. Su influencia mas impor-
tante se irradia en particular sobre el imbito de la medicina
y de las ciencias naturales. En el dmbito de la filosofia fue
la especulacidn mistica la que recibié de él fructiferas inci-
taciones. También una ciencia ya muerta, la alquimia, recibié
un considerable empuje, y alcanzé por él un nuevo floreci-
miento. No es ningin secreto que el mismo Goethe, como se
ve por la segunda parte del Fausto, recibi¢ algunas vigorosas
sugestiones del espiritu paracélsico.

No es ficil ver en su totalidad y presentar en forma
efectivamente completa ese fenémeno espiritual que fue Pa-
racelso. Para una unilateralidad univoca es casi demasiado
contradictorio o demasiado cajticamente miiltiple. En primer
término fue médico con todas las fuerzas del espirity y del
alma, basado en una fuerte fe religiosa. En el libro Para-
granum dice *: “'Es asi; debes. tener una fe honrada, sincera,
fuerte, verdadera, en Dios, con todo tu dnimo, corazén, sen-
tidos y pensamientos, con todo amor y confianza; entonces,

L Ed Strunz, p. 97.
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por tal fe y amor, Dios no retirara su verdad de ti, y te hara
patente sus obras, creible. visible, y consoladoramente. Pero
si th no tienes esa fe hacia Dios, te abandonars en tus obras,
y carecerds de ellas. Como consecuencia de ello tampoco el
pueblo tendri fe en ti.” El arte de curar y sus necesidades
son su criterio supremo. Todo sirve y se rinde a esta meta
que es ayudar y curar. Alrededor de este punto se agrupan
todas las experiencias, todos los conocimientos y todas las
preocupaciones. Esto solo ocurre cuando se encuentra detris
un poderoso impulso emocional, una gran pasién, que cubre
toda la vida, mas alld de la reflexién y la critica. Este im-
pulso fue la gran compelion. La “misericordia”, exclamaba
Paracelso, *“es ln preceptora del médico”. La misericordia
debe ser innata al médico. La compasién, que ha impulsado
¥ animado a tantos grandes hombres a su obra, es la deter-
minante del destino wot’ & Eoyijv de Paracelso. Su ciencia
¥ su arte, que recibié de su padre, fueron los instrumentos
que ofrecié a su pasién por esa gran' compasitn. Pero el
dinamismo de su accién, y hasta la compasién, le viene
de la fuente primigenia de todo lo emocional, es decir, de la
madre, de la que nunca habla, ¥ que tempranamente muerta,
dejé en el hijo un anhelo insatisfecho; tanto que, por lo que
sabemos, nunca otra mujer alcanzi la remota imagen de la
madre, justamente por eso tanto mds poderosa. Cuando dice
que la madre del nifio es el planeta y la estrella, lo que dice
vale en grado sumo para él mismo. Cuanto mis Iejana e
irreal es la verdadera madre mis hondamente arraiga en lo

rofundo del alma el anhelo del hijo, y despierta aquella
antiquisima y eterna imagen de la madre por cuya causa todo
lo amplio, lo que protege, lo que nutre, lo que auxilia, toma
en nosotros la imagen de la madre; desde el alma mater de
la universidad hasta la personificacién de ciudades, paises,
ciencias ¢ ideales. El permanecié inquebrantablemente fiel
a la madre en su figura suprema, la Ecclesia Mafer con toda
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libertad de critica por los defectos del cristianismo de en-
tonces. No sucumbié al cisma, que fue la gran tentacién
de su época, a pesar de que tal vez habria deseado bafarse
en otras aguas. Pues Piracelso es una naturaleza conflictual.
Y debio serlo, pues sin la tension de las oposiciones no hay
energia, y cuando estalla un volcin, como él era, no erramos
al aceptar que el agua y el fuego vengan juntos. A lo largo
de su vida la iglesia fue para Paracelso una madre. Pero
tuvo dos: la otra fue la Mafer Naturs. Y sila primera era
incondicionada, la 1iltima —con toda modestia— también
lo era. Es verdad que se preocupé por un lado de hacer in-
visible, en lo posible, el conflicto de ambos dominios ma-
ternales, pero por otra parte fue suficientemente honrado
como para reconocer en cierta medida la existencia de ese
conflicto; y hasta parece sospechar algo de lo que el dilema
significa. Dice: “Confieso también que escribo como pagano
v sin embargo soy cristiane™ *. Conforme 2 esto, llamg a
los cinco capitulos de su Paramirum de guingue entibus
morborum: Pagoya Pagoyum es uno de sus neologismos pre-
dilectos, una voz hybrids de “paganum™ y del hebreo ™ go-
jim”, "Pagano”, desde su punto de vista, es ¢l conocimiento
de la esencia de la enfermedad, que proviene de la “luz de
la naturaleza™ y no de la revelacion sagrada. La “"Magica”
pues, es “Pracceptor y Pardagogns” del médico ?, y éste re-

2 "Por eso mejur es Iz sabiduria de Cristo que la de la naturaleza,
y tambi¢n mejor un profeta, un apdstol que un astrénomo y un
meédico, pero por lo demis debo decic vy rambién encomendir: les
enfermos necesitan del médico vy no de los apdstoles; y del mismo modo,
las pronosticaciones mecesitan un astrélogo ¥ no un profera.” WVom
Erkantuns des Gestirns, Sudhoff Bd. XIT, p. 496 s.

3 Y asi como los Magos de Oriente por csta inversidn han encon-
trade a Cristo en la eserella, del mismo medo se encontrard el fuego
en: ¢l silex. Tambitn se encontrari el Arte en la naruraleza, que es
mis ficil de wer que lo que ha sido buscar a Criste.” Lebyrinth.
Medic.. cap. IX. 3
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cibe su conocimiento del lumen naturae*. No queda nin-
guna duda de que la “'luz de la naturaleza” representa para
Paracelso una segunda, y por asi decir, independiente fuente
de conocimiento. Su discipulo mis préximo Adam von
Bodenstein dice: “El Spagyrus (el fildsofo de la naturaleza)
no posee las cosas de la naturaleza a través de la autoridad,
sino por la propia experiencia” 5. El modelo del concepto de
lumen naturae hay que buscarlo en la Occulta Philosophiz de
Agrippa von Nettesheim, de 1510. Este autor habla de Ia
“luminositas sensus naturae”, cuya iluminacién abarca tam-

Y En el Tratado IV del Paramirum, donde rrara del cus spirituale
*de la enfermedad, dice: “Pero como nosotros debemos contar también
el ems spiritaale, os exhortamos a que dejéis de lado el essilo que llamdis
teoldgico. Pues no todo Io que se Hama teologia es sagrado; ni todo
lo que l2 utiliza tampoco. Tampoco es todo verdaders lo que wiliza
quien no entiende la teologia. Y asi como la teologia describe el ems
con mixima fuerza, pero con los mombres y textos de nuestro cui-
druple Pagoymm, también niega ella o que nosotros protegemos. Pero
una cosa dehéis entender de nosotros y es gue para conocer el gns no
s2 lega por la cresncia cristiana, pues es un Pagoywmr. Tampoco esti
contra la creencia en la que debemos conducirngs. Por eso debéis
TECOMOCEr e VOSOLrOS mismos, que Vosotros por ningiéin camino podéis
cenocer un ens bajo (influencia de) los espirieus, pues lo gue asi os
habla son demonios, que hablan sin seatido, ¥ es sordo el discurso del
Diablo.™

 Theoplrasti Paracelsi De Vite Longa, p. 56, 1562, En De morkiis
somuii (Sudhoff IX, p. 359 ') dice Paracelso acerca de la luz de
la naturaleza "Ved a Adin y Moisés, y a los otros que han buscado
en el interior lo que estaba en el hambre, ¥ lo han revelado, y todo
cabalisticamente, y mada extrafic han conocido por el demenio ni por
los espiritus, sino por la luz de Iz naturalezs, esto lo han producide
ellos en su interior... esto vicne de la naturaleza que titne su gesto
en ella; la misma se ejercita en suefios, entoncss las cosas deben ser
utilizadas en suefios y no en vela. En tales artes dormir es velar, por
es0 tienen uwn espiritn jque ejecuta eso. Es verdad que Satands, en su
sabiduria, s wn cabalista y un poderoso, estos espiritus nacidos de los
hombres también lo son. .. pucs asi es la luz de la maruraleza que
trabaja en spefos, ¥ estd en el hombre que no ve, ¥ es innata como
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bién los animales y les permite augurar ®. En corresponden-
Cia con este pasaje de Agrippa dice Paracelso (D¢ morb.
sommii) : “Hay que saber también que los augurios de los
pijaros son innatos de estos espiritus, que los gallos que can-
tan anuncian el tiempo, y los pavos la muerte de sus amos, ¥
otras cosas. Todo esto es innato al espiritu y es la luz de -
la naturaleza; de modo que esti en el animal, y es nacural,
la tiene en si también el hombre, y la trae al mundo consigo.
(Quien es puro es un buen agorero, naturalmente como los pa-
jaros, y los anuncios de los pajaros no son contrarios a la
naturaleza sino que provienen de ella; cada uno tal como es.
Estas cosas que anuncian los pijaros, las presagian también
los suefios; pues existe el espiritu del suefio, que es el cuerpo
invisible de la naturaleza?. En el cual esti el saber que
predice el hombre, asi, no se salva &l por el diablo, ni por
Satan, ni por el espiritu santo, sino por la naturalera innara
del cuerpo invisible, que ensefia Ia magia, y por el cual existe
¢l mago”. La luz de la naturaleza viene del astro: Paracelso
dice: “Nada hay en el hombre que no le sea dado por la luz
de la naturaleza y lo que esti en la luz de la naturaleza es
obra del astro™®. También los paganos tienen la luz na-

en el que ve, ¥ cs nateral; esti mds en la sabiduria que cu la caene,
pues desde el espiricu innato llega lo que seri visto; ...en ¢l mismo
espiritu innavo estd la luz de la naturaleza que es la maestra de los
hombres”. Paracelso dice que e hombre en verdad imuere, pero ota
maestrz sigue enseiando. (Sudheff XII, p. 23; of. De podugric., Tib. 1,
Huser, p. 566.)

8 Henr. Cor, Agrippa: Philosophia Ocenlts, ed. 1553, p. LXVIIL
La Juz de la natwraleza juega por lo demids un papel muy imparcante
en Meister Eckhare.

T Acerca de esto se eacucatra en Frag. med., Huser, p. 141, la her-
maosa sentencia: “Grande es aquel a quien sus suefios son justos, quien
vive y se muevé en este espiritu innato de la Cabala™

8 Sudhoff XII p. 23 también Lebyrinth. Madic., cap. 1I: y De

pestil. Tract, Huser, p. 327. La teoria de los astros ectd ampliamenie
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tural, “'pues obran en la luz natural, y lo que se regocija
en la misma es tanto divino como mortal”. El mundo ¥a
habia sido dotado con la luz natural antes dé que Cristo
viniese. Pero en comparacién con Cristo es una “luz me-
nor”. “Por eso debemos saber que hay que interpretar la
naturaleza a partic del espiritu de Ja naturaleza, la pa-
labra de Dios a partir del espiritu de Dios, también el
diablo a partir de su espiritu.” Quien nada sabe de estas
cosas es “un cerdo y borracho, y no quiere dar lugar al
saber y a la experiencia”. La luz de la naturaleza es la
quinta essentia, extraida por Dios de los cuatro elementos,
¥ yace en “nuestro corazén”. Es encendida por el Espiritu
Sante®. La luz ratural es una capracién intvitiva de las
circunstancias, una forma de iluminacién **. Tiene en ver-
dad dos fuentes: una mortal, y una inmortal, que Paracelso
llama “Angel” ''. Dice que el hombre “es también un ingel,
con todas sus propiedades”. Tiene una luz natural, pero
también una luz mis alld de la natural con la que puede
penetrar las cosas sobrenaturales ' Es algo oscura la relacién
entre esta luz “sobrenatural” y la luz de la revelacién sa-
grada. A este respecto parece existir una COncepcion que es
una especial tricoromia 1%,

El tema fundamental de Paracelso fue la independencia de
la expericncia natural frente a la autoridad de ba cradicidn.
Sobre este fundamento combate las escuelas médicas; v entre
sus discipulos esta hostilidad revolucionaria abarcé hasta la

preparada en lu Ovcwlfa Philusobbiv, de Agrippa, a la gue Paracelso
esti sujero om gran medida.

' Paramiruw, po 35 s

I Fobyrinth. Medic, cap. WIIIL

1 D Podagric, Haser, p. 166.

12 D ayarpbin, Prologa,

iE = Fuai

CE. lo diche mas -abaje sobie T reoriz arcina de la duracién

de la vida.
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filosofia aristotélica **. Paracelso abrid con esta actitud una
via a las investigaciones cientificas de la naturaleza, y con-
siguié una posicién independiente para el conocimiento de
la naturaleza frente a la autoridad histérica. Este acte li-
berador tuvo por cierto las mas fructiferas consecuencias,
pero abrig también ese canflicto entre “Ciencia y Fe” que
envenend la atmosfera del siglo xmx. Es evidente que Para-
celso fue inconciente de estas posteriores repercusiones, ¥
respectivamente de sus mismas posibilidades. Comeo cristiano
de la edad media vivié en un mundo unitario, y de ningtin
modo sintié las dos fuentes del conocimiento, la divina y la
natural, como conflicto; como ese conflicto que se plantea-
ria en los siglos siguientes. En su pbilosophia sagax dice:
“Hay pues dos sabidurias en este mundo, una eterna y una
mortal., La eterna surge de la luz del Espiritu Santo sin
mediacién (inmediatamente), la otra de la luz de la natura-
leza también sin mediacién.” Esta dltima estd en apariencia
escindida, es decir existe el bien y el mal. Como dice Para-
celso, este saber no proviene “de la carne y la sangre, sino del
astro presente en la carne y la sangre, éste es el tesoro, el
Summum Boum natural”. El hombre es ambiguo, “'por una
parte mortal, por la otra eterno, y cada parte recibe su luz
de Dios, la mortal y la eterna, y nada hay que no tome su
origen en Dios. ;Por qué entonces tendré la luz de Dios
como pagana, y he de ser conocido y juzgado como un pa-
gano?”. Dios Padre ha creado al hombre “extrayéndolo
desde abajo”, Dios Hijo “desde arriba”. Por eso se pregunta
Paracelso; “*;Si Padre ¢ Hijo son uno, cémo puedo honrar
dos luces? Tendria que ser juzgado como apartado de Dios.
Pero el mitmero nno me sostiene. Y de ese modo tengo dos
cuerpos, y doy a cada iino su luz tal como Dios ha ordenado
cada uno; ;coémo entonces puedo ser pagano?”

- nsi también cn Adam von. Bodenstein y Gerhard Dorn.
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De lo dicho surge con toda claridad su posicién ante el
problema de las dos fuentes del conocimiento: ambas Tuces
provienen de la unidad de Dios. Y sin embargo, ;por qué
subraya él que escribe a partir de la luz de la naturaleza,
positivamente como Pagoywm? ;Juega ingeniosamente con
uni apariencia, o €s una confesion involuntaria de la oscura
sospecha de una desunién entre mundo y alma? ;Quedd Pa-
racelso incontaminado por el espiritu cismatico de su época,
y su lucha espiritual dirigida contra la autoridad se limita
solo a Galeno, Avicena, Razes, y Arnaldo?

En werdad, el escepticismo y la rebelién de Paracelso se
detienen ante la Iglesia, pero también ante la alquimia, la
astrologia, y la magia, en las que creia tanto como en la
revelacion sagrada, pues para él estaban dadas por la autori-
dad del lumen nafurae. Cuando habla del oficio divino del
médico confiesa: Yo por debajo del Seiior, el Sedor por
debajo de mi, yo por debajo de £l con excepcién de mi oficio,
El por debajo de mi con excepcién de su oficio 1%, ;Qué
espiritu s expresa a través de estas palabras? ;No recuerdan
al dltimo Angelus Silesius?

Soy tan grande como Dios:
El es tan pegueiio como yo;
No puede nada sobre mi,
Yo bajo El nada soy.

No se puede negar qué la similitud divina del yo hu-
mano alza aqui su pretensién de pertenecer a esa natura-
leza y ser reconocida como tal. Este es a las claras el espi-
ritu del Renacimiento que pone junto a la divinidad, en
lugar wisible, al hombre con su poder, juicio, y belleza.
Deas ¢f Homo es un sentido nuevo.. ;Y qué sentido! En
su revolucionario y escéptico libro De fncertitudine et vani-

E5  Liber de coducis, 8 1.
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fabems screntiarim exclama un contemporaneo fna_}‘ﬂrfqut
Paracelso y que fue para €l una autoridad kabalistica fun-
damental, Cornelius Agrippa:

Naullis bic parcit Agrifipa.

Contemnit, scit, nescit, flet, ridef, irascitur,
insectaiur, carpit ommnia.

Ipse philosophus, dacmon, beros, Dens

Et omia 15

(Nada respeta Agrippa. / Desprecia, sabe, no 5:.];'3'-&, llora,
rie, se irrita, [ se burla, destroza todo. / Al filésofo, al
demonio, al héroe, a Dios / y a todo.)

Debemos decir que a esta altura, Iamental':-}e?nente mo-
derna, no ascendié en efecto Paracelso. SE sintié uno con
Dios y consigo mismo. Su espiritu dirigido y :?cupadu sin
descanso por la prictica de la medicina no meditaba en lt:-s
problemas, y su naturaleza intuitiva e irracional no persevero
nunca lo suficiente en la reflexién ldgica, como para ma-
durar una visién tragica.

Paracelso tuvo un padre, al que estuvo sometido con ve-
neracién y confianza; pero como todo héroe verdadero tuvo
dos madres, una celeste y una terrena, la Madre Iglesia, y
la Madre Naturaleza. ;Puede alguien servir a dos madres?
Y ;no es algo que obliga a medi'fa_r el }}E:Eho de meterda
Dios, por asi decir, dentro del oficio médico, aun cuan 1:
uno se sienta, como Teofrasto, médico por obra de Dios?
Es ficil reprochar que éstas como muchas otras cosas hfm
sido dichas ocasionalmente y no deben ser tomadas en serio.
El mismo Paracelso se habria asombrado e indignado si al-
guien lo hubiese tomado a la letra. Lo que surge al ::or;er
de su pluma proviene mucho menos de una Ir:ruf}mrda refd-s;-e
xi6n, que del espiritu de la época en la que él vivia. Na

E Ty ]
16 Utlizd la edicion de 1584 "ex postrema Antoris recognitione’s
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puede vanagloriarse de estar inmunizado frente al espiritu
r.le. Su propia €poca, o poseer un conocimiento completo de la
misma. De:sprencupados POT nuestras convicciones concien-
tes, todos sin excepcién, en tanto somos particulas de una
masa, estamos por algun lado penetrados, coloreados, o mi-
nados por el espiritu que informa esa masa. La }jbe;tad al-
canza solo hasta los limites de nuestra conciencia. Mis alli
de ella interpretamos influencias inconcientes del a;nbi-".nte
Aunque no nos aclaremos légicamente lo que significan e:;
t:-_:nda su profundidad nuestras palabras y acciones, estas signi-
ficaciones ex%sten a pesar de todo y obran cm::m tafesgSe
S€pa © no, existe sin embargo una gigantesca oposicion El-ltrE
el hombre que s/rve a Dios, y el hombre que mands 2 Dios.
UPem cuanto mayor es la oposicion, mayor es el potencial.

D2 gran energia solo surge de la correspondiente tensin
de gn:anc!e? oposiciones. A esta coyuntura, a las oposiciones
de principios, debe Paracelso su energia casi demoniaca, que

11]1: es un pu.rdo regalo de Dios, sino que marcha 2 la p;rqde
< Eas@h : ad des_enfre:uz&a,ﬁel espiritu polémico, la prisa,

paciencia, la insatisfaccion, y la desmesura. No en

Yano fue Paracelso modelo del Fausto de Goethe —una gran
figura primigenia en el alma del pueblo alemdn comugdi'
una vez Jakob Burckhardt. Desde el Fausto sa.l, i

: e una linea
d_u-ecta por Stirner hacia Nietzsche, que fue un hombre fius-

tico como ningin otro. Lo que todavia en Paracelso v A
geIu_s Silesius sostenia la balanza —"yo por debajo de}FD'n-
¥ leJ‘s por gd.ellzrnjo de mi”— desaparecié en el si;Iﬂ XX w.rlzsé
perd'm el equilibrio, y un peso creciente incling més y mis el

P‘Ial_:llilﬂ del yo, que se volvia cada vez mis scme'aite I
d!v&n:ia:d. Paracelso tuvo en comtin con Angelus ;ﬂesiuszes:

g::n:m u:;mm por una parte, y por otra la simplicidad tan

= vedora como peligrosa de la relacién religiosa con
ios. Pero junto a esto, y en oposicion, surgen en él los

espiritus de la tierra, en una medida que con frecuencia es

A LS

Wist sobrecogedora. No hay, por asi decir, ninguna forma
e la Mantica o de la Magia que ¢l no haya practicado o
pecomendado. Ahora bien, la ocupacién con tales artes,
1o ¢s de ningin modo inofensiva desde el punto de vista
Animico, indiferentemente del grado de cultura en que ella
oeurra. La magia fue stempre, y lo es todavia, una fascina-
gion. En efecto, en la éppca de Paracelso se contemplaba
4l mundo todavia como una maravilla; cada uno tenia CoOn-
giencia de la proximidad inmediata de los poderes ocultos de
la naturaleza. El hombre de aquella época todavia estaba
proximo a la naturaleza. La astronomia y la astrologia no se
habian separado. Todavia un Kepler hacia heroscopos. En
lugar de quimica habia sélo alquimia. Amuletos, talisma-
nes, conjuros para las enfermedades, eran cosas compren-
sibles. Una personalidad tan ansiosa de conocimientos como
Ja de Paracelso no podia dejar de conocer a fondo todas estas
¢osas, para descubrir que surgian de tales practicas, notables
y particulares efectos. Hasta donde alcanza mi Conocimiento,
punca se planted claramente Paracelso el peligro psiquico de
la magia para sus adeptos '7. Hasta hacia directamente el re-
proche a los médicos de no entender nada de magia. Pero no
menciona que se mantenian alejados de la magia por uma
angustia bien fundada. Y sin embargo, sabemos, por el tes-
timonio del médico de Zirich Conrad Gessner, que los
médicos académicos hostilizados por Paracelse, se abstuvie-
ron de la magia por motivos religiosos, e hicieron este re-
proche justamente a él y a sus discipulos. Gessner escribe
2l Dr. Crato von Crafftheim, con respecto al discipulo de
Paracelso, Bodenstein: *Sé que la mayoria de la gente de
esta clase son arrianos y niegan la divinidad de Cristo. ..
Oporin, en Basilea, que fue discipulo y asistente { familraris)

17 Por cierto, ¢l hace la observacidn de que ha encontrado la
Piedra que los otros buscan “para sa propio daso™. Esta cbeervacion
s¢ emcuentra en muchos otres alquimistas,
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Privado de Teofrasto, cuenta historias sorprendentes acerca
de su trato con demonios. Ellos (los discipulos) “ejercian Ia
astrologia, la geomancia, |, Necromancia, y otras ares pro-
hibidas de esta clase, Yo mismo sospechaba de ellos, ¥ pen-
saba que eran sobrevivientes de [os druidas, que, entre Igs
celtas, estuvieron eq lugares subterrineqs donde eran ins-
truidos por demonjos, También sabempgs seguro, que tales
©05as acontecen en el presenge en Espafia, hasta en Salamanca,

Haman escolares vagabundos (scholgstics vagantes), Entre
ellos es famoso Fausto, fallecido ng hace mucho ﬁempn.”
En otro pasaje de la misma cariq dice Gessner: “Teofrasto
€5, con seguridad, unp hombre Impio (impiys homo) y un
M3go (magus) y ha tenjdg trato con demonias” 15, §i bien
€ste juicio se basa en Parte en Oporin, que es yna fuente
dudosa, y ademis es un juicio en si injustificado e Inexacto,
muestra - como los médicos contemporineos sentian comp
algo indebido Jas relaciones de Teofrasto con I3 magia. En

e ot o arome 14
e IER 2 atesed

Bricish Museum: MsSch, ![91.. adjunca del
- ir |
Iz naturaleza S€ encuentran d-cntro del orden querido por ‘ﬂ'ﬂ'ﬂrmaciﬁn de una cena de pescado, c?ﬂ 1;5“1 m;ge
= - - = - (479
Dios como un misterinm et magnale De;. De modo que no Je Hermafrodifa. :(De sl Archivo Ern

> difies . cide contiene resonanciss de motivos
resultd dificil tender un puente sobre el abismo ep que imagen es sin duda oc La’rl;::ef:;a;;an del Hermafrodita en este
la mitad de] mundo se ipitaba 19 i SHEE0. A0 e,
Precipit k

contexro me o5 desconocida.
8 Ebistolarum Medicinaligm Comrad; Gessweri, Philosophi ef Medici
Tigurini, Libri TII. Tigurini 1577, :
12 “Pory mis que luche no he logrado agn Ia liberrad.
5i pudiers alejar Ia magia def caming,
Si me fuera dadg clvidar del todg las formulas de| encanto,
Si ante Naturaleza, np fyese mis que un simple mortal
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‘de duitarse 2 si mismo, encontrd afuera su enemigo
, en ls figura de las grandes autoridades médicas, asi
s la multitud de los médicos académicos contra los
4 Arremetio como un auténtico soldado mercenario suizo.
la repulsa de sus opositores se excitd desmesuradamente
smisté con todo ¢l mundo. Vivid, viajo, y escribid,
escanso. Su estilo es muy retérico. Siempre parece di-
dse 4 alguien enfiticamente, y el resultado es que cual-
ra que lo oiga con mala voluntad, o gruesa epidermis,
rebotar sobre si los mejores argumentos. La presen-
y de un asunto nunca es sistematica, o aunque slo sea
sino que siempre esti entorpecida por admoeniciones,
o rudas, dirigidas 2 un auditor invisible y moralmente
Paracelso piensa demasiado en el enemigo que puede
fier ante si, pero no nota que tiene uno dentro de su propio
‘ho. £l mismo estd escindido en dos que nunca llegan a
rontarse. Nunca se nota ni,la menor sospecha de que
¢l pueda no estar en coincidencia consigo mismo. Se siente
Wno y univoco, y lo que le contraria debe venir sin duda
e los enemigos externos. Por eso debe vencerlos y demos-
acles que es el “Monarca”, el tnico sedor; lo que jus-
mente no es, de un modo inconciente, en su intimidad.
Pues en la inconciencia de su conflicto no se ha percatado
el hecho de que hay un segundo sefior en su casa, que obra
i contra de todo lo que el primero quiere. Asi se manifiesta
‘todo conflicto inconciente, se entorpece y s¢ mina a si mismo.
Paracelso no ve que la verdad de la Iglesia y el punto de
\ista cristiano en general, nunca y de ningin modo pueden
‘macchar juntos con los pensamientos fundamentales impli-
¢itos en la alquimia, es decir, “Dios por debajo de mi.” Pero
cuando inconcientemente se trabaja en contra de si mismo,
surgen la impaciencia, la irritabilidad, y el anhelo sordo de

Entonces waldria la pena ser hombre™
Esta tardia confesion de Fausto, no aparece en Paracelso.
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acabar por fin, con todos los medios, con lgs enemigos. En
€s83s circunstancias se manifiestan casj siempre ciertos sinto-
mas entre los cuales figura la aparicion de un lenguaje es-
pecial; se quiere hablar contundentemente para imponetse al
adversario; para eso se utiliza un estilo enérgico, con neolo-
gismos que se pueden Caracterizar como “palabras de domi-
nacién” **, Estos sintomas se observan no sglo en la clinica
psiquidtrica, sino también en ciertos fildsofos modernos; ¥
ante todo alli donde se quiere imponer contra la resistencia
intima algo dudoso, lenguaje se hincha, se recarga, y se
acunan palabras raras qUe se caracrerizan por su innecesaria
complejidad. Se le encomienda 2 Ia palabra aquello que no
puede ser logrado con medios honrados. Es la antigua magia
de las palabras, que en algunos casos puede degenerar en una
verdadera manfa. Paracelso cometié este abuso en tal medida
que ¥a sus mds proximos discipulos se vieron obligados a
interpretar las llamadas Onomdstica, o listas de palabras.
El lector desprevenido de los escritos paracélsicos, tropieza
continuamente con estos neologismos, con los que tiene que
enfrentarse sin ayuda, pues el autor parece no haberse pre-
ocupado por dar explicaciones fundamentales, aun cuando se
trata, como ocurre, de un Gyl Aeyouevov (algo ya dicho).
Con frecuencia, sglo es posible cerciorarse con aproximacién
del sentido de los términos por la comparacién de diversos
pasajes. Hay en efecto circunstancias atenuantes: el lenguaje
médico siempre ha tenido términos tales, y ha aplicado pa-
labras migicamente incomprensibles a las cosas mis habi-
tuales. Esto pertenece al arte del prestigio médico, Pero es
muy notable que precisamente Paracelso, que tenia como un
honor el ensefiar y escribir en alemin, utilice los mis curiosos
neologismos del latin, el griego, el italiano, el hebreo, ¥ a
veces hasta los mezcle con el 4rabe.

20 Fsta expresién la utilizaba, en efecto, vna paciente con pertur-
baciones animicys, para designar sus Propios neologismos,

LB |

Magia es insinuante, ahi reside su _peligrosid;fd. En un
el que Paracelso escribe sobre las pricticas de las
% £ae en su terminologia magica sin dar la menor a::.la-
i Dice por ej. en lugar de Zwirnfaden (hebra) SW{HJ-
on vez de Nadel (aguja) Dallen, en vez de I.erci.;e
v, j Chelly, en vez de Faden (hilo) Da_fffir, ete. #h
psicion de las letras en las pricticas magicas tiene
dliabolico, que es ¢l de, por medio de las palabfas
das, transformar el orden divino en un desorden in-
l. Es notable cémo Paracelso acepra estas 'pa{alz:.ras sin
I\ reparo y comio si fueran comprensibles sin mis, y se
d al lecror para que se arregle con ellas. Esto muestra
abia en 6l una considerable familiaridad con las supers-
6% populares méas vulgares; v se siente la ausencia de
l8¥to temor znte esas cosas impuras, 1u_qu€; en P.arnceis,u
g debe con seguridad a una falta de sEnmbi]lc!ad, sino mis
| una cierta candidez e ingenuidad. Recomienda la;ph-
M magica de amuletos en casos de enfermedadﬁ » ¥
¥ haber proyectado y utilizado amuletos y sellos 2. De
#tddo a su convencimiento los médicos deben n:ntel:t&er.cl
i dgico y no atemorizarse ante la aplicacién de rmcdl?s
gleos para la mayoria de las enfermedades. Pero esta magia
lar 1o es cristana, sino pagana, como puede compro-
h Con sus propias palabras: Pageyum. k!
parte de los miltiples contactes con las supersticiones
ilares, otra circunstancia digna de ser citada motivé I.a
encia de lo "Pagoynm™ en su personalidad: el conoci-

L Asimismo llama a esta prictica *“"Pagoyum®, De pestil., Tr. IV,
i L Huser, p. 3375, : .
"8 Por ej.: la Cura Vitistae (forma encolerizada del 1(3&:::; St !i"'n‘:;]
intece por un amualeto, en el que se produce el'cm;um i I}rﬁ&rﬁﬂ
f, Tr. II, cap. III. Huser, p. 501. Lo mismo en Paramirnmns,
® Archidox, mag. Huser, p. 546.
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nuento y la ocupacion mtensiva con la alguimia,
utilizé slo para la farmacognosis y la farmacopea, sino para
fines por asi

mente lo era.
de ningin modo por la victoria del cristianismo bajo Cons-
tantino; continuaron vivas en la curiosa terminologia arca-
na y en la filosofia de la alquimia. Su principal figura es
Hermes, es decir, Mercurio, en su notable doble significa-
cion de mercurio y alma del mundo, acompaiiado por el
sol (el oro) y la luna (la plata). La operacién alquimica
consiste esencialmente en una separacion de la prima mate-
tid, del llamado Caos, en lo activo, es decir el alma, y lo
pasivo, el llamado cuerpo; los que volverin a reunirse perso-
nificados en una figura, la llamada comiunctio, la “boda
quimica”; la comiunctio es alegorizada como Hieros Gamos,
como boda ritual de sol y luna. Esta unién surge del llamado
filins sapientiae o Philosophorwm, Mercurins transformado,
que como signo de su acabada perfeccion era pensado como
hermafrodita. El opus alchymicum, a pesar de su aspecto
quimico, siempre fue pensado como una especie de accidn
ritual, entendida en el sentido de un opus divinum; por eso
pudo ser presentada por Melchior Cibinensis, al comienzo del
siglo xvI, como una misa 24, ¥a que mucho antes el filius,
© lapis philosophorum, habia sido concebido como allegoria
Christi **, En virtud de esta tradicidn se entienden muchas
cosas de Paracelso que de otro modo serian incomprensibles.
En la teoria arcana se encuentran los origenes de toda la
filosofia paracélsica, en la medida en que ella no es caba-

2% Testhr. Chem. 1602. Vol. I, p. 853 ss

"Scientams won alind evse misi domum Dei of Sacramentume Anrea
Hora. Arfis Awrifera, vol. L p. 199,

23 Cf. mi ensayo “Erlésungsvorstellungea in der Alchemie™, Ersmos
Jabrbuch, 1935, '

(60 creig 18 Foris

que €l no

decir filoséficos. La alquimia contenja ya desde
los més antiguos tiempos una doctrina secreta, o directa-
Las concepciones Paganas no desaparecieron

§3

Surge de sus escritos un conocimiento nada de;pn_:-
itle la literatura hermética 2%, Como todos -105 alqui-
| medievales no parece haber tenido conciencia del
Jern caricter de la alquimia, si bien ya entonces un
Vﬂf. Basilea, Waldkirch, antes de-l fin del siglo K‘idfl,
# imprimir la primera mitad del importante tratado
| Mora, falsamente atribuido a Santo Tan_u?, a caiisa
\earhcter blasfemo 27, Lo que muestra que ni siquiera los
ignoraban el caricter dudoso de la aiq}l-l_m]a en eite
. Me parece seguro que, en ._est:a cuestion, _]E:arace;n
dia de manera por completo ingenua, y'us:!llzaba a
imia en primer término como métudu_ practico, pen-
s s6lo en el bienestar de los enfermos, m:ilfehre?te a su
ite trasfondo. La alquimia es para :éi conocimiento de
‘Waleria médica y procedimiento quimico para la p1;-:‘}ti1;c-
W de los medicamentos, ante todo los ; arcanns’’, los
los secretos. Creyd también que se podia hacer oro y
fducir el bomunculi*8. Casi se pue.df‘Pas:lr por alfi:u elste
jeto preponderante, ya que la alquimia f‘LEB para eba £0
gy importante aun. Concluimos esto a partir de :.Im reve
saje del Liber Paragranum . Dice alli que por la ;1{1111—
s ol mismo médico “sazona”, es decir alcanza la iﬁa nrez.
que la maduracién alquimica va acumpamdf por
e maduracion del mismo médico. Si no nos engafiamos
@n esta suposicion, debemos concluir que Paracelso c?nnc;:
‘doctrina de los ‘arcanos, mais aun, ests:ba m:-mvem:ldn
{-'T‘era{:idad. Sin una investigacién particularizada, es na-
Miralmente imposible una demostracién de esto; pues su
Baloracion de la alquimia, expresada en todos sus escritos,

B0 £l cita 2 Hermes, Aroguelso, Morienos, Raymunde, Arnaldo,
o Magno, Hzlia Artista, Rupescissa y otros.

Artis Auriferae, Basilea 1593 (1% ed. 1572).

De matira rerwm, Sudhoff XI, p. 313.

Ed. Strunz, p. 13.

ot
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limitarse en dltima instanc;

uars ancia al aspecto quimico.
:Esta predzlecmu? ha hecho de ¢f ¢ Precutsor e iniciador de
2 moderna medicin, quimica. Aun gy creencia, compartida
con muc_hns, en la Transmutacign ¥ en la lapis bhilosophe.-

Nuestras explicaciones Posteriores se ocuparin de Ia doc-
;fm de !m 4Canos, tan importange Para comprender I,
igura espititual de Paracelso, D antemano debo pedir dis-

3. El objeto 2 considerar es abstrysy ¥
Oscuro, pero constituye una parge esencial del espirity pa-
:l:;fc:el?jcu, y ha cbl:ad::r sobre Goethe hasta una profundidad
; 1£:11-mf)ute apreciable, ya que esya impresién de sus agqs
€ Leipzig se mantuvo yiva en €l hasta I3 lg jez;
de ella nacis e Fausto, i

mica; o que Cagastrum es un compuesto de g aoTilp
(mal-astro); o que Anthos y Anthers son traducciones 4]
griego de nombres de flores de I3 alquimia. Tambien sus

30 El efecto no S8 Muestra en upy g i i
método alquimica, Sino mis bien en una uﬁu!ﬁ:ﬁ:'l:mflﬂifnii;ﬂmdfl
profund, cuye principal representanee fue el alquimists ¥ médico Gerky i:
Doen, de Frankfurt. Dgrq escribif un comentario detallady 4 s
de los rarps tratados latinps da Paracelso, e] p, Vita Longa (G ];:0
Dornens: Teophrassi Paracelsi, Libri V: De Vita Longs el:c: I]:!:u} )

5

o8 filoséficos, como por ejemplo la doctrina de los
i llevan en parte a las profundidades d= la conocida
Mstroldgica y alquimica, donde en efecto podremos
s doctrina de los corpus astrale no fue ningin
Niento. Encontramos esta idea ya en un viejo cl4-
W llamada Carta de Aristiteles, donde se dice que Jos
s en los bombres obran mis vigorosamente que los
P08 celestes 3L Y acerca de o que Paracelso dice, que
MG se encontrard la medicina, leemos en la misma
i bomine, qui ad similitndinens Dei factus est,
Wive (potest ) causa ef medicing .,

#BEr0 punto capital de la doctrina paracélsica, su con-
00 acerca de la “[uz natural”, permite conjeturar co-
que aclaran la oscuridad de su religio medica. 1a
Sjiie esta oculta en la naturaleza ‘¥ en particular en la
faleza del hombre, pertenece asimismo a las antiguas
peiones de la alquimia. La misma Carfe de Aristiteles
Vide igitur, me lumen quod in te est, temebrae sing?
hicho, 1a luz de la naturalez: tiene en la alquimia una
W Wignificacion. Como ella, segiin Paracelso, ilumina al
Mibre acerca la esencia de Ia naturaleza, y lo abre al en-
hento de las cosas naturales “per magiam cagastricam”,
él dice 3, es intencién de Ia alquimia producir esta luz
figura del filiys philosopborum. Asimismo, un viejo
de tradicién aribiga, el Tractatus Aureus, atribuido
Fmes %, dice sobre esto (habla el espiritu de Mercurio) :
luz sobrepasa toda otra luz, y mis bienes son mis

“Nam plants spherae of elements in_bowine per revolutionsm sui
WOL verins of virfmosing operaninr, guans aliena COrpora sew sigmg
Hiora corporalia ... Teatbhr. Chens, 1622, wol. W, p. 584,
Liber Azoth. Huser, P- 522. Cogastrum: una forma mis baja
L atrompida del Yliastrum. Parece notable que justamente la "Magia
BRRISETICA™ es la que abre o entendimientg,

B Hermes o Bna autoridad citada con frecpencia por Paracelso.
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Vi
altos que todos los otros. Yo produzco la luz. Pero las ti- [
nieblas pertenecen 2 mi naturaleza, §; soy uno con mi hijo, A ¢l poder de los adeptos 3%, El Tractatus de Hali, rex
entonces no puede ocurrir nada mejor y més digno de ser dice: “Ef iste filius servabit te in domo twa in
henrado” . También én' fa antigua Dicts Belini (de un iio ef in alio’ %, Mucho antes de Paracelso, como
pseudo Apolonio de Tiana) se dice del espiritu de Mercu- 08 mis arriba, este filins fue comparado con Cristo.
rio: “Ilumino todo lo mio, v hago patente Ia luz en el ralelo llega a ser bien claro en los alquimistas ale-
vidje de mi padre Saturne” 35, “Hago eternamente el dia ‘el siglo xvr influidos por Paracelso. Henricus Khun-
del mundo, y alumbro con mj luz a toda luz” %, En otra 68 “Este (es decir el filius philosophorum), el hijo
obra se dice acerca de la “'boda quimica”, que engendra al erocosmo, es Dios y criatura . .. aquél (es decir Cris-
filins: “Se abrazan ¥ la nueva luz (Iux moderng e il hijo de Dios, el Dios-Hombre, Dios y bombre. El
ducida por ellos, a Ia que no es comparable ninguna otra luz #evibido en el dtero virginal del macrocosmo, el otro
en todo el mundo™ ™, La idea de esta luz coincide en o), en el del microcosmo. Digo sin blasfemar, que
Paracelso, como en los alquimistas, con el concepto de sa- Wador del macrocosmo es una imagen del Crucificado,
pientia y scientia. La luz puede ser caracterizada sin vaci- alvador del género humano, es decir del microcosmo.
lacién, como el misterio central de la filosofia de Ia alqui- b Piedra conoceris en forma natural a Cristo, y por
mia, Casi siempre es petsonificada como filius, o por Io 0 a la Piedra™ 49,
menos citada como una de las propiedades sobresalientes del | parece seguro que Paracelso era inconciente de la gra-
mismo. Es decididamente un donpdviov. Con frecuencia los il e estas implicaciones, aunque las haya conecido en
textos apelan a la necesidad de un familiaris, de un espiritu jeral, lo mismo que Khunrath que cree hablar “absque
que debe ayudar a Ja obra. Los Papiros miégicos rccurrer: Wftbemia”. A pesar de su cardcter inconciente estas doc-
tranquilamente a los grandes dioses, F| filius migico perma- I8 pertenecen a la verdadera ,esencia de la filosofia de
a4 Citado segiin la versidn del Rosarium Philosapborum, 1550, Im- i pnia ﬂ, atle 5 R A i

preso por Mangetus: Bibliothecs Chem. I, p. 87 ss.
3 La luz surgs del ©oscure Saturno,

% Citado hELL el Rosarinm Philosopborum, Art. Aurif,, wol. 11, -eruf semejante es lo que dice el Pap. Graec., C. XXII (Brit.
Ps. 379 y'381. La edicién del Ros. Phil., de 1550 se basa en un texto Peelsendanz: 11, 45, ¢, 46): “Yo te conozco Hermes ¥ 50 2 mi,
ad del siglo xv aproximadamente, f0 y tih eres yo y td mie servirds en todo.”

: Philotophis Reformata, 1622, P 234, Mylio e ol mis S M. Khunrath: Ampbisbestrim  Sapientise Acfernae, 1604,
grande compilador alquimista, v ha extractado multitnd de textos anti- WP, El texvo lating dice: "Hic, filius muwndi maioris, Dens of crev-
gu0s aungue sin mombrar las foentes, By ille (Christns]) filins Dei #eaviemmog, b. e. Deus ef Homo:

Es notable que el mas antiguo alquimisea chino, Wei-Po-Ymg, que _' W wiero mundi maioris; alfer in ntero mundi minoris, wierque
del afio 140 de nuestra era, conocia esta idez. Dipe: BiNeo, concepins... Absgue blasphemia dico: Christi crucifixi, sal-
interi WAL . . generis bumani, i e. mwndi minoris fypus est Lapis Philoso-
i tervator wundi maioris, Ex lapide Christume natnralifer co-
Mitto ot ex Chrisfo lapidem.”
L Mylias (PEi. Ref., p. 97) dice del filins igris: “Hic iacct tota
Wlee  philosopbic.”

- Preisendanz: Papyri Graecse Magicar, vol. I, p. 137, P. IV,
_L Obtencion de uwn Paredros.
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esta atmosfera, que tal vez actia en forma tanto mis
insinuante cuanto mas ingenua y acritica es la entrega a
ella. La “Tuz natural del hombre™ o el “astro-en el hombre™
suena como algo bastante inofensivo, de modo que ninguno
de los autores de entonces se percataron de la posibilidad
conflictual que acechaba alli. Y sin embargo aquel Lumen
o aquel filius philosopborun:, eran abiertamente designados
como la mis grande e invicta de vodas las luces; jy como
Salvator y Servafor, eran puestos codo a codo con Cristo!
Pero en Cristo es Dios mismo quien se vuelve hombre, mien-
tras que el filins philosopborum es extraido de la proto-
materia por un deseo y un arte humanos, y a través de la
Obra (Opns) es convertido en un nuevo portador de la
luz. En el primer caso ocurre el milagro de la salvacién del
hombre por Dios, en el ultimo la salvacion, y respectivamen-
te la transfiguracion, del universo por el espiritu del hom-
bre —Deo concedente—, como agregaban los autores. En el
primer caso el bombre confiesa: Yo por debajo de Dios; en
el wiltimo: Dios debajo de mi. Esto significa que en el ulti-
mo caso el hombre aparece en el sitio del creador. En la
alquimia medieval se preparaba la gran intromisién en el
orden divino, que siempre ha osado el hombre. La alguimia
¢s la aurora de la época cientifica que por el Daemonium
del espiritu cientifico ha sometido al servicio del hombre en
forma inaudita, a la naturaleza y a sus fuerzas. A partir
del espiritu de la alquimia, Goethe creé la figura del “su-
perhombre” Fausto y a partir de este superhombre, el Zara-
tustra de Nietzsche ha declarado la muerte de Dios, y ha
anunciado 11 voluntad de dar a luz, por propia plenitud
de dominio, ¢l superhombre; o como él dice “quieres sacar
un dios de tus siete demonios” **. Aqui yacen las verdaderas

42 Wietzsche: Asi hablaba Zarainsiry, Del camino del creador: *§So-
litario to sigues ¢l camino que tz leva a ti mismo! Y tu camino pasa
por delante de ti v de tus siete demonios ... Es menester que quicras

OSARIVM,
PERFECTIONIS

4 ANIGMA REGIS,
w23 1fE geboren dex Beyfer aller thren/

Rosarivm Philosopborsm, 1550,

Ban

Iientacion del Filins o Rex en fi i i
Haria r:sti_ representzdo por las smt,hﬁmge&ﬁ:tafinmﬂa
El Filius como mediador reunifica lo Uno con le Tri : E;[l
" _I-Iu:ne caracteristicamente alas de marciélago. A la ﬁerecnhm-h
iicano como simbolo de la distillatio circulatoria; abajo | inF
AiEa con tres cabezas de serpiente; a Ia izquierda '-el c:Eorip.Gi;u
sobhica con las hojas de oro. d
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del proceso animico pregaradur de aque-

que hoy estan obrando €n o1 mundo. L2 técnica
han conquistade POT cierto el mundo; Ppere
¢s OLra cuestion.

alquimia, Paracelso € ha ex-
ha dejado huellas ciertas €n

raices, las seculares,
1los factores

la ciencia
s ¢l alma ha ganado con ello,

Por su partlc;pa{:ién en la
puesto @ und influencia que

su persnnalidad espiritual. El anhelo mas intimo de 12
alquimia es und usurpacion, cwyd grandeza demoniaca Por
no

pe'!igrusi&afl para el 3lma 33 por 0t
deben ser pasadas Pof alto. De estd fuente fluyen nada
menos que €52 orgullosa insolencia y €52 pre’iuncién que tan-
to contrastan con la humildad yerdaderamente cristiana de
Paracelso. Lo que €0 Agrippa € exterioriza con fuerza vol-
cinica como rtipse daenion, heros, Deus’s queda oculto en

Paracelso detras del umbral de mad conciencia cristiand, ¥
pretensiones des-

sblo indirectamente en Ciertas
irritable susaept'tbﬁ'idad, que lo enemistaba
«u ambiente. D€ scuerdo a la €XPe
en un sentimiento de minus-
confesado, €s decir, en und falta efectiva, de la
general no 58 es conciente. En cada hombre
-z implacable que nos imputa 12 culpa, aun
concientes de ninguna CORErA

se exterioriza
medidas y en s
Cﬂmtaﬂtﬁmﬂﬂtﬂ comn
riencia, tal sintoma descansa
walia no
que por lo
habita un ju

cuando nosotros 1O seamos
$Como querrias cepovarie Sin redu-
i ¢l camino del crexdors
combsdio
(" lapis sostro  proprio jacula imderficct deipenim™s
Consilinm coningii. AT Chemicd, 1566, P 237}, la
phinix de los sl quimistas! El diablo corresponde 3 12
ao que transfigura el amims mumdi.
43 Esta circunstancit
pos muy ZNEIEUOS.
Olimpiodora: *En el demonio desversd
(el spirifus mercuriil) que ealoquece 3 108 hombres.” Perchelot: Coll.

des Anciens Alchimishes Grecs, 1L IV, 43.

in dgne proprie

forma de Satur-

Jlquimistas desde tiem-
estipnonios cito el de

6l

Iy leyes. Por mas que no lo sepamos es com
. fuésemos concientes. Su propdsito de :q,rl;i
g :nr: d:odas .ias_. circunstancias, fue sin duda
B m,_-_::t médicos, y en particular el con-
. r_:}delaalqumiz,estindiame 1
o o3 4l espiritu cristiano. Y esto es asi, lo =
mn.rdfsta ex?ulpa&u subjetivamente; P;ro :ﬁ
" deorde le ha impuesto un semimient:a de n
Ves consecuencias. s 5
0 critEFn, es decir la doctrina arcana de Ia al
¢l hijo milagroso de los filésofos, lo h:t::-
N F;fssm:r en términos dsperos, pero ’sm emb X
d {:ﬂnca. Con inotivo de los trabajos de una;f:
- :acelv::u, Alexander a Suchten *4, escribe a Crati :
quicn 10s explica como bijo de Dios dD‘
al :tsprritu del mundo y de la m.t#rﬂfr;z :
it ¢l mismo se encuentra en NUEStro Cuerpo 24
. ue él no aiada también el del asno y el oso {ES_E:H
p ede ser separado de la materia o del cuji ;Z
tos por 1:.'1 procedimiento técnico del discierlflo de
- §i alguien lo tomase a la letra deberia daprlziru
resado una tesis de los fildsofos, pero no i
- La repite para expresar con ella su mnssnﬁmpﬁ
; también otros teofrastianos han pmfanadumm'
llu;‘es:ta_s cosas; por lo que es ficil concluir que Tlm
f ;rﬂl:ru;:dnddde Cristo. Estoy seguro de qu:l el El-i':’
| o ha sido un arriano. 5 y
_‘-. que Cristo es un hamim&mig?{mcﬁm‘
fuisse) y de que no hubo en El un espiritu ET

' nuestro” #7.
i
- q‘“e GESS.ILE[ IEP‘I'GC!IE

W

. aqui a los discipulos de Teo-
scido en Danzig a principios del siglo XVI, estadid B
P en Ba-

B plitalarem medicinali
jum Conradi Gesmeri, lib. T,
Iy ; p. 2 ¥y s
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i i alcanza a la alqui-
frasto, y al mismo tiempo al maestro,
mia m?éneral. La extraccion del alma del mundo no es B, o e
una partgi{;ularidad de la alquimia de Paracelso. ]?';l rep::oche B s s wbre ;
de arrianismo es al contrario injustificado. Motivo eviden- S e i e Sk
:: para esta idea fue el paralelo predilecto del filius con R e g dexi
Cristo, pero, por lo que yo sé, éste mo se encuentra por B i ciclo. Al i ook i
: u:uPE arte en Paracelso. Se encuentra, por el contrario, R oo i el el e
:;nfl Ap:l:kdf}-?sis Hermetis, un escrito atribuide por Huser B
Paracelso, una confesion de fe alquimista que da un cier- B i i o %
:r.: derecho ;l reproche de Gessner. Paracelso dice z]J}i a:feﬁ;i: . T ] it
e - la quinta esencia” (guinta essentia): i E R = iy
j:lelfzf;;;?uﬁe iaq?erdad_, que el mundo ‘no lpuede -r.‘um- ..,7"- |' pjtﬂg WT;%E;? - E:ibmil:; eﬂcerrg:iil i
St A E:Piig“ slmaii;a}rdillﬂmil:g?: que Won el alquimista Zésimo de Pancp?ilﬁijs:’?b ter-
i 248 "Es.e o : -
e o s G . T
i‘ﬁ*iﬁiﬁuﬁgﬁum de Saturno) es impuro. Durante i 2 | Ry .E e Eg e s
is de las formas acuaticas, aéreas, e igneas, j i €as : |
. 3“‘_:;:13 ;;a:::i?:mente. Por iltimo en la quinta esen- : t‘ilf;iz i::;:gnydgli: d:g:ﬂa;;:::rﬂ:l };;r?::
5‘? Purja:e::e I::miu “cuerpo clarificado” 47, “Este espiritu es ciden ERN ety ﬂi i Pmmtes.de " !
cia ap : : P :
tado oculto desde el comienzo. P i :
; 5'5':“':“1 quﬁaﬁlaae: 1i como un verdadero alquimista. Al 1 bn'-r':Su:l:;Et?u::i: :: jﬁiﬁi ;HzgﬁIfaj:: a;“:ﬂif’“;:z:
. Vasiahien disci qi 5, introduce la Kabala en el imbito : F'I ) —.% . | e e sy
S i 3“-': "falp:i {::.i,:rﬁsta. En ese entonces Ja Kabala . "“i: .f ﬂti,s }":i :E;a:eguui fo!utf:];'uﬁa{;cn ggp?am;
deffah’espﬁjc:hicfccesilgle al mundo en general por los escri- b ser las fuen q ¥6 i
se habia he : j :
tos de Pico della Mirandola y Agrippa. Dice P‘arahcfel.sfl.
“Todos vosotros que os veis llevados por vuestra religién
a anunciar a las gentes cosas futuras, Pisadas, y prﬁientes,
que veis la amplitud de la tierra, y leéis cartas i:r::uI tas y
libros cerrados, y busciis en la tierra y en los mm_‘o;ﬁo que
estd sepultado, que aprendéis tan grandes artes y sabidurias,
recordad, ya que queréis utilizar todas las cosas, que to-

1“ la religion de la Kabala, v os transfor-

B Perpes. Sudhoff IT, B. I, p. 100 5.

MiESura parecida se encuentra en De  podagric. {Huser,

I} “Entences el hombre tema en si el arte angelical, la toma
¥ & como el cielo; quien conoce al ingel conoce los astros,

Rnoce los astros iy sabe el hordscopa, sabe ¥ conoce todo el

B ibe reunir ol hombre y al sngel.

hombre-Juz es nombrade como mero (g FEs el hombre

Wl que s= ha wvestido con o cuerpo de Adin. Cristg
Addn v lo conduce a1 P
40 Fsta es una formula que con frecuencia reaparece en los tra- -j" 1a10,

dos zlquimistas. i arfe lC.’dﬁm’isﬁfa;.
ia ;1: El corpus glorificationis de los autores. . fﬂfﬂmﬁém ecilEs

2Vanzs
araiso. Berchelot: Alch. Grecs, I,
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Della  Tramutafione Mefallica

Giovanni DBatrista Mazari, e

Mercnrialis y su transformacidn en la figura
uaternidad en la que la cuarta €3
La unidad es el Hermes mistagogo.
a derecha): Luna ¥y Sol, luego
Jomicilium Veneris. Juntas

Representacidn del Spiritus
d muonstruo (Draco). Es una ©
! mmu- tiempo la unidad de rodas.
“ha son (de izgquierda :

L a
Luna y Sol en comjuncion con Tauzm;ﬁmnﬁ“

ol

@scaso, de Paracelso. En él, el hombre pri-
§ llentificado con el hombre astral: “El verdadero

@l astro en nosotros” 32, “El astro desea llevar
A una gran sabiduria™ %, En el libro Paragranum
g8 el ciclo es el hombre y el hombre es el cielo,
hombres un cielo y el cielo sélo un hombre” 5,
® estd en una relacion filial °° con el cielo inte-
@ o ¢l Padre, y en Paracelso es designado como el
§ grande” %%, o con el nombre arcano Adech® (un
o derivado del nombre Adin). En otros pasajes
también Archens “‘el cual es como el hombre
i los cuatro elementog y es un Archeus y esta pues-
llitro partes; quiere decir entonces que él es el gran
(0", Indudablemente éste es el hombre primi-
o dice Paracelso: “En todo el Ides hay sélo Un
b8l mismo es extraido por el Hyasfrum 5 y es el
g, Idus o Ides, “es la puerta a través de la

el XI11, p. 55.
P 62.
P, ed. Strunx, p. 56. Tambifn: Von den Astronomey,
W oRis.
B D55
s Picus della Mirandola: Hepiaplue, cap. VII, ed. 1557, p. 61.
Mneus: Th. Pavacelsi, Libri V, de Vita Longs, 1583. Adech
iferior bomo®, presumiblemente idéntico al Aniadus y al Edochi-
%% linochdianus (acerca de Enoch, ver mis abajo). Acerca del
M weximni™, cf. Paragramum, ed. Scrunz, p. 45, §9. Dom, I ¢,
& Adech como “ineisibilens bominem maximum®,
“Wan dern dreyem ersfem essendiis, cap. IK, Huser, p. 325. La
4 ulea de la cuarriparticidn del hombre primitive se encuentra
piticistmo  (Barbelo — “Dios en cuatre™),
Iliaster es mis o menos lo mismo que el spiritws vitee o
i wirreurinlis de los alquimistas. Es entre los alquimistas el agente
el wrgenfume vivnm, del Mercurins, que destilado en 2 forma
Wi fpermarens, sirve de nuevo (en forma toralmente contradicto-
4 sweparar el aniws del corpws. La contradiccién sobreviens
TCurio €5 en si mismo un ser que se transforma, presen-
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cual vodas las criaturas son creadas” ™. Qtro nombre se-

creto del hombre primitivo €s Idechtrum 5. Otro es _Pm~
soiboma 2. La multiplicidad de nombres para un mﬁmt:
concepto muestra cuinto se ha ocupado Paracelso con €5
idea. La antigua doctrina del dnthropos u hombre leldtm;;
indica que la divinidad o el agente cn_:ador del mun Dd
ha manifestado en la figura de un primer honplbr? cresE:
(" protoplastus™), casi siempre de :fzagmlfud‘ cosmica.

|2 India son Prajapati y Purusha (quien, diminuto m;nu l.m
pulgar, vive en el corazon de cada hombre, como el Thywsi ;r
de Paracelso). En Irin es Gayomard (Gayo - mm‘mlr, vida
mortal), el adolescente de blancura deslun?brante; lezu{;]ue
los alquimistas siempre destacan en Mercurio. I?Zn el Zohar
kabalistico es Metatrén, quien fue creado al mismo tiempo
que la luz. Es el hombre celeste que ya encontramos €n
Daniel, Esdra, Enoc, y el Philo Judaeus. !’:‘s tamblent:dna
de las figuras capitales del gnosticismo, y alli, como en& ;ts
partes, esti ligado por un lado con eldprgﬂemn e la
Creacién y por otro con el de la S_a!wcm = Lo r.;ulfsm:i
ocurre en Paracelso. El tratado de F{fﬁ_ Lorga ™, tan dific ;
de comprender en parte, nos da noticias sobre este asuntdq,
noticias que en efecto deben ser extraidas penosamente de

rado. como Dragdén, gue S8 desprende  violentamente de la cola

(otgofogos = que traga -la cola}, o como dos f&t:g:on:s “q:]L:z
enfrentan y devoran. En la misma forma paraddjica una;ma e
el IMizster; €l mismo es una criaturz, pero lleva a'mdas as cria s
desde la existencia potencial en el mundo de las ideas (neoplatoni

de Paracelso), a2 Ia actual.
&80 e Tartaro: Fragm. Amalomise. Huser, p. £53.

61 "Es¢ primus bomo ef friers arbor et prima creafura sil cwiNsCum-
que rei” (eod. 1. r
62 — ¢l primer 'Tomis, ¢s decEt, el i
s duda (jde la luz natural, ﬂldentememf. -
qu'ﬂ 5 Bl-uumt, Hasnptprobleme der Gnosis, 1907, p. 16 ss
64 Impreso en la parte primera del wol. 3 de la ed. Sudhoff.

primer incrédulo ¥ el primero

&7
iy Il tracado es uno de los pocos escri-
4 tedacrado en un estilo con frecuencia

itlane alusiones a tal punto significativas

gxaminarlo con detencién. En una epis-

W {6 1562 dirigida a Ludwig Wolfgang von

e de Badenweiler, Adam von Bodenstein,

dice que éste ha sido ex ore Paracelsi

#t recognitus (recogido diligentemente

fieelso y examinado) %5, La conclusién inme-
“bservacion es que el tratade son lecciones de

un texto original. Como el mismo Bodens-

latin fliido y comprensible, con el que con-

Bguaje del tratado en forma notable, hay que

L8l no dedico especial atencion zl tratado, ni se

fibajo de darle una forma mejor y mas clara;

s¢ habrian introducido con seguridad elemen-

ppio estilo. Dejé el curso copiado, en gran

i forma original, lo que salta a la vista, en espe-

% ol final. Probablemente tampoco él, como el
Mductor Oporin, no ha ido mas alli con su com-

y I que en efecto no es nada sorprendente, ya que

I mismo deja sentir con demasiada frecuencia la

¢ elaridad necesaria justo en las cosas algo compli-
 IWjo estas circunstancias, apenas se puede distinguir
# hay que poner en la cuenta del malentendimiento por
W, y de la falta de disciplina mental por otro. Tam-
d 00th excluida la posibilidad de errores importantes ®5,

B B i primera edicién en d, 2* linea.

Wara dar sélo un ejemplo, en un pasaje dice que al "Scwiolic
Wiorfalitas inest”; en otro habla de “mors ef vits scaiolarum’.
M) que esperar demagizdo de la “recogwifio™ de Bodenstein, El

fque hay fragmentos originales en alemin de De Vifs Longa,

W contra de mi opinidn de que se trata de apuntes de un

(Sudhoff, Abt. T, Bd. 3, p. 295 ss.) Tal vez se trate de un
de Paracelso de redactar en alemin el De Vits Lomgs. El




0

I) T 3 &) 4 : tacion t + do <e m]lE\l: 59
L85 CSEID-& IHE}E.LH]S I..]- IJ'H.!:I?I'B A B de]. rata

sobre un suelo inseguro: ¥ mucho debe quedar cum:;& r:e:
conjetura. Perd ¢l hecho de que ]::'arac?iso, cuncl o
originalidad, estaba marcadamente influido por : pdd; =
miento alquimista, nos lo asegura el conocimiento P
cratados de alquimia anteriores ¥ ccn:terftpu:anqns g 5
como tambien los escritos de sus d.-ISCI?u!.GS, p::anm Et::
Jejanos, constituyen una ayuda aprecm!l:f_e en 1;; mtf:P]i s
cion de algunos conceptos ¥ la superacion de alguna cg-én
nas. Por eso el intento de un comentario € interpretact
no es initil a pesar de las dificultac?e?‘emsten‘tes. o v
El tratado se ocup2 de la expusrm;mi l:r ciz:ss;::rn}a ]nga
! 2 S eim
r:a_mdmmnes bﬂ}ﬂ 1;::;:;1&; S::}:;:’::d: hasia los mil anos. B o e ser curadas las LT
:&tm?::;ufggz reproduciré algunos pasajes capitales que a \-ids:. ?ntre estos _medius el oro y las perlas
<o relacionan con la doctring secreia y quese deben !:ﬂ:;ilr i np‘ei pnnctpa%, las Gleimas se transforman en la
en cuenta para su interpretacion ¥ Al IE:JDEE:;].EIIIZIZ.! Ps_:zce :.;} B o I}Enfﬂ IV s at:;’bn}-ﬁ? s
da una definicion de 1a vida que reza ast: I-'J:.Cnl e ercle B . Cloyer ¥ s aratiilis accith s
vita est alivd, wist Mumimia qu&e—'.:fa—n.: Balsamita, -:crmerua':
mortale corpus & anorfabibus L.'n:arui:::s :f .ses_ﬁfr!mnr, z;: i
fmpressa liguoris sallinm mmmzsa_*urﬂ. (. L? w1 ai,J ;;u:m *
to, no es otra cosd Que una cierta momia empbawe &;
que preserva los cuerpos murfales de la ::ﬂrr_lfpc:innﬁn ::1 b
los gusanos mortales, por medio de una solucion saund ]

" o5 un medicamento medieval, que con-
umenuzadas de verdaderas momias egipcias,
fsigue un tratamiento activo. Atribuye la
ad a una especial virfus o agens 1lamado
i Bl blsamo es como un elixir vifae natural, por
i los cuerpos o se mantienen Vives, o si estan
eonservan incorruptibles ©. Esta conjetura se
misma légica segun la cual el escorpion o la
enenosa debe contener un Alexipharmakon, es
traveneno, de lo contrario meoriria por su pro-

e ocupa de muchos de los medios arcanos;

T

{Lew, Alchem. 1612, 5. 2 Balsamum 5. Balsamus) :
bl [iquor swirs corriempiione corpus fntissime procser-
. Externns est tercbinthing sullem vim ignis pasia.
pu (Bald cusameseen), foe. celeriter cominctum (un me-
weer la cominmcti; cf. abzjo). B. elememformm exfernus
wri externi . .. rerum firmamentalis essentia alias guinfa™
fernus, liguor Mercurii infernil).
pl == Keiri (drabe) alheli amarillo, segin el Tubernaemon-
W de las hierbas, viola petrea Iufes (francés: girofle famne),
.y wigorizador. La planta tiene flores cuadrifoliadas ama-
Bilenn (De sianp. mred. facnl,, lib. VIT} les acribuye una accion
4 y productora de calor. Segtn Ruland, el "Cheyri Para-
nifica, cuando sc¢ trata de minerales, argenfam  vivim;
- pignifica Elixir album ex argenfo, tambiin essenlic auri.
fpotabilem esse volyni?, es decir un remedio secceto util
ad filosofica de la alquimia. Paracelso slude a la cuatri-
v+« qué la naturaleza preduce cuatro elementos y el shagyrus
forma un ser templado come contenido de la flos cheiri™,

f: Abr. I, Bd. 3, p. 3001,

PEES———

afin 1526 parece Ser la época de st nacimiento. Sifl. Emb:h‘s?*nr :e
han mmstr;'-:da MARUSCTITS originales de Paracelso, (Ver Sudheft, I Ca
LSl s 1 ]

: 47  Las siguientes explicaciones no TEALN el propdsito dc,;'ln?l[ﬂi
tratado en SU toralidad; por e5a u’r.én_ ;;mh?; s pasa por gl €
ortante de WMarcilio Fiscimus, De Triplice Vira. ‘

. 68 Esta Taesiphars” podria ser wal vez de origen “;:i'gd ]zut:::
interpreta su significado como *’;'orra{j':rra”. Otra pos ‘.;t W
ia pmr.edencia de qlLom, volwerse invisible, ¥ ﬂ.l-c_rmm di 1;-: 3
membrar. En corripiio, ¥y 0 la pufrefactio, Tene -lug::: es-
meembracion ¥ con ella la desaparicion de 1a forma imce

e
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los cuerpos microcésmicos, de tal manera que “‘por la es-
cructura de los cuatro elementos deben permanecer en la
conservacion™ ™. Por eso, continda Paracelso, el médico
debe tener en cuenta que la estructura (anatomia) de los
cuatro elementos “se concentra en la estructura del micro-
cosmo, pero no a partir de lo corporal sino mas bien de
aquello que sostiene a lo corporal”. Esto tltimo es el bal-
samo, que estd por encima de la quinta esencia, que en
otras ocasiones es la que redne los cuatro elementos. Estd
pues mds alto que la naturaleza (qui ipsam quoque naturam
anfecellant), en virtud de un procedimiento alquimico ™.
El pensar que en virtud del “Arte” se puede producir algo
que esté por encima de la naturaleza, es tipico de la alqui-
mia. El Balsamo es el principio de la vida (el spiritus Mer-
curii), y coincide, por asi decir, con el concepto para-
célsico del Ilyaster ™, explicado como prims materia de la
que surgen las tres sustancias fundamentales: mercurio, sul-
furo y sal. Esti por encima de los cuatro elementos ¥
determina la longitud de la wida. El Ilyasfer es entonces
aproximadamente lo mismo que el Balsamo, se podria decir
que el Balsamo es el aspecto farmacolégico o quimico del
Ilyaster. Este es el que otorga una larga vida, lo que tam-
bién ocurre, como es natural, por medio del “Arte”. Hay
tres formas del Hyaster: Ilyaster sanctifus T paratetus 7, y

guator elementornm anatomiam perdurare
En el fragmento de
anibos

L Quod per wmiveriam
in sug conservatione debe®’ (Lib. IV, cap. L)
Vit Lonmgs dice Paracelso: * _cheiri es mis que Venus,
mis que Marte™,

T2 “Idque ipsum fanren per corporalem operationem
una exfrachio.

T3 Este término apirece bajo muchas variantes: Tliastes,
Yliastrum, Yliadus, Yleidus, etc.

T4 Samctifus, de samcire = asegurar inalterablemente; affirmatus,
sstablecido. En Ruland (Lex. Alchens.) "Higsfer primus vel msitus” =
el Miaster “establecido™.

T5  Parafefas, presumiblemente di T L TEOOL

M Se prataria de

Tliadus,

— alcanrar por

RELSICA
71
s, Estin, por asi decir,

W subditi al zlcance del hombre (Hikdei-

: gﬂymﬁ:::m‘ade modo que purtden ser reunidos “en
ik mo Pamce!m atribuye al Ilyaster una
Qe vis ﬁcrpafeﬂss cominnctionis, este enigmatico
- :J:m [?u}:.u;, boda, y Gvopa, nombre) puede ser
E arnlcumu una especie de boda quimica”, i.e. un
Andisoluble, Eerrszmditz 8, En este tratado su autor
| sobre una serie de nombres secretos v neologismos.
un lado son nombres nueves para cosas n:ungu-;:ia :
10 tratan de capturar intuiciones dificilmente aE r:,
Jue no eran para ¢l mismo demasiado claras isi
br Mfundada, llama a hombres de vidas desa::astuimbr :
lirgas “Enochdiani et Heliezat?”, (Enoc alca 6
W, v después lo ““arrebats” 77 Elias.) Ha t:mntzj
(r'.-h_-:u.nbres; es decir que en cada humifre vive
't'ndL;Idual, que reiine la combinacién peculiar
' i aﬂreccms:; una especu: de j.‘rri#aﬁa general
princifio de individuacion 7,

i, dcordar por gracia. El Tliaster e
g 2 y que ' 2
Wlind: "Hisster secumdus ool ﬁrﬂe;ﬂff;:i‘ AR
M que surge por | i fi :
ko por la comisnciio de Sol y Luna se repre-
{ 'Y Enoch anduve constantemente en Ia presencia de
B pucs se Is llevé Dios. Fl ecronista Scaliger ‘(awmi
‘_-i‘ r. El-rlr_!lr._l' le aeribuye I divisibn del afio. Emoch es
,;:Im:hgumuén de Cristo en el hnl:igua Testamen-
i ITE.FC’_E."Pu:us de Mirandola (De arte cabalis
i }l:; Denuo Simen aii, fater nosfer Mem’
(e swscefit, memor eins Cabalae, guam sibi Razie!l'
4 prajugaﬁu.ue masceretur bomo fufurss salvat
iy il eif, Bomn” ity
irla interpretarse el seatida del siguiente gexto:
Wy sunt Jpene:.... botins fuxts hoc, wi qmifiﬁz-.-f
n_':m, adque “adeo perfeciam cominncfione m
) _:n#qur berfectam suam ge Profifam virfuicm.”
iimtayor detalle, en “Ares”, :
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Este Ilyaster es el punto de partida
secreta de la longae vita. Para este fin |l
de la vida deben ser purificadas pog
elementos, “lo que acontece por tu
siste en la “afirmacién de tu espi
corporal y manual” ®°, He traducidg
tacion”. En la concepcién de Paracel
la fuerza de accidn del astro, es deg
supraceleste, i. e. del bombre interio
tramos en Ja alquimia el factor psi
pafia su accién quimica con und |
ténea, que se percibe por medio dg
racién tiene como fin por un la
mezclas impuras y, por otro, la
del espiritu, el “confirmamentul
esta relacionada a “Firmamento!

se alza en su espiritu, y se hag
eso el hombre debe ser templa
hasta alcanzar el mis alto grad
se consume lo impuro, y sélo g1

B = Quod maxime necessaridm
describiamus: Priwcipio wé fmprrim
tionem elementornm, gquod fif  NE
ea im gufmi fui confirmamento o0
mechanicnm laborem.” Lib, TV, &
en una Meditatio sobre lo funfisis
en la misma forma”.

BL .. Quod sese bomo graddll
dignis?® (lib. IV, cap. VI). Laj
“metallorum . . . exaltatio, qua |
ad gradum excelleniens Herdironi

82 "Ouuare microcomums
in swpremem wigue veverh
ratorism es vn homo de
igne wive reverberanie cf repery
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Mientras el alquimista calienta en el horno su materia, queda
sometido moralmente, por asi decir, al mismo tormento y
purificacién ®%, Debido a su proyeccién en la materia se
identifica inconcientemente con ella, y sufre en consecuencia
el mismo proceso ®, Paracelso hace notar a sus lectores que
este fuego no es de ningiin modo idéntico con el del horno.
Dentro de este fuego no esti la “esencia salaméndrica o el
Ares melusinico®, sino que se trata mis bien de una "reforfa
distillatio desde el medio del centro hacia todas las brasas’.
Como [a Melusina es un ser acuitico, el “Ares melusinico® 8%
remite al llamado Acwaster ¥, que presenta el aspecto “acua-
tico” del Ilyaster. El Ilyaster es sin duda un principio espi-
ricual, invisible, si bien significa también algo asi como la
frima materia %%, la que en los alquimistas no corresponde de
ningin modo a lo que nosotros entendemos por materia. Es
con frecuencia la Humidum radicale, el agua®8, también
spiritus aquae ®® y vapor terrae 9%; es el “alma” de los cuer-
pos ™, un sperma mundi®®, el irbol del paraiso de Adin
con muchas clases de flores, que crecen sobre el mar #, ¢l

{Ruland: Lex alchem.; cf. reverberafio). Ferrugo es el dmide de
hierro.

83 El Tractafus Anrens Hermetis dice: "Comburite corpus aeris
nimip igne, ef fmbnal vos grafie, guam qgraeritis” (cap. IV).

8% Cf. “Erldsungsvorstellungen in der Alchemie” (Eramos-Jabrbuch,
1936).

83 En algunas ocasiones Ares es también  mascarlinmm.

86 De squs v doriipg = "Wasrergestirn™.

8T Albertus Magnus: de Min., Tr. 1, cap. 2

8%  Rupescissa, en Hoghelande: Theatr. Chem. 1&a2, £ 1, p. 193,

8% Mylius: Philosopbis Reformats, 1622, p. 16.

W Eod. loc.

91 “Dialog zwischen Synesios und Dioskoros” Berthelot: Alch.

82 Turba. Ed. Ruska. Sermo XIII, p. 122.

9 Abu'l-Qusim Muhimmad: Kifsb al-ilm al-mubiatab,, etc. Ed.
J. Holmyard, 1923, p. 23.
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Corpus citeular desde el Zenirum 9 Adén y el hombr mal-
dimgiﬁg}_gmrmm bermaphroditum %6, lo raiz de
sh mismo U7, el Todo *, etc. Las denomi halicas

e Ia prima materia remiten al amima hambre pri-
mitivo platénico, al 4ntropos y al Ad jue o8 pen-
sado como circulo (rotalidad ! o distin-

I sepa-
¢ psi-
Ml es-
i prin-
[ ino
fis-
yedio-
frst thes
ol e

to que se reine en si), herma
racion sexual, es decir, sobi
quico). Esta figu
criptible del homby

cipio espiritha

nor el

i i"? I -l:- o | o | i émi—
o 19 y aquistrico”, Maria “ha surghil or iliis-
erico”. Por eso clla esta, com b, en la
Luna, (jLa Luna estd en it fito ha
nacido en el Aquaster celeste. EOS iy una
“hendidura aquastrica™, en el hombe B fron-

§83.

94 Dornens: “Physica Genesis' - T'_ ]
wliam

Dorncas dice ademis: .. . Cenfri anllng 4
of arcanorum abyssns infinifa.”
95 En Olimpiodoro 32: el Do T gntran
en Berthelot: Alch. Grecs, R
96 Hoghelande: I ¢, p- 178 -
o7  Rosarinm Philasopborem in Art, Al
08 “Plagonis Quartoram cum mmmw’ i
Chens. 1622, vol. V, p. 132.
09 Scaiolae son algo asi como las funciom
que psicoldgicamente equivalen a los arquet ;
100 “Necrocomisch” se relaciona a2 la e
decic los femdmenos telepiticos, ¥ T iwarm
furures presagiantes. Rulandus (Lex. 'Alch.) losh
ex aere in fervam decidenfis”,

cspe
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te, en la mujer en la parte posterior. Tor esta hendidura
(posterior) la mujer esta sometida en su Aguaster “cagas-
fricum” a la turba diabélica (espiritus). Pero el hombre,
por su hendidura (anterior) daa luz “necrocomicas Aninan
vel spivitum vitse microcosmi, no cagdstricos sino necroco-
micos, que (tienen) el spirifum vifae Iliastrisch en su cora-
zén”. “En el centro del corazén habita el alma verdadera,
el habito de Dios” 191,

Estas citas permiten saber sin dificultad lo que es el Aguas-
ter, Migntras el Ilyuster es un principio dinédmico-espiritual,
capaz de bien y mal, ek Aquaster es un principio psiquico
(en virtud de su naturaleza “hiimeda”) con un pronuncii
cardcrer material. (jCuerpo de Cristo y de Marial) Pero fun-
ciona psiquicamente, “necrocomicamente’, es decir como
agente telepitico, como relacion al mundo espiritual, y como
sitio de nacimiento de la vida espiritual. De todas las intui-
ciones de Paracelso, esta del Aguasfer es la que m4s se apro-
<ima 2l moderno concepto de lo inconciente. Por eso se
comprende que personifique al Aguaster como bomunculus
y designe al alwa como Aquaster celeste. El Aguaster, asi
como el Ilyaster, esta pensado en Paracelso en forma tipica-
mente alquimica de “abajo hacia arriba” y de “arriba hacia
abajo”, es decir, asi como hay un Ilyaster terreno quasi ma-
terial, hay también uno “‘espiritual” o celeste. Esto correspon-
de a lo dicho en uno de los principios de la Tabule Smaragdi-
s “Lo de abajo es igual a lo de arriba. Lo de arriba igual
2 lo de #bajo, y esto sirve para producir Ia maravilla de la
cosa Una.” (Quod est superius est sicut quod est inferius
ad perpetranda miraculs rei umius.) La cosa una es el Lapis,
el filius philosophorum ',

11 [ib, Azoth., ed. Hussr, p. 321 ss.

102 Cf. “Horrulani commentariolus in Tabulam Srraragdinam Her-
metis Trismegisti egl ynpeins.” En: De Afchemisz, Norimbergae, 1541,
p: 363 ss. También: Ruska: Tebuls Smaragding, 1926,
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Como bien lo muestran las. definiciones y denominaciones
de la prima maberia, la materia es para la alquimia material
y espiritual, y ¢l espiritu espiritual y material. En ¢l primer
caso la materia es materia cruda, confusa, grossa, crassa, den-
sa; en el Gltimo, al contrario, subtilis. Asi pensaba también
Paracelso.

A este dmbito del Aguaster pertenece la Melusing, que,
como se sabe, es un hada marina con cola de pes o de ser-
piente. En la antigua saga francesa ella es la '
el tronco materno de los condes de Eusignan. Ca
so la sorprendio una vez cuando estaba con
que s6lo llevaba temporalmente, a saber I
el dia de Saturno, se vio forzada a des
en las aguas pues su secreto habia si
recia de tiempo en tiempo como Praesag)

El “Ares” 1% fue concebido por Ad

1M3  Para otras referencizs a2 Melusina, vor

14 Ares — Marce. Habla a favor de esta #
Lobo para la aclaracién del concepto. El lg
Lo purificado por "el fuoego se enlaza, en I
el Hierro, en cushto producto “siwe ferrn :
“characteres Vemeris”. (lib. V, cap. W)al wle como
“semfums ef lorica™, atributos de Marte. B s
es, mitolégicamente como personificacidng, Wi
cuya boda es en lz alquimia un tipo de |
hermafrodita es un tipo de la Coniumed
Pernety: Fables egybtiennes ef gr
Vitse de Johannes Braceschins de B
celso, dice que el principio de la ®
Marte. Con esto se relaciona la
ingressum Solis in ariefew.” Brag {
esse. . . bominis, cuins complexio --',Iﬂ'_
Biliosus est ferrum ... vocafur Bomi
spivitums . . . isfud meedallum, quanll
larwm et plametarmms, esé famen |
podenfissinae ef virinossimae H'
Marte tambifn es designado comn

L ]
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con bastante superficialidad, como "wafura prima rerum”
que determina “la forma y modo de las cosas”. Kuland
pone 2 Ares a la par del Ilyaster y el Archens. Mientras el
Ityaster es la hipéstasis del seren general (gemeris generalis-
simi substaniia), el Archeus tiene el papel de un “nafurae
dispensator”, de un “iniciador”, como dice Ruland. Pero
Ares es el “configurador individual” —"peculiarem cuique
specici naturam atque formam ab aliis diferentem largitur”—
es el dedicator. Por eso Ares debe ser concebido como el

Deorums proguns”. "Ab omni parte circundatum tenebris mebulis ef
caliginibus, deambulare in wediis ferrae visceribus, inibigue absconditum
(fwisse) ... mom genitums ab aligno, sed sefermums ef omwinm rerum
patrem.” Es una “deformis chimaera”. "Dsemogorgon” se interpreta co-
mo "Deus ferrae, vel Deus terribilis ef ferram”. t Amdiqui atiribmernmt
gefermitatems ef chags pro sociis: sefermifas et argembrm vivam fracpa-
ratum, guod eif ... lignor aefernus’” Es la serpiente el sgma meercu-
riglis. ™Primus Daemogorgonis filins fuit Lifigins, ie sulfur illnd dictum
Mars.® “Chaos est illud sal ferrewm dictum Saturmus: est emim materia
in eogue res ommis est imformis.” Todas las cosas vivas y muerras
estin contenidas alli, y respectivamente, surgen de alli. Este Marze
corresponde 2l Ares de Paracelso. (El tratado- Lignwm Vifse estd impreso
en Mangeti: Bibliof. Chem. I, p. 911 ss.). Permety (Dict. mytbober-
msedique, 1758, v. Daimorgon) explica €l Daimorgon como ""Genie de
la terre?, "le few qui anime la nwature, ef dans le particulier cet esprit
inné et vivifiant de la terre des sages, qui agif dans fog? les courses
du gramd oemvre”. Perncty cita también la ortografia Demorgon, ¥ un
tratado de igusl nombre de Raymundo Lullio. (Mo estd citado en
Ferguson, pero podria estar relacionado al Lignume Vifse, que es un
dislogo entre Raymundo y el discipulo.) En Roscher, I, p. 987, es
un “dios enigmatico”. Podriz venir de dmpiovgyds. Marte significa
astrolégicamente-el impulso de la naturaleza y la afectividad del hom-
bre. El dominio y transformacién de esta naturaleza parece ser el tema
de la obra alquimica.” Con el Lobo como animal iniciador comitnza
el "Songe de Poliphile”; con el mismo significado se lo. encuentra en
Iz triada de los animales en el primer canto del Infierno. Esta triada
es una correspondencia de la Trinidad superior; por eso e la encuen-
tra de muevo en la figura de Satin con tres cabezas en el canto 34
del Infierno.
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Pandora: Este es el don mis noble de Bl LERE, p. 245
Representacidn de Melusina como aqua permunanly In 8 abre con la
lanza de Longino el costado del Filhus (alegoris ila Cisgo), La figera
del medio es Eva (Tierra), Iz que wolverd & umifidarss con Adin
(Cristo) por la comiunctio. Del enlace de ambes nags &l Hermafrodica,

¢l hombre encarnado originario. - A la derecha eatd ol {horno) -

con los recipientes en ¢l medio de los cusles surge o Lapls (herma-
frodita). Los recipientes de izquierds y derecha contienen 2l Sol
¥ la Luna
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principium individwationis sensu strictiori 1°%. Parte del astro,
de los corpora supracoelestia, pues “de tal clase es la par-
ticularidad y naturaleza de los cuerpos supracelestes, que
ellos producen directamente de la nada una wvision corpo-
ral (imaginationem corporalem), de modo que se la tiene
por un cuerpo solido. De esta suerte es Ares, tal, que si
se piensa en el lobo, parece ser éste. Este mundo es seme-
jante a las criaturas surgidas de los cuatro elementos. Nace
de los elementos, “'aunque no es por su origen de ningin
modo igual, pero no obstante lleva Ares todo en si” 199,

Ares aparece, en consecuencia, como el concepto intui-
tivo de una fuerza inconciente y creadora que esta en
condiciones de dar vida a una criatura individual. Por eso,
Ares es una fuerza especifica de individuacién, como el
Ilyasier, y hay que tenerlo en cuenta en primer término,
en la purificacién por el fuego del hombre natural, y res-
pectivamente en su transformacién en un enochdiane. El
fuego con el cual arde, no es un fuego comin, come lo
hace notar Paracelso, ya que no contiene el Ares melusi-
nico ni tampoco la “esencia salamandrinica®. La selaman-
dra simboliza el fuego de los alguimistas. Pertenece a la
esencia del fuego, a la essentia igmea. Segin Paracelso los
“salamandrini” y “saldini” son bomines wvel spiritus ignei,
seres igneos. A estos seres corresponde, de acuerdo a una
antigua concepcién una vida especialmente larga, puesto
que ya han probado su incorruptibilidad en el fuego. Por
eso la salamandra es el sulpbur incombusiibile (azufre in-
combustible) ; nombre para la sustancia secreta de la que
surge el Lapis o filius sapientiae.

El fuego que debe hacer arder al hombre, no contiene
nada de melusinico, es decir, ningiin principio acuoso, ba-

105 Adam von Bodenstein: Owomasticos Teopbr. Paracelsi, Basi-

leae 1574 5. v. Ares.
108 Dy Vita Lowgs, lib. I, cap, VII
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jo el cual pueda alguna fuerza inconciente. Tam-
;:cu:u conl:if; mgl de la naturaleza de la salamandra, que
es una forma transitoria ¢ inmadura del filins philosapho-
runt, o8 decir, del ser imperecedero, cuyo simbolo remite a
lo mismo. Paracelso confiere a Ares el atributo “melusi-
nico". Como la Melusina pertenece sin duda al@ acud-
tico a la “mympbidica natura” (reino de las ninfas), el
atributo “melusinico™ introduce en el com: de Ares,
que es en si espiritual, un caricter acudti
se interpreta que en este caso, el Ares perte
inferior, mis densa, y de algiin modo es
mente a los cuerpos. El Ares se aproxima
al Aguaster que apenas se puede separar di
menfe, Es una particularidad de la a
también de "Paracelso, no hacer sef
rotundas; un concepto ppede ser puestt & [
casi ilimitadamente. Cada concepto nportd como una
hipéstasis, es decir, como si fuese una 48 o p-
diese ser otra al mismo tiempo. Este ¢ - '
mitivo tipico, que encontramos tami
india, donde pululan las hipdstasis,
son los mitos de dioses que atri A

ciados contradictorios (lo que por lo
entre los griegos y egipcios). P 4
conviven los mitos al mismo tie 0l
Como en el curso de la interpre
vamos a encontrarnos otras |
mos familiarizarnos con la
especial con el papel que jue;
la misma clase que las ninfag y

ficos habitan en el agua 100

10T Meteor., p. 79, ed. or.
ingeles caidos se han transform
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como dice el tratado De sanguine 1% un espiritu (pesadilla).
La “Melusina™ por el contrario, vive en la sangre huma-
n2 %, En el tratado De Pygmaeis 119, Paracelso nos cuenta
que la Melusina ha sido originariamente una ninfa, que fue
seducida a brujeria por Belzebti. Desciende de aquella ba-
llena en cuyo vientre el profeta Jonis contemplé los gran-
des misterios. Esta descendencia es de gran importancia,
pues el lugar de origen de la Melusina es el vientre del
misterio, es decir, con toda evidencia, lo que hoy llamamos
lo inconciente. Las melusinas no tenjan genitales 11, esas
circunstancias las caracterizaban como seres paradisiacos,
pues Adin y Eva en el Paraiso no tenjan genitales 112,
Ademis el Paraiso se encuentra bajo las aguas, “y sin em-
bargo esti alli” 13, El demonio estaba “dormido™ en el 4rbol
del Paraiso por eso habia “acongojado™ al irbol, y Eva
fue seducida por el “Basilisco infermali” 114, Adéin y Eva
se¢ asustaron por la serpiente, y a causa de eso se volvieron
“monstruosos”, es decir, cobraron genitales con motivo del
susto por la forma de la serpiente 115, Pero 12 Melusina sigue
siendo en el estadio paradisiaco un ser acudtico, “y vive
en la sangre humana. En la sangre encontramos el simbelo
primitivo del alma 18, por eso hay que interpretar a la Melu-
sina como un fantasma, esto es, como un fenémeno psi-
quico. Dorn confirma en su comentario esta interpretacion,
cuando dice que la Melusina es una “visio in mente appa-

108 - p. 271,

108 L. ¢, p. 4. Philosoph, ad Atben., lib. I, cap. 13.

110 p. 189,

111 Fib Azosh., ed. Huser, p. 534.

113 P,. 523 5 537.

113 P, 542

112 P, 539,

13 P, 539 5 541,

it 5 F Crawley: The ides of the Soxl, 1909, p. 19 v 257,
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rens”, una vision espiritual 17, Para un conocedor de los
[rocesos @-ttﬁﬂlformacmn subliminales y psiquicos, esta
_f_ ura s¢ explica sin dificultad como gmima. La Melusina
' aparece como una variante de la Serpens mer-

nnh‘dﬁ, que, entre otras formas, se ha presentada como ser-

piente virgen 118, para expresar por medio de esta momns-
frositas la doble naturaleza de Mercurio. La salvacion de
este ser fue representada como Assumptio y Coromatio Ma-
rige 1'%, Este no es por cierto el lugar para estudiar mas
de cerca las relaciones de la Melusina de Parac

serpens mercurialis. Sélo quisiera most
premisas de la alquimia han influido p
celso, e indicar, por otro, que el anh
una revivificacion y salvacidn tiene i ¢ af en aque-
lla sustancia real que estd oculta en @ )
liberacidn. Acerca de este regins
fondo del mar, dice Michael Majer
Mensae (1617) 20 “El vive y cl:
{del mar) *2': ;Quién me liberard de
kacia lo seco? Aun cuando este gr soldo por mu-
chos, nadie se ocuparia por m ]
;Quién. pues, dicen ellos, se ja
peligro de su propia vida, solvi
Pocos creerdn en su lamento
bien que es ¢l estrépito [y ol rig

1nT p. 178,
118 Asien “Pandorz’ 1588, Codfi e
{Aurea Horz) (Biblioteca Ce ] i lugares).
119 Deos imigenss de “Pan ., Germ, Mou.

Nr. 598 en “Erlésungsvorstel wod-Jakriruch
1936,

20 p. 3%0.

121 "Ex profundo clamat™ 1 s De projun-
div clamavi ad te Dominey p “sentido,
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Por eso se quedan indolentes en su casa y no se preocupan
por el tesoro real, y tampoco por la salvacidn.”

Sabemos que Majer no pudo tener acceso a los Philoso-
phoumena de Hipdlito, que durante mucho tiempo se cre-
yeron perdidos;, y sin embargo muestra cita suena como si
hubiese encontrado alli el modelo para la lamentatio regis.
Hipélito, al tratar del secreto de los ofitas dice lo siguiente:
"“Nadie sabe cual es la figura de lo que viene de arriba,
de lo no hecho claramente (dyagoxtnoiotov). Estd en
un tono terreno pero nadic lo reconoce. Este es el Dios que
habita el torrente 122, Segiin el Salmo clama y de voces des-
de la inmensidad de las aguas'®. La inmensidad de las
aguas, dice, son las multiples criaturas de los hombres mor-
tales, idesde las cuales El llama y da voces hacia el hombre
hecho no claramente (en el sentido de fedg “Avipwmog):
salva del leén a mi primogénito ™ (ThHv povoyevijiou) 123,
Se le responde (Jes. 43,1 s5.): "Et nune baer dicit Dominus
creans fe Jakob, et formans te Israel. Noli timeri, quia rede-
mi te, et vocavi te nomine tuo: mens es tu, Cum fransieris
per aquas, tecum ero) et flumina non opperient te: cum am-
bulaveris in igne non combureris, et flamma non ardebit

132 28,10: "Dominus dilwvinm inbabitare facit ot sedebit Domi-
mus rex in geferanme.” Biblia de Zirich 1932: 5.29,10: “El Sedor esti
en el trono como sobre las aguss. Como rey estd en el trono el Se-
for por la etermidad.™

123 §28,3: "Vox Domine super acques, Dews majestatis infonuit
Diominus superacguss mulfes”. Bibliz de Im:n:h §.292,3: "“jLa vo=
del ‘Sedior sobre las agoas! {El Dios de la ‘majestad truena, el Sedar
sobre las aguas inmensas!™ -

13 §21,22: "Salve me ex ore leowis”, Biblia de Ziirich, 5.22,22:
“Silvame de la boca del ledn.™

125 El “Primogénite” parece relacionarse con una hija, respectiva-
mente con el Alma, como lo muestrz e S5.34,17: "Domine guando
respicies? Restifufa animam meaws o malignifate coram, o leomibus anicam
mream.” Biblia de Eurich S. 35,17: “:%fior, shasta cuindo estards vien-
do esto? Salva mi alma de los rogidos, mi vida de los leomes™
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i de .. 21, (Con relacion al ascenso (fivadog), ¥ FeBe-
neracion de Adin dice el escrito:) "“Attollite .parm. Jrrin-
cipes vestras ef elevaming portae acternales: et introibit Rex
loriae. Quis es iste Rex gloriae? Dominus _frf-_r.lm et po-
denty Dominus potens in proelio . .. Quis est iste Rex -[.fﬂ-
viae? Dominus virtutum ipse est Rex. gloriae” W1, 4Quién
es este rey de la gloria? Un gusant :[mdﬂuﬁﬁ_rt_ﬂ h;l'nﬂz
de tierra o tambicn asciride), y no un DOmDI , DA ver-
giienza de los hombres y un desecho del pueblo
Mﬁ} #1285
Lo que piensa Michael Majer no precisa
regins filius o Rex, es para ¢l, como lo d U texto
(no citido), el Antimonio '*¢, que

126 Piblia de Zarich Is. 43,1 ss:
te cred Jacob, que te formd Tsrael: i
yo e llamé por tu mombre, ¥ T me perten
gstaré contigo, si atraviesas las olas, no te ¥H
¢l fuego no te quemaris, ¥ las llamas no 6

127 Vulgata, Ps23.7.8, ¥ 105 Biblia de &
wAlzad oh puertas vuestras frentes. SN
que entra el rey de la gloria. / ¢Qu

Seior, el fuerte, ¢l poderoso, J el Sefry i ¢ {Quién
es ¢l rey de 12" gloria? Es el Sefinr de | B e el rey
de la gloria!" ; 7

128 Hippolytos: ~BAEY(0S MO oiy ok L :-"mﬂlfnd,
1916, vol. III, ¥, 8. La extremi press, 51 e§
posible, con mis energia en la alquimie: N stercore
eiectus. La costosa substancia se g i En la asi
llamada “Carta de Arisrbreles” (I he 1521,_
wol, W, p 880) se dice inequivodar W esie, Qi
Famquam serpens ex cOFFRQHIONE § i . de in-
dustria infer duwos moRfes EREAEN prols fir, ef

in fosu Carvernae clawdifur oo™
seria por esto aproxi e

129 De  dybepovioy s
CF. von Lippmann: Entifelm
p. H0 :
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en comiin con el antimonio (metal blanco). En realidad
es la secreta sustancia de transformacién, que originaria-
mente ha caido desde el sitio mis alto a la mds profunda
y oscura ‘materia, o esti oprimida esperando la salvacién
(infixus in limo profundil). Pero nadie osa penetrar en
estas profundidades para salvar a su rey, por su propia trans-
formacién en las tinieblas y el tormento. Piensan que €s
el rugido caético de la destruccién y no pueden distinguir
alli Ia voz del rey. El "Mare nostrum” de los alquimistas
es la propia oscuridad, lo inconciente. Epifanil ha interpre-
tado correctamente, a su modo, este limus profundi como
una "maferia ex mente nascens sordida cogitatio et coenosae
ratiocinationes peccati”’. Acerca de esto dice David: Infixus
sum in materigm profundi1®. Para los Padres de la Igle-
sia no puede ser de otro modo, ya que este fondo oscuro
es el mismo mal. y si un rey estd metido alli es porque
ha caido a causa de su propia inclinacién al pecado. Pero
los alquimistas se adhieren a una concepcién mas optimista:
El fondo oscuro del alma no contiene solo el mal, sino
también a un rey capaz de salvacién, ¥ necesitado de salva-
cion acerca del cual dicen: “Al fin (de la obra) te surgird
el rey, coronado con su diadema, radiante como el sol, brillan-
te como el antrax . . . durable en el fuego” 131 Y de la materia
prima sin valor dicen: ““No menosprecies 1a ceniza, pues es la
diadema de tu corazén y la materia de las cosas eternas™ o
No me parece superfluo obtener por medio de estas citas un
cierto concepto del esplendor mistico que rodeaba al filius

130  Pgyarinm, lib. I, tom. HI, cap. XXXVL

131 \Rosarinm Philosophaerum. En Arf Aurif, 1593, I, p. 32%;
citado de Lilius. Cf. acerca de esto la vision del “hombre que asciende
desde el corazon del mar® (IV Esras, XIIT, 2§ ¥ 51.

132 “Cinerem me vilipendas: mam ipse esf diadema cordis fui et pern-
manendinm chwis.” Citado segn ed. prim. 1550 del Ros. Phil.



F b L
Lambsprinck: De Lapide philosophico, X1 m h’lﬂ Hermse-
ficwm, 1678, p. 265 (1N da 1621),
Aqui estin represencados el hijo del ﬂr'f“.-flﬁ]l.f #l Mistagoge
Hermes sobre la montafia, en evidente decivagidn do e escena de la
seduccidm. La leyenda qus lo ACoTipAfn iy Indiae
i vase iacel, quem Spiritus ef Anim, il pote i W, COnicen-
dernnt.” Los dos son interpretados como ewplnitu y als, m decir, como
sustanicias volitiles, que se han elevads wobre la mamerds  (prima)
durante el recalentamicntn,
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regins de L alguimia filosofica; y al mismo tiempo llamar
la atencién sobre aquel remoto pasado en que las ideas
centrales de la alquimia estaban en abierea discusién. Lla-
mar pues la atencidn sobre el gnosticismo, de cuyo pen-
samiento analégico —y del de Ia alquimia tan emparen-
tado con él— nos brinda Hipélito un pancrama bello ¥
pleno. Quien se haya acercado a la alquimia en la primera
mitad del siglo xvr no habri podido evitar ser atraido por
la fuerza de sus ideas. Si bien por un lado, Majer pensd
y escribid mas de setenta afios después de Paracelso, y por
01r0, no tenemos ningin motivo para suponer en Paracelso
un conocimiento de fos heresidlogos, habri bastado su co-
nocimiento de los tratados de alquimia, en particular aquel
de Hermes que ¢l cita con frecuencia, para proporcionarle
la imagen sugestiva del filtus regins y la de la Mater natu-
rae, cantada en los himnos; las que por cierto no armo-
nizan con la concepcidn cristiana del mundo. Asi leemaos,
por ejemplo en el Tractatus Anrews Hermelis: *;0h su-
prema naturaleza de las naturalezas, Creadora, que con-
tiene y separa el centro de las naturalezas, que viene con
la luz y que ha nacida con Ia luz, que produce la nicbla
oscura, que es Madre de todos los seres!” 3%, En esta invo-
cacién habla un antiguo sentimiento de la naturaleza, que
recuerda vivamente el estilo de los mis viejos tratados
alquimistas, como ¢l del Pseudo-Deméerito ¥ los papiros
magicos griegos. En el mismo tratado Nos encontramos con
el Rax coronatus y el filius woster rey gemifus. Acerca de
éste dice: “El hijo es una gracia y posee la sabiduria. Ve-
nid hijos de los sabios y permitid que nos alegremos ¥
celebremos. ya que la muerte ha sido vencida, y reina

133 Tractains Anrens, cap. I, en Ars Chemica 156%, p. 21, Este
tratado es de origen aribege, pero conforme al contenido  remite
a fuentes mis antiguas. Presumiblemente  fee transmirida por los
Harranitas.




PRIMVES 41

Sed i fimplicium partes fpirituole effentia eraffa.
mentis, & terrenis frcibus immerlz, ut tenuiorcs, &
puriores cvadant, & craflisillis, & impuris exonercn-
tur, & in fecibus relinquant, velut medicis ulibus nc-
Pta:,npﬂrl:ct111u1[1plicati.$1.'i.ribu5, in fe iplas refolvan-
tur, & reducantur,ut afliduo motucircumoyrate nobi-
liorem vim, & magis egregiam (ortiantur, Vascxcogi-
tatum clt, quod Pelicand vnc.mf,'qund a_d avis Pelicant
figuram adumbratum eft,in quo [implicium partes ma-
gistenucs percollumeducta, & per roftrum in apcreu
pectus infixum quafi in ventum fupct feces regeran-
tur,itcrumque percollum fublata indefatigabili mo-
tu aquolitatem, craflicicm recipientem paulatim cx-
hauriant, & (impliciaaffidua rotationc non folum de-
purentur : fed ctiam altius virtutes exaltentur, Vas, B

literainlignitur,

Alii verd alio modo effingunt. Duo vafa capiunts
uod alteri alter innedtatur & qund unumrecipit :l_ltcn
reddit, utrumduc alterius aleero alvo I-iroﬂro infigicur,

Representacion del pelicano, es decir, ¢l recipicnte en que s realiza

la destilacién circular o rotativa. El proceso estd explicado en el texto

de arriba.
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nuestro hijo, y se ha vestido con la toga roja y el carmesi®.
El vive de “nuestro fuego”, y la naturaleza “nutre a los
eternos” con un “pequeiio fuego”. Cuando el hijo cobre
vida a través de la Obra, se convierte en un “fuego com-
bativo™ o en un “luchador del fuego™ %

Después de estas explicaciones imprescindibles sobre las
concepciones fundamentales de la alquimia, volvamos al
proceso paracélsico de,la transformacién del Ilyaster. Nues-
tro autor llama a este proceso “reforta distillatio”. La des-
tilacién tiene en los alquimistas el significado de depura-
cién y espiritualizacion por extraccion de la sustancia vo-
latil (del espiritu) de los cuerpos impuros o imperfectos.
Este proceso fue tenido al mismo tiempo como fisico y
psiquico. La retorta distillatio seria una destilacion purifi-
cadora y recuperadora. No se trata aqui de ningun fermi-
mus- technicus conocido, Se podria tratar de la destilacion
en el llamado pelicano donde la salida de la rerorta des-
emboca de nuevo en su vientre, con lo que se produce
una distillatio circulatoria, que fue muy estimada por los
alquimistas. Por la milésima destilacién se esperaba un re-
sultado final particularmente “sutil” 3% No es inverosimil
que Paracelso pensara algo parecido; se afand por lograr una
depuratio del cuerpo humano de ese tipo, para que se pudiera
unir por fin con el maior bomo, es decir con el hombre in-
timo y espiritual. y de ese modo tuviera parte en su larga
vida. Como ya se ha notado, no se trata aqui de una ope-
racién quimica, sino de un procedimiento psicologico, como
decimos hoy. El fuego utilizado es naturaleza simbélica, y

184 [, o, cap. 11, "Bellator ignis” tiene dos sentidos. Chermes =
arab. Kermes — Purprr, lav. Carmesings = pirpura, lat. e italiano
también Chermisi, de alli el francés cramoisi. Cf. Du Cange: Glows ad
script. medize ef infimae latinitatis.

135 Lg wertu et le proprieté de ls quinte estence de fontes choses.
Fuicte en latin par Joawnes de Bampescissa, etc. 1581
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también la destilacion efectuada alli es ex medio centri.
Esta enérgica acentuacion del medio, ¢s Fﬂa-ide:t fundamen-
tal de la alquimia. Segin Michael Majer, en el_ centro se
encuentra el puncium indivisibile, que es simple, indisoluble,
y eterno. El oro es su correspondiente fisico. y es por eso un
simbolo de la eternidad *%. El centro fue mmplradu‘ por
los cristianos coni el Paraiso y sus cuatro rios. Estos t';lltlli:lf}s
simbolizan los Uyod (fliidos) de los filosofos, que um_bucn
son emanaciones del centro 7. “En el centro e la tierra
estan arraigados los siete planetas, y han dejado alli su fl-lﬂ'-
za, por eso existe en la tierra el agua con fum: germina-
tiva”, se dice en el Awrora consurgens 135, También Bene-
dictus Figulus dice: -

A es:cbcentra lo llama Domus Ignis o Enoe (evidente-
mente en apoyoe a Paracelso) . Dorneus .ﬂ_i;l.-,que no hay
nada mis semejante 2 la divinidad que este Bentro, pucs no
ocupa ningiin espacio, por lo tanto no puede ser concebido,
visto, ni medido. De la misma especie son tan E::L Dios y
los espiritus. Por eso, el centro es un “ul I« ilj_imunda{ del
misterio™ 1Y, Desde el Centro, el fus i hene alli su
origen, impulsa todo. A causa del p todo vuelve
a caer. “A este movimiento log Fit 8 lo llaman
circular y lo imitan en sus operacion | momento de
la culminacién (es decir, antes de I s los elc'me:ntcs
reciben (por su aproximacién al K 4 Vsimiente
masculina de los astros”, que penetrd gaida, en las
matrices elementales (los elementos imados). De

136 De circalo phydico gquadrafo, TEIESEE
137  Berthelot: Alch. Grees, ¥I 1, & 1
138 Codex Removacensis {I.enLraH:i ’

18%  Rosariume soveme Olymepicens, TE08] p #1 el Hijo del
hombre? (Enoch 70, 14). . 1

140 “Nams wf ipss (Divinitas) Gneom e dnpdeifhilis, won
mensnrabilis, fufivifa, indeferminade, o lﬂ‘ﬂ:' | kst owinie

similiter in centro quadrare comvenivegue eovfiom mlk Moe oim guis
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este modo toda creacién tiene cuatro padres y cuatro ma-
dres. La recepcién de la simiente sucede per influxum et in-
Pressionem del Sol y la Luna, que son representados como
dioses naturales, aunque Dorneus, en efecto, no lo dice cla-
ramente 1. El nacimiento de los elementos y su ascenso al
firmamento por el poder del fuego son el modelo del proceso
“spagirico”. Por el fuego cuidadosamente regulado, las aguas
inferiores, liberadas de sus tinieblas (depuratio), se separan
de las celestes. Asi acontece que la spagirica foetura se viste
“por el ascepso con la naturaleza celeste, v en el descenso re-
cibe la naturaleza del Centro terreno, con lo cual conserva
la naturalezz del centro celeste "em secreto”: La spagirica
foetura no es mis que el filius Philosophorum, es decir, el
hombre intimo, eterno, en la envoltura del hombre exterior,
mortal. No es sélo una panacea contra todos los males del
Cuerpo sino también un remedio especizl ontra “las enferme-
dades sutiles y espirituales del espiritu humano” 142, “Ep
lo Uno —continia Dorneus—, esti y no esti lo Uno, esti
simplemente y existe en el Cuatro; si éste es purificado en

locum  nullum occupat ob guantitalis carventiam, comprebends  non
botest, videri mec memsurari. Taum efism cum es de censs dnfiwitnm
5it, ef absque ferminis, locuw mon occupat, wee depingit potest, wel
fmitalione fingi. Nibil ominus omnis quae locum efiam wom -implet
ob carentiam corpulentice, wé sunmt spiritus omnes, cenfre comprebendi
bosiunt, quod wirsgue sinf incomprebensibilia?

“U¢ igitur centri nullas est finis, vivkutem cius eHom ef srcamorsum
abyssus infinita nullo colemo  safis  describitur. "Physica Genesis™,
Teather Chem. 1602, wvol. T, - 382 35

141 Cf, “Physica Genesis”, L «., P- 391. En la “Physica Trime-
gisti® (L o, p. 423) Mdice: (Sol), primus pose Dewm pater ac parens
omRINm vocaius est, cumr in e0 guorwmuis semingria 1iries atgue for-
malis delitescit” P. 424: "Lunam esse matrems ef uxorem solis, guse
foefume spagiricam a sole conceplum in sus mgfrice wlerogue, ventp
gestaf in aere” Por eso se puede comprobar que el filins surge no
cristianamente de dioses naturales.

142 “Aceumentum” en Tab Smaragd, Herm., L c., p. 409,
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el Sol por el fuego, surge el agua pural®3, y (lo Uno en
su cuaternidad) * retorna a la simplicidad; se muestra 2 los
adeptos la plenitud del misterio” 145, Aqui el centro de la
sabiduria natural con su coaternd cerrado en si mismo, re-
presenta un circulo: *“un orden inconmensurable hasta el
infinito”. *‘Aqui estd el cuatro, en cuya magnitud el tres
con el dos en el uno enlazados llenan todo, ¢l (el cuatro)
lo hace en forma maravillosa.” En esta relacién entre 4, 3, 2,
y 1 estd, como dice Dorneus. “la cuspide de todo saber, ¥
ol arte mistico, y ¢l infalible centro del medio (infallibile
medii centrum) 15, El uno es ¢l punto medio del circulo,

¢l centro del tres y el “foetus novenariug’, es decir, el nueve
de Ogdoas (que corresponde a la quintaesencia) 2t

143 Lugar de origen del fuego wespiritdal”, que fue citado mads
arriba. Los simbolos de luz se relacionan siempre psicoldgicamente 2 la
conciencia y su devenir.

144 'H. Khunrath, en su lamada »Confesidn” (Vor Hylealischen
Chaos, etc., 1597), dice que el Ternarius purifica “por circumrotation:
n filosafica circular de lo cuaternario es levada de
alra simplicidad . . . Mowadis catbolicae

puevo a la mis pura ¥ m3s
pluscuamperfectar .. - partir de lo Uno impuro y tosCO dewiene un

Une supremo y puramente sutil, per manifestationen occulti, ef occul-
tationem Mawifesti®, etc, P. 203.

145 El agus pwrs es ¢l ogus permanens de los viejos latinos ¥
srabes, y el Ddwo Gerov de los griegos, Es el spirifus mercurialis en
forma wcuitica, que sirve de muevo para la extraccién del anims de
la materiz. Correspoade al fuego “espiritual”, por eso que = igmis.
Si bien ol agua y ¢l fuego pon usadas juntas, no son sin embargo lo
mismo; el fuego es mas active, espiritual, emocional, ¥ préximo 2 la
concienciz; €l agua, al contrario, mis pacienie, material, y pertenece
a 12 naturaleza del inconciente. Ambos pertenecen al proceso de una
comiunctio oppositornm. CE. el Fronfispicium des Polipbile, en la edi-
cién francesa de Beroalde de Verville, 1600. Tustraciones en “ErlG-
sungsvorstellungen in der Alchemie”, Eramos-Jabrbuch, 1936, p- az.

146 *De spagirico artificio®. Teathr. Chem. 1502, wol. T, p. #4L.

4T “Duellum animi”, L ¢, p. 46 Este simbolismo numérico se
relaciona con el wxioma de Marie (judia o copta) surgido en la anti-
giedad: o Ev yivewo o0 T Dvo ', kol TOU wolvou 10 Ev

o por la circulacid
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Fl punto del medio es el fwego. En gl reposa la forma
mis s_nmple y perfecta, que es la redondez. El punto se
aproxima al maximo a la naturaleza de la luz 8, y la luz
es un simulacrum Dei %, El firmamento fue creado cier-
tawml:;:lt_e en medio del agua (media infer supra ef infra
coelestis aquas naturam babebit) %%, También en el hom-
bre hay un lucidum corpus, esto es, lo bumidum radicale
que nace de la esfera de las aguas supracelestes. Este cm‘jm;
es .e! balsamo sidéreo que mantiene el calor de la vida. El
spirifus aquarnm supracoelestium tiene su sitio en el ce-
rebro, donde cuenta con los drganos de los sentidos. Asi
como en el Macrocosmo esti el Sol, en el Microcosmo, el
Balsamo habita en el corazon *1. El “corpus lucens” e; el
mr:pus astrale, el “firmamento” o “astro” en el hombre
Asi como el Sol en el cielo, el Bilsamo es en el cora;ﬁé:;
un centro igneo y radiante. Ya en el Turba en
este pumctum Solis, donde significa el germen delcﬁﬁ:ra:nz
la yema, vivificado por la incubacién ™. En el antiguo
tratado Comsilium conjugii se dice que en el huevo estin
los cuatro elementos, y ademas “‘el punctus Solis rojo en el
medio”, éste es el pollito 15%. Mylius interpreta este “pullus”

TF“IQ[TW‘ (Lo uno se convertird en dos, el dos en tres y del tercero
vieme o uno como cuarto) (Berthelot, Alch. Grecs, VI, W, 6). Este
:E:m;m s¢ extiende por toda la alquimiz. Tampoco estd desconectado
a especulacidn trinitaria. Cf. mi trabajo *

la esp . i jo “Traumsymbole des
In.d.jvfdu:unnspmz:s {Eranos-Jabrbuch 1935) y “Psychologie und
Rehg;un (Terry Lectures, 1940). L

Stechius: Coclum Sephiroficum, 1679, p. 12.

19 L e, p 38

150 L. ¢, p. 42,

;3; Stechius, . ¢ p. 117.

5

: Ms. Lat.. Berol. 532, fol. 154v. "Punctum solis id. est gerpren
m;:fgg:m:f est #n witello” etc. J. Ruska: Twrba, p. 94
{A-’g Cgom:rlmm conisigiemde massa solis et Lunae cum suis compendiis

r emica 1 i
L ra 1566). Este Tratado podria pertenecer ficilmente al
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como el “pijaro de Hermes” %), que es un sinénimo del
spiritus nrerenvialis, :
Por estas explicaciones se comprende que la reforis dis-
tillatio ex medio centri significa el despertar y el desarrollo
¢ un centro animico, cuyo concepto coincide psicologica~
mente con el del Yo. v
Al final del proceso dice Paracelso, se ve un “rayo fisi-
co”, y s separan uno de otro el “rayo de Saturno” ].r“el
del Sol, y lo que avanza en este rayo 155 pertencce a 'la
larga vida, a aquel Ilyasfer indudablemente grande”.
Este proceso no quita nada del peso del cuerpo, sino
slo de su “turbulencia”, y esto “'a causa de los colores
trasliicidos™ 198, Tambicn otros alquimistas destacaron la
" tranguilitss mentis” como meta del proceso. El cuerpo
no recibe de parte de Paracelso un buen tratamiento. El
cuerpo es “malum ac putridum’. Si vive es solo por la
eMummia®. Sw tendencia es COrrOmPperse y transformarse

nuevamente en inmundicia (id quod comfinuum e st~

diwm est). Por la Mummia, el peregrinus microcosmus”
(el hombre emigrante como extrao) domina el cuerpo fi-
sico, y para esto utiliza los Arcana %%, Paracelso df'.?l:acz
agui-en particular (como antes lo hizo con la Cheyri) la

154 Mylius: Philosophis Reformata, 1622, p. 131 ;

155 Se trata sélo de un relimpago que ¥a desde Saturno {escuri-
dad) & Jopiter (¢claridad y bondad). Rulandus (Lex. alch., ». 5. fﬂ'[ﬁ'lm}
explica: "Fulminare metalla idem est ac repurgare”; fulminatio: “F. est
gradaiio metallice cum excocliong gl prrnm in cenerifio {mm', en el
gue ¢ oro y la plata se han consumido)  cuins perfectio veluti efful-
genle indicatur splendore.” El relimpago corresponde al Hiester mgnus,
el gue “mentis sive animi lapsus in alferum ppundum®, un “Eéxtasis
del espiritu, 'tal, que <l hombre e arrchatado a otre mundo, como
Enoc, Elias, y Pable” (s v. Miastery. Cf. Bz I, 13, ¥ Luc. X, 143.

156 Los colores remiten a la canda pavomis, que aparece inmedia-
tameate antes de la consumacion del ‘procesa.

157 “Ex mortali enim nibil potest elici, quod pariam vifam longams,
exfra corpus est vita longa.” Frag. Sudhoff, Abe I, Bd. 3, p. 251,
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Thereniabin *** y el Nostoch'™ y las “fuerzas monstruo-
sas” de Melisse. La Melissa recibe este honor porque ya
en la medicina antigua era considerada como un medio que
produce alegria, y se aplicaba contra la nrelancholia capitis
y en general para purificar los cuerpos de la “sangre ne-
gra, quemada” 1%, En la fuerza de Melissa concuerda la
supercoelestis comiunctio, que es “el lloch gue surge de la
verdadera Amiadus”. Como poco antes Paracelso habla de
“Nostoch”, parece que el llyasfer se le ha transformado
entre las manos en un Iloch 1°t. El Amimdus que aparece
aqui, constituye la esencia del Ioch, i.e., de la cominnctio.
Pero. ;con qué se relaciona la coniunciio? Inmediatamente
antes, Paracelso habla de una separacién de Saturno y del
Sol. Saturno es lo frio, oscuro, pesado ¢ impuro, el Sol es
lo contrario. Cuando se cumple esta separacién y el cuerpo
se purifica a través de Melissa y se libra de la melancolia
saturniana, entonces, tiene lugar la comfunctio con el hom-
bre interior longevo (Astral) %2, de donde surge el "Enoch-
dianus”, el hombre dotado con lo eterno. El Tloch o Amia-

158  Therenichin es un apreciado Arcamum paracélsico. Es pingnedo
meapnae (grasa o aceite del manna}, la llamada miel del bosque, reves-
timienro wiscosa y resinoso de hojas pretendidamente dulces. Esta miel
cae desde el aire. Como alimenty celestial esta miel auxilia la subli-
macién humana. (En Paracelso es designada también como Tmaienfheu’™).

159  Nostoch mo es de ningén modo como pretende Bodenstein,
una species ignir, sino un alga gelatinosa que crece después de largas
lluvias. (Todavia en la botinica sctual estas algas som designadas
como Mostocazesn.) Antes se aceptaba quel el Nostoch caia desde el
gire, o de las estrellas. Por eso Rulando lo define como “isculum ali-
cnins stellae vel cius repurgatione deiccinm quid in ferrom™. Mostoch
& como el Thereniabin, un Arcanums sublimado, puesto que surge del
cielo.

180  Tibernsemontanus: Grawtbueh, s v Melissa.

161 Podria ser errata por “llech™.

162 Pgr esta razonm, la Cominmclio es representada coms un abrazo
de dos seres alados, por ej. Rosarinume Phil.




6, C. G. JUNG

dus, aparece por ejemplo como su virfus. Estas “Magnales”
se producen “‘por la exaltacién de ambos mundos™, y éstos
deben reunirse “en el verdadero Mayo, cuando comienza la
exaltacion de las Amiadus”. Paracelso s¢ empefia aqui en
una oscuridad maxima, pero sin embargo surge de ello que
Aniadus significa estado primaveral, rerum efficacitas, co-
mo lo define Dorneus. Este motivo lo encontramos también
en uno de los mas antiguos textos griegos, en la Inmstruccion
de Cleopatra por el supremo sacerdote Komarios ***. Dice
alli: (Ostanes'™ y sus compafieros dicen a Cleopatra)
. ..dinos cémo lo mis alto desciende hasta lo mis bajo
y cémo lo mis bajo asciende a lo més alto, eémo el medio
se aproxima a lo mis bajo y lo mds alto (de modo que
ellos) llegan y se unen en relacién al medio %% cémo las
aguas bendecidas descienden desde arriba, para buscar los
muertos, que por alrededor, encadenados y oprimidos y en
las tinieblas y en la oscuridad, yacen dentro del Hades;.
cémo llega a ellos el remedio de la wida, y los despierta,
en cuanto los saca de su suefio para su duefio”.
(Cleopatra les responde) “En cuante penetran las aguas
se despiertan los cuerpos y los espiritus que estin prisione-
ros y desmayados... Poco a poco s¢ estiran, se levan-
tan, se visten con colores multiples 1%, espléndidamente co-
mo las flores en primavera. La primavera es alegria, y se
alegra de la florida madurez que ellog tienen en 5i.”

163 E] texco fue atribuido ol siglo & & Berthelot: Alch.
Grees, TV, XX, B.

1684 Un legendario alquimista persa, tal wvex del giglo v a. C.

105 Introduzco agui la leccién del Cod. Le —Kal xavdratov
foTe— en el texto dado por Berthelot, con lo kual se obtiene an
sentido mejor.

186 La conda pavowis de los latinos.

British Museam: Ms. Sloane, 5025, Una variante del llzmado Ripley
Scroll, 1588. (Del Archive Erancs.)

Representacion del amima como Melusina, que abraza al hombre que

asciende desde el mar (el inconsciente), (uma coniwuctio amims cum

corpore). Los gnomos que estin alrededor son espiricus planetarios
como Paredros (espiritus serviciales).
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Las “Amniada’ '%, son, segin Rolandus, “frutes y fuerzas
del paraiso y del cielo, y también sacramento de los cris-
tianos”. Ellos nos conducen “por la influencia, la imagina-
cién, la apreciacion ponderada (ecsfimatio), y la fantasia,
a la larga vida” "%, Las Aniada aparecen como fuerzas de
cternidad, como Quonaxov alavacios en grado sumo, co-
mo los ya citados Chyri, Thereniabin, Nostoch, y Melissa.
Corresponden 2 las "aguas benditas™ del texto de Komarios,
v segiin, parece, a las sustancias de la sagrada Comunidn ™.
En la primavera todas las fuerzas de la vida se encuentran
en festiva exaltacién. El opus alchymicumn debe comenzar
en la primavera (en efecto, en Aries, cuyo sefior es Marte).
En esta época deben “juntarse” las Aniada, como si fue-
ran hierbas medicinales. Pero la expresion es ambigua, tam-
bién puede querer decir que todas las fuerzas del alma
deben “juntarse” para la gran teansformacién. El misterio
de la conjuncién de Poliphile tiene lugar en mayo '™; es
decir la reunién con el alma por la cual el mundo mitols-
gico se corporiza. En esta “boda” se retine lo humano y lo
divino, es una "exalfatio utrinsque mundi”’, como dice Pa-
racelso. Significativamente, me parece, agrega en scguida:
“y asimismo arden las exalcaciones de las ortigas, y chis-
pean y brillan los colores de las llamitas™. Las ortigas para
arder se juntaban, para fines medicinales (para la prepara-
cion del agua de ortiga), en mayo; pues las ortigas jovenes
arden con el maximo de fuerza. Era por ¢so un simbolo

187 El nominstive ewiedorens -hay que aceprarlo presumiblemente
como Awiadu;, ¥ no como Amizdi,

168 Rufand: Lex. Aleh., s. v. Awisda.

108 *Ayielw = acabado hacia arriba, seria aplicable como modelo
de Amiadus. Téngase en cuenta la ortografia Amyaded = wer acferiuun,
mons wmundus, paradysus futurws. (Ruland, s v. Anyadel.)

170 Te songe de Poliphile on Hypnerofomaguie par Frére Francesco
Colonmes; Paris 1883. Taurus, ¢l signo de Maye, es la casa de Venus.
En ¢l zodiaco greco-cgipeio ¢l toro lMeva el disco solar posade en el
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de la juventud, “ad libidinis flammas  promissimac” AL
La alusion a la Utrica nrens y a la flammala 17 alude dis-
cretamente al hecho de que no sélo Marfa sino también
Venus rige en maye. En la frase siguiente Paracelso hace
notar que esta fuerza fraduci in aliud pofest, “'puede ser
crasladada a otra”. Habria exaltaciones mucho mis pode-
rosas que la Utrica, por ejemplo. las Amnjada, y éstas no
_estarian en las matrices, es decir, los elementos fisicos, sino
en los celestes. El Iduns ¥ nq seria nada si no hubiese pro-
ducido también ciertas cosas grandes. Habria producido
otro mayo donde se alzan flores celestes. En este tiempo
debe extraerse y conservarse el Anachmus 1™, del mismo
modo que el musgo reposa en la Pomambra '™ y la foerza

cuarto lunar ((jen naviculz Venerisl), una imagen de la coninsetio
(Wallis Budge: Amuless and Superstitions, 1930, p. 410}, El mismo
Taurus es descrito con el circulo del gol y los euernos de la luna.
Cf. los paralelos alguimicos en Joannes D "Monay Hierogliphyca™
(Theafr. Chem. 1602, 1T, p. 220).

171 Picinellus: Mundus Symbolicns, 1681, & w. nrfics

172 He traducido liveralmente la frase "mlietque ac splendet flam-
mulse color”. Pero ya que Paracelso ha utilizado la Ocenlta Philo-
sophia de Agrippa, podria tratarse aqui de wna recordacién  (cita)
de ess iobra, Dici alli (lib. T, cap. XXWID: (Referunt Martem}
", . quee pungentibns spinis wowmitoe snmd vel contacto swo cufem
wrint, pungumt vel ampullant, ut cardo, wrbics, flammula.” En este
caso flemmula es el nombre de diversus rantineulos que eran usados
como medios urentes, epispasticos, y ciusticos, ¥ gue como rales son
ya citados en la Dioscorides (Med. Mat. 11, 167).

173 Fdaeus, Idens, Ideos, Ides es "la puerta por la cual es creada
toda criatura”, “el glébole o materia®, a partic del cual rambién el
hombre es'creado. Fragmr. Amsafomise; Huser, po 851,

174 Fl Awachwas es citado paralelamente al Seafolae; cf. abajo.

173 Come me lo ha comunicado amablemente el Prof. Hafliger de
Basilea, Pomambras = pomum embrae. Ambra = concrecibn calenlosa
del cachalote, apreciado por sn perfume (Ambargris), Estas y otras
fragancias eran colocadas en los cuartos de los enfermos para expulsar
¢l mizsma. Musens es citado como Aromaticum en Dioscorides (Med.
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del oro en ¢l Laudannm '™, Sc puede disfrutar una larga
vida solo cuando se han reunido las fuerzas del Anachmus.
No hay ninguna posibilidad, que yo sepa, de distinguir este
Angchmus del Aniadus.

El Aniadns (o0 la Aniadum) . interpretado por Bodenstein
y Dorneus, como rerum ef ficacitas, era tenido por Rolan-
dus como bomo spirvitualis in nobis regeneratus, “el hombre
espiritual regenerado en nosotros, ¢l cuerpo celeste que en
nosotros, cristianos, fue plantado por el Espiritu Santo, a
través del Santisimo Sacramento”. Esta concepcion debe-
ria justificar el papel que el Aniadus juega en el texto de
Paracelso. Como se puede ver existe aqui una relacion a
los sacramentos, en particular a la comunién 13T, Pero es asi-
mismo claro, que no se trata, de ningin modo, de un des-
pertar o de una implantacién del hombre interior en sentido
cristiano, sino mis bien de una unién “cientifico-natural”
del hombre natural —auxiliada por medio de arcanos de
naturaleza médica— con el hombre espiritual. Paracelso
evita con cuidado la terminologia eclesidstica, y en lugar
de ella utiliza un lenguaje secreto dificil de descifrar, que
tiene la evidente finalidad de separar los misterios de Ia

Mat, 1, cap. 20). En Agrippa (Occ. Phil. 1, cap. 28) son citados entre
los aromiticos subordinades a Venus también, "ledonsm, ambrs, mus-
cus™, “Muscas in pomambra” en el texto de Vifs Lowgs s inmedia-
tamente seguido por el arcano Lawdaswm. El lewdanum es segin Dios-
corides (Med. Mu#, I, 110) la savia de una planta exotica, de cuyas
hojas se dice: "Onage werno fempore guiddam confrabunt pimgue ...
fit ex co guod ladsmuwm dicitur.” Segin el Tabernzemontanus esta savia
es aromitica. :El ladanum serd tal vez el origen del Arcanum para-
célsico “Londannm™?

176 [eudamum es el remedio secreto de Paracelso. No tiene nada
que ver con el Opiwm. Adam won Bodenstein cita dos recetas de Len-
danum de Paracelso. (De Vite Longs, p. 28 ss)

17T Una confirmacién de esto se encuentra en el mistico alqui-
mista John Pordage (1607-1681): Ein philosophischer Sendschreiben.
Roth-Scholtz: Denfrch. Theafr. Chem. 1728, po FI7.
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transformacion natural, de los misterios eclesidsticos y ocul-
tarlos eficazmente frente a toda curiosidad, De otro modo
no se puede explicar la terminologia secreta que se ha acu-
mulado en este tratado. Apenas se puede resistir la impre-
sion de que este misterio esta también en ¢ierta oposicién
con el eclesidstico; alcanza hasta la ambigiledad del Eros,
como lo delata la “ortiga ardiente™ y las “llamitas”, Tiene
mucho mis que ver con la antigiedad pagana, ccmojfn
confirma la hipnerotomaguia, que con ¢l misterio cristia-
no. Tampoco hay ningin motivo pard ‘andar husmfanf&u
secretos malignos; esti mucho mis proxima la experiencia
del médico junto al hombre tal como e, ¥ no como pu-
diera ser, conforme a la apreciacion de sus deseos, v “en
oposicidn a la biologia. Al médico se le plantean muchas
preguntas a las que él honradamente debe no contestar con
un “deberia” sino con el conocimiento y la experiencia de
la naturaleza. En estos fragmentos acerca del misterio de
la naruraleza no hay ni curiosidad maligna ni interés per-
verso, sino la inevitable participacidn de un médico orien-
tado psiquicamente, que busca con esfuerzo y sacri*fw_lﬁ-
respuestas satisfactorias .para cuestiones que la casuistica
eclesiastica estaba inclinada a de'.i'."irl"l.llth_ D¢ hecho el mis-
terio natural estd en una tal oposicion a la Iglesia —a pesar
de todas las analogias— que Nicolaus Melchior. SZEhE:-'l}"l'g
astrologo de la corte de Viadislao If (1471-1516) 0s6 pre-
sentar el opus alchimicum en forma de misa 17°. ]?.s dificil
demostrar si estos alquimistas se sentian en oposicitn a la

iT8  Fue condenado a muerte bajo. Pérdinand 1, y dBCiPitiffD o
? de mayo de 1531 en Praga. Apraderco a In dogtora J. Jacobi esta

» t)
informacion de la literatura hingara sobire Melehior von Hermannstade.

17" Una presencacion fragmentaria e eite intento grotesco se en-
cuentsa en Theadr. Chem. 1602, wol. 10T, p, 853, Ese texto estd impreso
en “Erlgsunsvorstellungen in der Alchemie™ (Erumos. Jabrbuch 1936,

p. £5).
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Iglesia, y en qué medida. La mayor parte de ellos parece
ignorarlo. Este es el caso de Paracelso, a pesar de ciertos
indicios (Pagoyum!). Es tanto mis comprensible que no
haya surgido una verdadera autocritica, ya que ellos con-
forme al principio “gnod nafurs relinquit imperfectum, ars
perficit” creian llevar a2 cabo una obra agradable a Dios.
Paracelso mismo se siente lleno del sentido divino de su
vocacion médica, y no se siente inquieto o perturbado en
sus creencias cristianas.. Para él, su obra es evidentemente
un complemento de la mano de Dios. y una administra-
cion leal de Jos denarios que le han sido confiados. Y en
esto tenia razon, pues el alma humana nunca estd fuera de
la naturaleza. Pertenece a los fenémenos de la naturaleza
y sus problemas son tan importantes como las preguntas y
enigmas que propone la enfermedad corporal. Por lo pron-
to no existe casi ninguna enfermedad del cuerpo en la
que no cntren a jugar factores psiquicos, asi como en mu-
chas perturbaciones psicégenas estin en cuestién momen-
tos corporales. Paracelso fue plenamente conciente de esto.
Por eso, a su modo, tomé en consideracidn los fendmenos
animicos como ninguno de los grandes médicos anteriores
o posteriores a ¢l Sus Homusienli, Trarames, Durdales,
Nymphen, Melusinen, etc., son crasas supersticiones para
nosotros que nos llamamos modernos. pero no lo eran para
su tiempo. Estas figuras vivian y tenian efectividad en
aquella época. Eran proyecciones por cierto; pero Paracel-
so también sospechd esto —como surge de numerosos pa-
sijes—, en tanto supo que el nacimiento del Homunculi
y otros fantasmas de ese tipo proviene de la imaginacién.
Su intuicién més primitiva atribuyd a estas proyecciones
una realidad, cuya accién psicoldgica esti mucho mis justi-
ficada que nuestra suposicién racionalista de la absoluta
irrealidad de los contenidos proyectados. Cualquiera que
fuese su efectiva realidad estas proyecciones se comporta-
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ron funcionalmente en todos los casos como realidades. Es
preciso no dejarse enceguecer por la moderna angustia ra-
cionalista ante las supersticiones, a tal punto que se pierda
la wisién de los fendémenos psiquicos todavia poco cono-
cidos, relevantes para nuestra comprension cientifica de
aquella época. Si bien Paracelso no tenia ni sospecha de
Ia psicologia, abrié sin embargo —precisamente con sus
“mis oscuras supersticiones”— una profunda perspectiva
en los acontecimientos animicos, que solo la mis moderna
psicologia ha intentado, con esfuerzo, volver a plantear. §i
la mitologia no es “verdadéra” en el sentido de una pro-
posicién matemitica o de un experimento fisico es sin em-
bargo un objeto de investigacién muy serio y contiene asi-
mismo tantas “verdades” como una ciencia natural; solo
que estas verdades sg apoyan en un plano psiquico. Se pue-
de impulsar a la ciencia natural con la mitologia. pues es
un producto tan natural como las plantas, los animales, o
los elementos quimicos. Aun si la psique fuese un produc-
to artificial, no estaria fuera de la naturaleza. Hubiese sido
sin duda un mérito mayor, si Paracelso hubiese desarrollado
su filosofia natural en una época en que lo psiquico hu-
biese estado desacreditado como objeta ecientifico. El, solo
introdujo lo ya presente en el circulo de sus conocimientos
naturales, sin temer que refundamentarlo. Pero adn asi,
su mérito es bastante grande, aunque sea dificil para nos-
otros apreciar con justeza toda la amplitud psicolégica de
su intuicién. Qué se sabe hoy dia de las pausas y motivos

ue movieron 2 la Edad Media. a creer durante un milenio
en la "absurdidad” de la transmutacién de los metales y
en la simultinea transformacién animica del investigador.
Nunca se ha tomado en serio el hecho de que para los in-
vestigadores de la Edad Media, la redencion del mundo
por el Hijo de Dios y la transformacién de las sustancias
Eucaristicas, no fueron de ningin modo la dltima palabra,
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es decir, la Gltima respuesta a los maltiples enigmas del
hombre y de su alma. Si el opus alchimicum pretendio
una igualdad de derechos con el opus divinum de la misa,
no fue por causa de una desmesura grotesca, sino por el
hecho de que mna naturaleza césmica y desconocida que
reclama su admisién, no era tenida en cuenta por la wver-
dad eclesidstica. Paracelso supo, anticipindose a la época
moderna. que esta naturaleza no era sdlo quimico-fisica sino
también psiquica. $i su Trarames no puede ser demostrado
por mingiin reactivo, tuvo sin embargo su sitio en el mun-
do de su época. Y aungue él, como todos los otros, nunca
produjo oro, estaba sin embargo sobre la werdadera pista de
un proceso animico de transformacidn, que para la felicidad
de los individuos era incomparablemente mis importante que
¢l haber poseido la tintura roja. :

Cuando nos preocupamos por esclarecer el enigma de la
Vits longa, seguimos las huellas de un proceso psicoldgico
que cs el secreto de la vida de toda bisqueda. No a todos
les cabe en suerte la gracia de una fe anticipadora de todas
las soluciones, y no a todos les es dado contentarse, sin mas
deseos, con las verdades manifiestas bajo el sol. Aquella
luz, que fier grafiam spiritus sancti se enciende en los cora-
zones, aquel lumen maturae, por pequeno que sea, es para
ellos mas importante, o por lo menos tan importante, como
la gran luz que brilla en las tinicblas y no puede ser com-
prendida por las tinieblas. Ellos encontraron que justo en
las tinieblas de la naturaleza esti oculta una luz, una scin-
tilla, sin la cual las tinieblas no serian negras'®". Paracelso
fue uno de estos. Fue un cristiino cbediente y humilde.
Su ética y su confesion de fe fueron cristianas; pero su
pasion mas secreta y profunda. su anhelo creador pertene-
cian al lumren naturae, a la chispa divina sepultada en las

180 *Pharmaco ignifio spolisnda densi esf corporis ambra’” Simbolo
de Democrito en M. Majer: Symbole Aurea Mensse, 1617, p. 21,
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tinieblas, cuyo suefio mortal, no fue capaz de vencer ni la
revelacién del Hijo de Dios. La luz de arriba oscurece mis
atn las tinieblas; pero el lnmen maturae es la Iuz de las
tinieblas, ilumina su propia oscuridad, v la tiniebla compren-
de esta luz y por eso se transforma la negrura en claridad,
se consume todo lo “superficial”, y queda nada mis que
“faccem et scoriam et terrem damnatam” (la hez, la es-
coria. y la tierra condenada).,

Paracelso, como todes los fildsofas alquimistas, buscé lo
que tiene un asidero en la naturaleza del hombre, oscura ¥
ligada al cuerpo; en aquella alma, que inasible en su im-
plicacién césmica: y material, se muestra 2 si misma. an-
gustiosamente en figuras extrafias y demoniacas, y que era
Ia raiz oculta de aquellas enfermedades que acortan la wida.
La Iglesia podia exorcizar y expulsar los demonios, pero
con ello alejaba al hombre de su propia naturaleza, que
inconciente de si misma se habia disfrazado en aquellas
figuras fantasmales. Lo que anhelzban los alquimistas no
era la separacion de la naturaleza sino la unién con la
misma. Su leit motiv fue, desde Demberito: “La naturaleza
alegra la naturaleza, la naturaleza vence 1 | naturaleza, y
la naturaleza domina la naturaleza” 's!, Exte principio es
de origen pagano v ¢s una confesién del antiguo senti-
miento de la naturaleza. La naturaleza no sélo contiene
un proceso de transformacién, es la transformacién mismia.
No anhela el aislamiento sino la cominnctio, la fiesta nup-
cial, la muerte y la resurreccién. La exaltacién paracélsica
de mayo ¢s esta misma boda, el "Gamonymus”, el Hieros
Gamos de la luz v las tinieblas en la figura de Sol v Luna.
Aqui se rednen los opuestos que la luz de arriba habja
escindido rigurosamente. No es una vuelea a In antigiiedad,
sino la subsistencia de aquel sentimiento religioso natural

151 *H gdoig 1§ qioe. téomeror, ol M gl v gidoy
v wod W goos Ty giowy 2oarel, Becthelot: Alckh Grecs, IT, 1, 3.
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tan extrafio a la cristiandad actual, que se exteriorizé en
la forma mis hermosa en el Erihn amdgovpos (titulo
apécrifo) del gran Papiro mégico parisiense 152 “Salve,
construccién del espiritu aéreo, salve, Espiritu que pene-
tras desde el ciclo hasta la tierra, y desde la tierra que
estd en el espacio medio del Todo, hasta el limite del
abismo; salve, Espiritu que me penetras y me abarcas v te
separas de mi por la voluntad de Dios en el Bien; salve,
principio y fin de la naturaleza irreversible; salve, rotacidn
de Jos clementos plena de infatigable tarea fructifera. es-
plendor del mundo; salve, circulo incomparablemente bri-
llante de la luna que brilla en la noche; salve, totalidad de
los espiritus de los demonios aéreos; jsalve, vosotros, a quie-
nes el saludo es ofrecido como alabanza, hermanos v her-
manas, hombres y mujeres devotos! jOh grande, inmensa,
circular, incomprensible imagen del mundo! (Espiritu)
celeste, que se encuentra en el cielo, etéreo, con figura de
agua, de tierra, de fuego, de viento, de luz, de oseuridad,
brillante como la estrella, espiritu hiumedo-igneo-frio, a ti
te alabo dios de los dioses, que ha separado el mundo, que
ha reunido las profundidades sobre el apoyo invisible de su
firme estado, ha separado el cielo y la tierra, v ha ocultado
el cielo con alas eternas, doradas, pero ha fundado la tierra
sobre un apoyo eterno, ha puesto el éter por encima de la
tierra, ha dispersado el aire por los vientos que libres se
mueven, ha distribuido las aguas, ha conducido los rayos,
los truenos, los relimpagos, la lluvia. el estremecimienta,
ha producido los seres vivientes, Dios de los Eones, grande
eres Sefior, Dios, Sefor del todo.”

Como esta oracién del papiro nos ha sido transmitida por
la tradicién rodeada de éridas recetas migicas, vemos aso-
mar alli el lumen noturaz entre un mundo de duendes v

182 Preisendanz: Papyri Griecae magicae, T, p. 111.
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otras criaturas del mundo nocturne, ha estadg a punto de
ser ahogada entre toda esa maleza, cubierta por palabras
migicas y profusion de misterios. La naturaleza es en efec-
to ambigua, y no hay que culpar 2 Paracelso ni 2 los de-
mis alquimistas porque se expresen, con mucha cautela y
responsabilidad, a través de paribolas (*parabolice”). De
heche, este procedimiento es adecuado al objeto. Lo que
acontece entre la luz y las tinieblas, lo que une los opues-
tos, tiene parte en ambos lados y puede ser juzgado tanto
desde la derecha como desde Ia izquierda, sin que se sea por
¢s0 mds sabio, lo tinico que se puede volver a hacer es
arrancar lo opuesto.. Aqui solo sirve de ayuda el simbolo,
que, conforme a sno naturaleza, representa el fertfinm que,
en opinion de la logica, no existe, pero que es la verdad
viviente conforme a la realidad. Por es0, no hay que guar-
dar rencor a Paracelso ni a los otros alquimistas a causa de
su lenguaje secreto; una inteleccion mig profunda en la pro-
blemitica del devenir animico nos €nsefia pronto cuanto
mejor ¢s reservar el juicio, que anunciar prematuraments
wrbi ef orbi qué es que. Existe un comprensible desco de
claridad indubitable; pero se olvida en ese caso que las co-
f2s animicas son procesos vivencisles, es decir, transforma-
ciones, que nunca pueden ser caracterizadas univocamente,
St no se quiere transformar lo vivamente movil en algo
estitico. Lo mitoldgico {ierermlnJdﬂ-fndctcrminzda, y ¢l
simibolo cambiante, expresan ¢l proceso animico de mane-
Fa-mas exacta, perfecta, y por ello infinitamente mis clara
que el mis claro concepto. Pues ¢l simbolo proporciona no
s6lo una intuicidn del proceso, sino también —lo que es
tal vez igualmente imporrante— una CO- 0 postvivencia
del proceso, cuya media luz sslo puede ser entendida por una
inofensiva simpatia, pero nunca por la ruda imposicién de
ba claridad. Las interpretaciones simbolicas de la boda en el
tiempo de mayo. el verdadero mes primaveral, donde flo-

PARACELSICA 107

recen las flores celestes ¥y aparece el secreto del hombre
INterior, proporcionan por la eleccién y el sonido de Jas pa-
labras, intuiciones ¥ vivencias de alto nivel, cuyo signifi-
cado sélo se podria explicitar a través de las mis bellas
palabras poéticas. Pero el conceptd claro y univoco no en-
cuentra aqui el menor sitio para ubicarse. Y sin embargo,
se expresa lo mis significativo, como lo hace notar Para-
celso con toda justeza: “"Quando enim ... supercoelestis
coniunctio sese unit, quis virtutem ef quantumyis eximiam
abneget?” (Cuando se une la boda celestial, ;quién podria
disputarle su poderoso significado?)

Se trata de algo esencial para Paracelso, v en reconoci-
miento de este hecho. con lo dicho mas arriba, he empren-
dido una apologia del simbolismo, que predice el enlace
de lo separado en un uno, Pero también ¢l sintié la nece-
sidad de algunas aclaraciones. En el capitulo segundo del
libro quinto dice que ¢l hombre posee dos fuerzas vitales,
una natural, la otra “aérea, en Ia que no hay nada cor-
poral” (nosotros dirfamos que la vida tiene dos aspectos,
uno fisiologico y el otro animico). ®Por eso concluye su
€5Crito con un comentario a las cosas incorpéreas. “Desdi-
chados son a este respecto aquellos mortales a quienes Ia
naturaleza ha rehusado el tesoro mis alto ¥ mejor, el que
encierra en si la momarchia naturae, es decir, la luz de 1a
naturaleza 1837 exclama, con lo cual muestra en forma
inequivoca lo que significa para €l el lumen naturae., Luego
va mas alli de la naturaleza Y toma en consideracidn el
Aniadnus. No debe chocar a nadie el que €él, arguya acerca
de las fuerzas y naturaleza del Guarini, Saldini, Salaman-
drini, y aquello que pertencce a la Melusina, Quien se sor-
prenda por esto, no debe detenerse allj sino seguir leyendo

-
185 "Miteros bhoc loco mortales, quibus primum, ac oplimum he-
Serum. (quam watfurse wmonarchiz fu se clandit) natura recusaris, Prifs,
naturae lumen (I. ¢., p. 83).
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hasta el final, donde comprenderi el sentido de las particu-
laridades. La “Nymphidida™ es el reino de las ninfas, es
decir, la region de los seres acuiticos originarios ( paradi-
siacos) ; hoy llamariamos a esto lo imcomsciente. Guarini,
son. “hombres que viven bajo la influencia celeste”. Sal-
dini, son los espiritus igneos, como los*Salamandrini. La
Melusina es el ser que habita entre ¢l reino de las aguas
y el mundo humano. Corresponde a mi concepto de anima.
La Nymphidida tiene su morada tanto en el alma como en
el mundo del espiritu '*, con lo que se completa la imagen
«del inconciente.

Habian alcanzado la mis larga vida aquellos que vivian
la “vida aérea™ (vitfam aercam). Su vida ha durado hasta
600, 1000, y 1100 ados, y eso porque han wivido confor-
me a la prescripcién (praescriptio) de la “Magnalia que es
ficil de abrazar”. Por eso se constituye de acuerdo al Amia-
dus; Gnicamente por el "aire (i ¢., por medio psiquico)
cuya fuerza es tan grande que la muerte no tiene nada
en comun con ella®. Pero si falta este aire “se rompe lo
que estaba oculto en la cipsula®. Paracelso se refierc segu-
ramente al corazém. El alma, o amima iliaséri habita en el
fui:g_u, en el corazon. Es #mpassibilis (insendible, incapaz de
sufrimiento). El alma cagastrica, al contrario, “flota”
en el agua de la capsula. Es pussibilis 1*°, En el corazén
esta localizada también la imaginacion. El corazén es el
“Sol del microcosmo™ **®. Desde ¢l corazén puede abrirse
paso el alma, el anima iliastri, si falta el aire, es decir, si
no se han aplicado los medios psiquicos, se introduce tem-
pranamente la muerte '®7. Paracelso continta: “Pero si ésta

184 Cf. mi ensayo “Die psychologischen Grundlagen des Geister-
glauben™ en Enegetik der Seele, p. 200 ss.

185 Tih Azofh. Huser, p. 534.

188  De pestilitate. Tr. I, Huser, p. 334.

18T oNibil enim alind mors est, nisi dissolutio quaedans, quae whi
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(es decir, el alma que se encuentra en el corazon) estu-
viese llena de aguel (esto es, el aire) que se remueva sin
cesar, y fuese trasladada al medio, es decir, afuera de aquello
donde estaba oculta, y ha estado oculta hasta ahora (esto
es, en la capsula del corazén}), entonces el ser tranguilo,
seguro de no oir ya nada corporal, dejaria resonar a Ania-
dus, a Adech, y por fin a Edochimum. De aqui proviene
el nacimiento de aquel gran Agquasier que ha nacido fuera
de'la naturaleza (sobrenaturalmente)” A

orifur corpus. Huic corporis Deus adinnxit alind
rpare vifae cxisiif, hoe opus, bic
rialiums csi et Buic soli adinncia,

gccidit, fum demem m
quoddam, puta coeleste, il quod in co
lebor e, ne in dissolufionem, quae mo
erampat” Fragm. Sudhoff, Akt 1, Bd. 3, po 282

188 rSequnnfur ergo qui pifapy Gerciam VINCTMRE, quOTH alii @
€00 annis ad 1000 ef 1100 aunums pervencricut, id gquod jwxta prae-
seripium magnalinm quae facile deprebendetur, ad bune modum accipe:
Compara snigdum, idque per solum aers, cius iy Penfa, uf mibil cume
illo commane babeat terminus vitae. Porro g abest fams dicius ser,
erumpit extrinsecus id, guod in caprula delitescif. Jom si_idems ab illo,
perlatum, scilices exira id sub quo prius delitescebat, imo adbuc deli-
tescit, ions uf res dranguills provsis mou andiatur @ re corporale, ef nt
solum aniadum sdech, demigue ed edochingm resomed” (lib. V, cap. II).

Dorneus comenta este pasaje:

a) La reproduccién del Anisdus acontece per inflwcnifism imaginatio-
wis, aestimationis vel phambesice, expresionss que SOM equivalentes con
wpire” = Espiritu. Se trata evidentemente de aquella imaginacidn
activa, que es propia de la prictica Yoga. Los conceptos aplicados aqui
de Tgnacio de Loyola soa: cowsideratio, confemplatio, meditalio, pon-
deratio, y imaginatio per semsus, los gue apuntan 2 la realizacién de
los contenidos de representacidm. (Exercitis Spiritusliz 8. P. Ighafii de
Loyola. Romae 1838. Cf. en especial p. 62 su., la meditstio de Inferno.)
La realizacion del Awisdus tienc aproximadzmente la misma finalidad
que la contemplecién de la vida de Jesis en los Ejercicios. En el
primer caso es “asimilado™ el hombre desconocide de la experiencia
individual, en el segundo, al contrario, 1z personalidad comocida, his-
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Ll sentido de esta laboriosa aclaracién es visiblemente que
al alma por ¢l remedio psiquico no sélo se le impide huir,
sino que se la trae de nueve al medio, es decir a la regidn
del corazdn, pero esta vez no encerrada en la capsuls cor-
dis, donde hasta entonces habia estado oculta y por asi
decir, prisionera, sino fuera de su morada habitual. Con
ello se indica una cierta liberacion de la circel corporal
y una tranquilidad del alma, que dentro del corazén esta-
ba demasiado entregada a Ares y su impulso. El corazén
es, junto a sus virtudes, una cosa emocional e intranquila,
muy inclinada a participar afectivamente en la turbulentia
corporis. En él habita aquella alma mis baja, ligada al
cuerpo, el alma “cagastrica”, que debe estar separada del
Ilyaster superior y espiritual. En esta esfera tranquila y
liberada, el alma, inadvertida del cuerpo, puede dejar reso-
nar aquellas esencialidades del Awiadus, Adech, y Edochinus.

Ya hemos visto que Adech significa el hombre interior,
el bombre gramde. Es el hombre estelar, la aparicion del
macrocosmos en el microcosmos. Como él es mombrado

toricamente recibida del “Hijo del hombre”., La oposicidn psicolégica
del punto de wista es manifiestamente grande.

b) Dworneus explica la carencia de aire por un agotamiento del mismo
por el esfuerzo de la Realizacidn (Per iwfluentiom bansic).

¢} Lo que irrumpe desde el corazénm es lo malo  (mealume). Es o
oculto en el corazdn. Dornens continda: “Ime swb vebiculo, sub quod
adbne delitescit, compescitar”” La conjetura de la maldad y del enca-
denamiento ne esti apoyada en los textos paracélsicos. Por otra parte,
Dorneus pasa por alto la previa depurafio, v el hecho de que de ello s
sigug que la ""Operacion™ tiene lugar en un coerpo ya purificado. La
reverberatio y los arcans sublimados socesivos ya se han aparrado de
los erassiors elementa, del migredo y del malum.

d) A causa de su conjetura Dorneus debe practicar una modificacién
en el texvo, lee en lugar de Framguills, “irfranguills”®. Me parece gue
mi interprecacidn del texto original, dada mis arriba, es mis justa.

¢) Dorneus explica aqui Adech como imsagingrinm internnms hominem,
v Edochinum como Enochdiamum,
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junto con Awiadus y Edochinus, es verosimil gue scan de-
nominaciones paralelas. Respecto a Awiadus, esta interpre-
tacion es segura, como hemos dicho mis arriba. Edochinus
parece surgir de una metitesis por Enochdisnus. Enoch es
uno de aquellos Protoplaséi aplicados al hombre primitivo,
que “no gustaban la muerte”, o por lo menos alcanzaban
una vida de wvarios siglos. Las tres distintas caracteriza-
ciones no son mas que amplificacién de una wnica intui-
cion, la del hombre primitivo inmorral, a cuyo entornd y
vecindad, la obra alquimica queria llevar al hombre mortal.
A consecuencia de este estrecho enlace, las fuerzas ¥ pro-
piedades del hombre grande desembocan, como ayuda y sal-
vacién, en la naturaleza terrena del hombre pequeno y mor-
tal. Esta reflexién de Paracelso arroja una clara luz sobre
el fondo psicolégico de la obra alquimica en general, en
cuanto aclara en qué medida el producto capital de la Obra,
el "aurum won valg” o lapis philosopborum llega a deno-
minaciones y definiciones de tan distintas especies como
por ej. Elixir vitae, Panacea, Tintura, Quiﬁtnesencia, Luz,
Este, Mafiana, Aries, Fuente viviente, Arbol frutal, Animal,
Adin, Hombre, Homo alins, Forma del hombre, Hermano,
Hijo, Padre, Pater mirabilis, Rey, Hermafrodita, Dens ferre-
nus, Salvator, Servator, filins macrocosmi, etc. 1% En com-
paracion de los “mille nomina™ de los alquimistas, Paracel-
so trae s6lo mds o menos diez denominaciones de estos
seres, que han inquietado la fantasia especulativa durante
més de 16 siglos.

El comentario de Dorneus destaca los pasajes que hemos
explicado como particularmente significativos. Los tres
—Aniadus, Adech, Edochinum— constituyen el elemento

189 Una coleccién de los nombres en Lapidis philosopbornm mowmina
Ms. Nr. 2263-2264, Ste. Genevieve, Paris, vol. II, fol. 129, y en
Pernety, Fables egyplicunes ef grecques, 1758, ©. I, p. 136 s.
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puro y bien dispuesto ', y no son los cuatro elementos
impuros, toscos, y mundanos de los cuales la wida larga
estd lejos. De aqui proviene la visién espiritual (wisio mien-
talis) del gran Agquasier, que ha nacido en forma sobre-
natural; es decir, a partir de aquella madre aniddica, por
el Adech, por medio de la ya citada influencia (Imagina-
cién}), surge la gran visidn. que fecunda su lugar (de na-
cimiento), es decir la Mafrix sobrenatural, de modo que ella
da a luz el vistago invisible (foctum) de la larga vida, que
es creado o producido a partir del Ifyasfer invisible o exte-
rior. La insistencia de Dorn de contraponer el tres al cua-
tro, se relaciona a su particular toma de posicién polémica
respecto al axioma de Maria, problema que ya he aclarado
yo en otra parte %1, Dorn pasa por alto, lo que es carac-
teristico, que el cuatro es el hombre que avanza hacia
los tres.

La reunién con el hombre grande produce una nueve vida
que Paracelso designa como “vifa cosmographica”. En esta
vida aparece tanto “el tiempo como el cuerpo de Jesahach™
(cum locys fum corpus Jesahach) Y2, Jesahach es un neo-
logismo no explicado. Locus puede tener también el sig-
nificado de “tiempo™ y “espacio”. Ya que se trata, como
vamos a ver. efectivamente del tiempo, es decir de un modo
de la edad dorada (ver mis abajo), traduzco locws como
‘tiempo’. El corpus Jesahach ¥%, coincide con el corpus
glorificationis, esto es, con el cuerpo resucitado de los alqui-
mistas, y de ese modo, con el corpus asirale de Paracelso.

En el dltimo capitulo de su tratado, apenas hace alusién
Paracelso a los cuatro Scaiolae, de modo que no queda acla-

180 Elementum purum femperatnm.
L “Traumsymboles des Individuationprozesses” (Erawos-Jabrbuch

1935, p. 86 s5.).
192 Tabi W, cap V.
183 No comprobable como palabra hebrea
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rado a qué se alude con ellos. Ruland, que s¢ muestra como
un buen conocedor de la literatura contemporinea de Para-
celso, los explica como mientis spivituales vires (fuerzas es-
pirituales de comprension), propiedades, facultades, y po<
deres, que son cuidruples, correspondicndo asi a la cifra de
los cuatro elementos. Son las cuatro ruedas del carro igneo
qus condujo a Elias hasta el ciclo. Los Scaiolae, dice, ticnen
su origen en el espiritu del hombre (aminus), del cual pro-
vienen y hacia el cuval retornan (g gwo recedunt, ct ad
guens reflectuntar).

Como las cuatro estaciones y los cuatro puntos cardina-
les. tambi#n los cuarro clementos son un sistema cuaterna-
rio de orientacion que expresa siempre una rotalidad. Se
trata aqui, evidentemente, de la rotalidad del amirrns, que
en este contexto podemos traducit mejor con nuestro tér-
mino moderno de “conciencia” (incluidos contenidos). El
sistema de orientacién de la conciencia tiene cuatro aspec-
tos, que corresponden a cuatro funciones empirigas, a saber:
sensibilidad (percepcién sensible), pensamiento, sentimiento,
e intuicién (capacidad de vislumbrar)?™, Esta cuaterni-
dad es un orden arquetipico!®. Como arquetipo, este or-
den. es susceptible de infinitas explicaciones, como lo indi-
ca Ruland. Por lo prento los interpreta psicolégicamente
como phantasia "%, fmaginatio ™, speculatio ™, agnaia

M Cf Psychologischen Typew.

15 Acerca del aspecto ldgico de esta ordemacidn, ver Schopenhauer:
Uber die vierfache Wurzel des Ssfzes vom swreichenden Grawnde, y
Kindi-Kiefer, Unfersuchungen dbor die fundamentalstrabinr der staat-
lichew Garzheit, Diss., Zirich 1940,

198 Fantasia significa también, invencion ladica subjetiva, sin vali-
dez objetiva.

19T Una actividad creadora del espirita humano que procura imi-
genes y formas. En Paracelso es el corpus astrale, respectivamente la
faculrad creadora de la mence humana

198 Speenletio corresponde al pensamiento “filosdfico™.
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fides ', Esta interpretacion tiene peso solo en cuanto alu-
de inequivocamente a funciones psiquicas. Como cada ar-
quetipo es psicologicamente un Fascinosum, es decir, que
tiene una influencia suscitadora y proscriptora semejante a
la fantasia, se reviste con representaciones religiosas (que
ya son en si de naturaleza arquetipica). Por eso dice Ruland
que los cuatro Scaiolae corresponden a los cuatro articulos
capitales de la fe cristiana % bauptismo, fe en Jesucristo,
saicramento de la comunién, y amor al préjimo 2%, En Pa-
racelso los Scaiolae son amantes de la sabiduria. Paracelso
dice: “Vosotros devotos filii Scayolac et Amachmi”. El Anach-
mus (igual a Awiadus, cf. arriba) esti en conexién pré-
xima con los cuatro Scaiolac. Mo seria una conclusién muy
osada, si aceptamos que los cuatro Sewiolse corresponden
a la tradicional cuatriparticién del hombre primitivo, y son
una expresion de su totalidad omniabarcante. La cuatripar-
ticion del hombre grande es fundamento y causa de toda
cuatriparticion, la de los cuatro elementos, las estaciones,
los puntos cardinales, etc. 2. En este capitulo, dice Para-
celso, le presentan los Scaiolse las mds grandes dificulta-
des **, “pues en ellos no hay nada mortal”. E1 asegura que
quien viva en razén de los-Seaiolae (pro ratione scaiolarum )
serd inmortal, lo que se demuestra con el ejemplo de los
Enochdiani y sus seguidores. Dorn explica las dificultades

I, Agnets fides = fe innata,

200 Ruland era protestante.

200 Ruland afade: Per guac wvitam medum longan, sed ctiam cefer-
mam conicquimur.”’ Dornens coincide con la interpreracidn psicoldgica
de Ruland. (Theopbr. Paracelsi, libri V, etc., p. 176 ss.)

292 Por eso se dice también del Lapis, respectivamente del filius
philosaphornner, que él contiene los cuatro elementos, por decirlo asi,
la quints essentiz de los mismos se-deja extraer de alli, como rambién
el Amiadus. Acerca de la Cuaternidad, cf, mi escrito Psychologic wnd
Religion, 1940,

203 Iy guo me Plarripoem offendnat Scaiolae”  (lib. W, cap. V).
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de los Scaiolae, diciendo que el espiritu debe afanarse con
extraordinario esfuerzo (menfem exercere miris laboribus),
y en la medida que en los Scaiolae no hay nada mortal,
esta obra supera los esfuerzos mortales (mortales etian su-
Ferat labores) =™,

Si bien Dorn, como Ruland, acentfia la naturaleza psi-
quica de los Scafolae (mentales vires atque virtutes, menta-
liwm artinm propietates), con lo aue en altimo término se
los remite al hombre natural y por tanto deben ser morta-
les, y el mismo Paracelso destaca en otros escritos que el
“lumrens waturae” es “mortal”, nosotros asentamos aqui la
afirmacién de que pertenecen a las fuerzas espirituales na-
turales de la naturaleza inmortal y a los Archa (al princi-
pio del mundo primitivo). Nosotros no percibimos aqui
nada de lo “mortal” del lumen maturae sino mis bien el
principio eterno, ¢l invisibilis homo maximus (Dorn) y sus
cuatro Scaiolac, que aparecen como mentales vires y fun-
ciones psicoldgicas. Esta contradiccién se resuelve si se tiene
en consideracion que estas intuiciones no surgen en el espi-
ritu de Paracelso con motivo de una reflexién intelectual
o racional sino por una introspeccién intuitiva, que capta
la estructura cuaternaria de la conciencia, asi como su na-
turaleza arquetipica. Primero es mortal, pero luego in-
mortal. it

La explicacion de Dorn acerca de la dificultad de los
Scaiolae, podria extenderse al "Adech” (Anthropos), que
es el Sefior de los Scaiolse v su quintaesencia. Paracelso dice
en efecto, “difficilis ille Adech”. También obstaculiza
“maximus ille Adech” 2" nuestros deseos. Las difficultaies

204 Theopbr. Paracelsi, lib. V, etc., 1583, p. 177.

205 Hay que tener en consideracion, para la explicacidn cabalistica
de Adin accesible a Paravelso, el siguiente pasaje de Pico de la Miran-
dela (De arfe cabalistics, lib. T, p. 750 y 1557) ¢ “Dixi nanguwe Dens:
Ecce Adam sicuf umns est mobis, wom ex vobis inguit, sed wwwx ex
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artis juegan en la alquimia un importante papel. Casi siem-
pre son explicadas como dificultades técnicas, pero con
frecuencia —en los textos griegos asi como en los textos
latinos tardios— se encuentran observaciones sobre la na-
turaleza psiquica de los peligros y obsticulos que dificultan
la Obra. Se trata en parte de influencias demoniacas y en
parte de estados psiquicos, por ejemplo, la melancolia. Estas
dificultades se manifiestan en la caracterizacién y defim-
cién de la prima materia, que como materia de la Obra da
ocasién a penosas prucbas de paciencia. La prime weateria,
como lo dice certeramente la lengua inglesa, es fantalizing;
es barata y se encuentra en todas partes, solo que nadie la
conoce. Es evasiva e indeterminada como el Lapis que sur-
ge de ella, ticne 1000 nombres”. Lo peor e que sin ella
no se puede comenzar la Obra. La tarea del alquimista es
cortar con una flecha el hilo que cuelga de una nube
(Spitteler). La prima maferia es satirnica, y el Maleficus
Saturnus es la morada del demonio; la materia prima es
lo mis despreciable v abyecto*"". En estas caracterizacio-
nes se refleja la perplejidad del investigador, y ademis su
trasfondo animico que llena la oscuridad que se le antepone.
En la proyeccion descubre cualidades del inconciente. Con
‘esta afirmacién ficil de comprobar, se aclara también la
oscuridad que yace sobre aquel afin espiritual, sobre la
Labor Sophiac: es la centraposicién con el inconciente que

wobis. Nam in vobis angelis, numerns ¢st cf alferitas. In mobis, id
est, Do, umitas infinita, aeferna, simplicissima ef absolutisima ...
Hine same cowiicimns alferum quendam ese Adem coelesfem, dangelis
in coelo demonstratnm, moum ex Deo, guewm verbo fecerat, ef alternm esse

Adam ferrenum. ... Iste, swus csf cwm Deo, hic mon moda alfer cst,
verwmentiom alins ef alivd o Deo. .. Quod Onkelus... sic inferpre-
fafur ... Ecce Adam fuit wnigewitns mews

208  “In wiz eiecta, in sfercore ciccta, in sferguilimiis fvenitar', eoc
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surge siempre que se la confronta con éste. Esta confron-
tacién le sale al paso al alquimista en cuanto se preocupa
seriamente por encontrar la materia prima.

No sé si hay hoy en dia pocos o muchos que puedan
representarsz algo bajo la denominacidn ““contraposicion
con el inconsciente”. Me temo que sean muy pocos. Tal
vez se me dé la razdn si digo que el Segundo Fonsto de
Gozthe ¢s, mas que un problema estético, por el contrario
y en muy otra medida, un problema humano. Fue una
preocupacion que acompand al poeta hasta sus ultimos afios:
fue la contraposicién alquimista con ¢l inconciente, la Labor
Sophise de Paracelso. Es por una parte el esfuerzo para
comprender el mundus archetypus del alma; por otra, la
lucha contra el peligro de la fascinacion —peligro racio-
nalmente amenazante— que surge de las alturas y las pro-
fundidades inconmensurables, dz las paradojas de la verdad
animica inmediata. El espiritu poético concretizante del
mundo diurne alcanza aqui su limite; para los “Cedurini”,
los “howmines crassiorum ingeniorum® (Dorn) no hay nin-
glin camino hacis lo “inhollado, ni hollable” hacia lo “‘inal-
canzable por el ruego, lo inexorable” —wegne bunc locum
infringet aquasier™ (y a este sitio no penetra tampoco el
espiritu del agua, el alma himeda aplicada a la materia,
dice Paracelso). Aqui se contrapone el espiritu humano a su
propio origen, a su arquetipo, la conciencia finita de su
condicionamiento previo y ¢l Yo mortal, al (yo) mismo
eterno, al Antbropos, Purusha, Atman, y todos Ios otros
nombres que ha dado la especulacion humana a aquella pre-
conciencia colectiva, en la que se prefigura el yo individual.
Proximo y lejano reconoce e ignora al hermano descono-
cido, que se le enfrenta inapresable y sin embargo real.
Cuanto mis ligado y extraviado en el espacio y en el tiem-
po, siente al otro como difficilem illum Adech, que se atra-
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viesa en sus planes, da un giro inesperado a su destino, y
pone como tarea lo temido. Nos introduciremos con Para-
celso en una cuestion que en nuestro idmbito cultoral no
ha sido planteada ni tiene resonancia, en parte por incon-
ciencia y en parte por respeto sagrado. Tampoco tienc nada
que ver con la doctrina de la Iglesia esta doctrina secreta
del Anthropos, en cuanto, desde el primer punto de vista,
también Cristo es una imagen —sblo una imagen— del
Anthropos interior. Por esto existen mil razones fundadas
para ocultar esta figura con nombres secretos indescifrables.
Con estos supuestos tai vez podamos entender un pasae
oscuro del capitulo final; dice: “Si yo por causa de los
Adeptos (o del conocimiento secreto) me agrego a los
Scaiolac (o Scaioli — amantes de la sabiduria), esto seria
en mi opini¢n lo que hay que hacer, pero lo obstaculiza
aquel gran Adech, que da otra direccion a nuestros pro-
yectos, pero no a la Obra. Esto lo dejo para que lo discu-
‘tan los tedricos™ *7.

Se tiene la impresion de que el Adech se implanta en
forma casi hostil a los Adeptos, o por lo menos frustra de
algiin modo sus deseos. Por nuestras reflexiones anteriores
que descansan sobre la experiencia del hombre real, es facil
ver la relacién problemitica con el Yo. Solo tenemos que
aceptar que Paracelso pensaba también asi. Me parece que
ése es ¢l caso. El se alinea entre los Scaiolae, los filosofos,
o se “planta” en el suclo de los Scaiolue, es decir, en la
cuaternidad del hombre primitivo, que en cuanto aparece

207 “Pgrro si pro vafione Necroliorins Scaiolis fuserer, essek q'um?
excipiendums ducerem, id gquod maximus ille Adech smfevertit ef pro-
positum mostrum, af non modum deducif: Qwod vobis Theoricis discu-
tiendum relinguo™

Necrolii son Adeptos (lib. Azoth; Huser, p. 524). Necrolia, wecro-
lica — medicing vitam conservans (Dom, [ ., p. 173).

PARACE
ELSICA 112

Como una representacion posible, como otro sindnimo de
la cuaternidad, es el Paraiso con sus cuatro rios, o la ciu-
dad eterna, la metrépolis con las cuatro puertas2* (la
correspondencia alquimica es domus anrea y la cuadratura
fiel circulo). De este modo se presentaria él en el circulo
inmediato del Adech, y seria un ciudadano de Ia ciudad
e]:erna; agui resuenan perceptiblemente representaciones cris-
ERd Que el Adech no da ninguna otra direccién a Ia

Obra” (modus = modo y manera, presumiblemente Mé-
j‘.odn, modo de proceder, en contraposicidn a proposifnm —
intencién, idea capital) parece comprensible si se trata del
ofns alquimico, que como procedimiento general es siem-
pre el mismo, pero cuya meta puede ser muy distinta, en
cuanto se trate y2 de la produccién del oro (Chrysopoer),
ya del Elivir vitae, ya del aureum potabile o per fin del mis-
terinsisimo filins wmicas. El Operafor puede tener en la
Obra una posicién mis egoista o mis idealista.

Hemo: llegado pues al final del tratado De Vita Longa.
Aqui resuniz Paracelso toda Ia operacién de manera suma-
mente comprimida lo que pone no pocos obstdculos en el
camino de la inzerpretzcion. Aqui, como en otros muchos
pasajes de De Vifa Zomga, hay que plantearse una pregunta:
¢el autor es premeditadamente oscuro, o es que no puede
ser clare? :0 debemos adjudicar esta oscuridad al editor
Adam von Bodenstein? En punto a oscuridad el tltimo
capitulo del tratado tiene pocos semejantes entre todes los
escritos de Paracelso. Se dejaria de lado con gusto este tra-
tade, si no contuviese cosas que parecen estar en una pro-
ximidad inmediata con las mis modernas intelecciones de
la psicologia. -

o
208 El Mowogenes (filins wmigenitus) es idéntico 1 la ciudad ¥ sus

cuatre miemnbros a las cuatro puerras. Ch, Baynes: 4. Coptic Grostic
Treatise, 1933, p. 58 v 59,
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A continuacion doy el texto original de Paracelso y junto
a él el comentario de Dorn, para aquellos de mis lectores”
que quieran formarse un juicio por si Mismos.

Paracelsi de vita longa: od.
1562, -lib. 'V, cap. V,
P 94 ss.

“stque ad bunc modum
abiit ¢ nymbphidica natwra
intervimiclibns ~ Scaiolis  in
aliam Eransmutationens fper-
mansura Melosyne, si diffi-
cilis ille Adech annnissct,
qui utrungue cxisfit, cum
mors fum vita Scaiolarwm.
Annuit practerca prima fen:-
pora, sed ad finem scipsum
fmmutat, Fx guibus colligo
supernionica **? figmenta in
cypbntis aperive fenestran,
Sed wé ea figantur, recusant
gesta Melosynes, quac cuwins
modi sunf, missa facimus.
Sed ad waturam nymphididi-
cam. Ea nt in animis nosfris
concipiatur, afque it ad an-
mum  aniadin ** jmmorfales
perveniamins arrifins cha-
racteris Veneris, qnos et si
vos nna cum aliis cognoscitis
minime tamen usurpatis. Idi-
psum  aufem absolvimus co

Gerardus Dornens: Theopibr.

Paracelsi, libri V de vifa
longa, etc., 1583, p. 178.

(Las wcjoras y comfile-
mentaciones  del  fexto las
borgo cntre [ ].)

“[Puracelsus] ait Melosi-
ity foe. afparentenm i
meate visicnem, ¢ wym phi-
dica natura, in allim trans-
mutationem abire, in qua
per mansura messc, si oo
difficilis ille Adech, interior
haneo vdl, annuerit, boc est,
faveret; qui quidens wfram-
que effecit, videlicet mortem
cf wpitam Sceiolavim, 0.
mientfalinne oficrationym. Ha-
ritme e fora brima, 1. e, ini-
tis: annuit, sed ad finem
seifswm  immufat, infelige
firofifer  fnfervenienfes  ac
it pedicntes disfractiones, quo
minus  conscencantur  effe-
ctum inchoalae, scl. opera-
tiones. Ex quibus [Paracel-
sus| colligit supermonica fig-
menta, boc est, speculta-

200 Sypermonics, de moncre = inspirar, super = de arriba, por

eso swpermonicns — inspirado desds arriba.
M No registrado én otros cisos. Deberia ser interpretado como
B P

“tiempo de la consumacicn’.
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quod in prioribus capitibus
indavimus, ut banc vitam
secure tandem  adsequamaur,
in qua aniadus dominatur ac
regmat, et cum eo, cui sine
fine assistimus, permanet.,
Haec atque alia aracana, nul-
la re prorsus indigent 211,
Et in bunc modum vitam
longam conclusam relingui-
mns’,

211
Lapis,

121

tiones aemigmaticas, in
cypbntis [vas stillaforium],
i.e. ad finem perducantur,
recitsant gesta Melosines, boc
est, wvisionum variefales et
olservationes, quae cuius
modi sunt ait missa facimus.
Ad  naturam  nymphidicam
rediens, ut in animis wostris
concipiatur, inquit [Paracel-
sus] atque bac via ad annri
anigdine  perveniamuns, boc
est, ad vitam longem per
fmaginationem, arvipimus
characteres Veneris, i e.
amoris scufum ef loricam ad
viriliter adversis vesistendum
obstaculis: amor enim om-
new  dif ficultatems superai:
quos et si vos una cum aliis
cognoscitis, putato characte-

res, minime famen usirpatis.

Absolvit itagwe Paracelsus ca,
quae prioribus capitibus jn-

dicavit in vitam banc secu-

re consequendam, in gua do-
minatur ef regmat aniadus,
i.e. rerum efficacia of cum

ea is, cui sine fine assistizns,
permanet, aniadus wnempe
coclestis: Haec atque alia ar-

carg nulla re provsus indi-
gm .?J

Una frase predilecta de los alquimistas, relacionada con o
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El sentido del texto de Paracelso puede ser reproducido
mds o menos asi: Y de este modo, incitada por la intro-
mision de los Scaiolae, la Melusina se ha transformado en
otra figura, en la cual podria permanecer si aquel inexo-
rable Adech, que manda sobre muerte y vida de los Scaiolae,
hubiera estado de acuerdo. Consiente en verdad el comien-
zo, pero al final se transforma él mismo —de lo cual con-
cluyo que las imigenes inspiradas desde arriba abren una
ventana en el vaso instilatorio. Pero para que éstas (las
imigenes) se mantengan, se contraponen a los hechos de
la Melusina, que nosotros dejamos ser, cualquiera sea su
modo. Ellos son referidos otra vez al reino de las aguas.
Para que ésta (la Melusina) sea recibida en nuestro espi-
ritu, y nosotros de este modo alcancemos, como inmortales,
la edad de la perfeccién, aceptamos los signos de Venus,
que vosotros sin embargo de ninguna manera elegis (o abu-
sdis), aunque os sintdis identificados con los otros. De
esto mismo hemos tratado a través de lo que hemos citado
en los capitulos anteriores, con el fin de que alcancemos
con seguridad aquella vida sobre la que domina e impera el
Awniadus, v que con él (el (el Amisdus), al cual asistimos im-
perecederamente, perdura para siempre. Estos y otros se-
cretos no necesitan en general de nada mas. Y asi llegamos
al final de la discusion de la larga vida.”

Fste texto requiere algunos comentaries. Los Scaiolae
como las cuatro partes, miembros, o emanaciones del An-
thropos, son asimismo Organos, con los cuales éste alcanza
efectivamente ¢l mundo de los fenémenos, o a través de
los cuales estd enlazado con este mundo *'*; asi como la
Quinta Essentia invisible, el Ether, aparece en este mundo
como los cuatro elementos perceptibles, 0 a la inversa, se

212 Un paralelo se encuentra en la Visidn de Dios en Enoc, 40,2.
Dios tiene cuatro rostros, ¥ esti rodeado por los conatro dngeles del

rostro.
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sintetiza en los cuatrg elementos.

! Ya que los Scai
hemos visto antes, E § e

son también funciones psiquicas, hay
-l dmo modos dﬁl ffzr_iém-euo O emanaciones
110, €5 decir, del Anfbropos invisible. Los Scaiolae ¢
sfun;:}mi.is de la conciencia, en particular como imaginatio
ﬁhn;h;,e{;&mimm, ¥ }fj:fes (segin la interpretacién -:!-;
parte también de Dorn) se “entremezclan”,

l I Ll

esta transformacién, es d
mano. Dorn

omo

» para llevar a cabo precisamente
: ' ecifr, para aparecer como ser hu-
T unw;raqu: una FlSEﬁI-l espiritual” y no la pro-
concreto femenino. La wltima posibilidad
tampoco parece haber sido tenida en cuenta por Paracel
por II:'P menos por lo que sabemos con nuestrog conocimi s
tos biogrificos. En Poliphile, *Madame Polia” alc e
alto grado de realidad (mucho mis que la Beatrice ;Ez]a}af
te, pero no tanto como la Helena del Segundo Fausto), y
sin embargo se diluye en un momento como dulce suer‘}
€0 cuanto se alzael sol del primer dia de mayo: =

e
: En ces. entrefaictes, ef fout en wm instant les larmes
;l_]." sortirent des yeux comme crystal, ow petites perles ron-
€5, 5 gue vous ewssicr dict, que Cestoient gouttes de rosee
SHr _;Tes fufiﬂe_s d’une rose incarnate esffannie au lever dy
x ;0:;3&:3 saison du mois de May. Ef comme je estoy en
E’ mble de liesse, celle digne figure, Sesvanouit, montant
;3 ar ainsi qu'nne petite fumee de Bemiowyn: f.f’i'afsm u
r eur fmf exquise que fontes les senteurs de P Arabie .E.'e:f
5:;55- r:;e 3 ) scourotent accomparer: le delicieux sommeil se
e de mes yeux. Le bal esprit se resolvant en Pair avec
le delicienx dormir, tout se retirg trop vistement, et senfuit
en baste, disant: Poliphile, mon cher amant, Acf:"e#” 2z

M3 Souge de P:.lﬁp.ﬁﬂe, ed. Paris 1600, fol. Q ql
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Polia desaparece inmediatamente antes de la unién larga-
mente anhelada con el amante. Helena (Segundo Fausto)
por el contrario solo desaparece con la muerte de su hijo
Euphorion. Paracelso nos deja sospechar un estado de dni-
mo nupeial en la “exaltacion” de mayo y en la explica-
cion de artica y flammula; pero se aleja por completo de
la proyeccién en una personalidad concreta, 0 en una ima-
gen concretamente configurada, personificada. En su lu-
gar escoge la figura legendaria de Melusina. Esta no es por
cierto una irrealidad alegorica, o una mera metifora, sino
que tiene una particular realidad psiquica, en el sentido de
un fenémeno por asi decir fantasmal, que de acuerdo a su
modo, es por un lado, una vision condicionada psiquica-
mente, pero por otro, en virtud de la fuerza de realizacién
imaginativa del alma, del llamado Ares, es una esencialidad
distinta y objetal, como un sueiio que transitoriamente se
convicrte en realidad. La figura de la Melusina sirve en
forma magnifica para estos fines. Los fendmenos animi-
cos pertenecen a aquellos “fendmenos limite”, que apare-
quicas especiales. Tales situaciones se

cen cn situaciones psi
irrupcién mis o menos subita

caracterizan siempre por la
de una forma o situacién vital que parece ser la condicion

o el fundamento imprescindible del curso individual de una
vida. Cuando aparece una catistrofe de esta especie, no solo
se rompen todos los puentes que quedaron atrds, sino que
parece no existir ningin camino hacia adelante. Se estd
ante una oscuridad sin esperanza ¢ impenetrable, cuyo vacio
abismal se llena de sabito por la visién o la presencia palpa-
ble de un ser extrafio, pero gue promete ayuda; del mismo
modo que en una larga soledad, el silencio o la oscuridad se
hacen visibles, audibles y palpables, y el propio desconocido
se nos aparece en figura desconocida. La condicidn espe-
cial de los fenémenos del alma se encuentra también en la
saga de la Melusina. Emmerich, conde de Poitiers, habia
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a-_;luptada al hijo de un pariente pobre, Raymond. Las rela-
ciones entre el padre adoptivo y el hijo eran arménicas.
Una vez, cuando iban de caza, persiguiendo un jabali, se
separaron de su séquito y se perdieron en el bosque. Al
caer la fmche, encendieron fuege para calentarse. De pronto
Em[-!l'El'lch es atacado por el jabali perseguido; Raymond
lo hiere con su espada; pero por una desgraciada casualidad
rebota el acero y hiere mortalmente a Emmerich. Raymond
desconsolado y en medio de la confusién sube a su caballo
v huye hacia lo desconocido. Después de un tiempo llega
2 una pradera donde hay una fuente. Alli encuentra tres
mujeres hermosas. Una de ellas es Melusina, que con sabio
consejo aparta de ¢l su destino de deshonra y exilio.

‘ Raymond, segiin la leyenda, se encuentra en la catastro-
fica situacidn descrita antes, todo su plan de vida se ha
hundido y se halla frente a la nada. Es el momento en
que aparece el Anima anunciadora del destino, un arqueti-
po de! alma objetiva, del inconciente colective. En la saga,
Melusina tiene, ya cola de pescado, ya de serpiente, es decir,
es mitad ser humano, mitad animal. En ocasiones aparece
solo como serpiente. La saga proviene, segin parece, de rai-
ces célticas 2'*; pero como tema se encuentra en gran parte
de la tierra habitada. Esta saga fue muy popular en la
Europa medieval, y su tema se encuentra también en la
India, en la leyenda de Urvashi y Pururavas, que esti cita-
da en el Shatapatha Brahmana *'%. También se la encuen-
tra entre los indios norteamericanos *'®. El motivo mitad
hombre-mitad pez, es por asi decir un tipo extendido uni-
versalmente. Mencién especial reclama la noticia de Con-
rad Vecerius, segiin la cual Melusina (“Melyssina™) viene

213 Grimm: Dentsche Myfologie, 1, p. 405.

illﬂ Sn'n.'ed Books of the Easé, wol. XXVI, p. 91.

218 Baring-Gould: Curions Myths of fhe Maldle Ages, wol, 1T
p. 2B3. 1
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de una isla del océano donde habitan nueve sirenas, que
entre otras virtudes poseen el arte de transfigurarse en
cualquier figura*!". Esta noticia tiene especial interds,
pues Paracelso cita a Melusina junto con la “Syrems” 215,
Esta tradicidn se remonta presumiblemente hasta Pomponius
Mela *1%, que llama a la isla “Sena”, y a los seres que alli
habitan “Semac”. FEstos, ocasionan tempestades, pueden
transformarse, curar enfermedades incurables, y conocen
ademids el futuro*". Como la serfens mercurialis de los
alquimistas es designada con frecuencia como “wvirgo®”, y
presentada bajo la figura de Melusina (ya antes de Paracel-
so), su capacidad de transformacién y su arte de curar es
de mucha importancia, en cuanto que é€stas, precisamente
particularidades, son atribuidas con especial énfasis a Mer-
curio. Por el contrario, Mercurio es presentade también en
la figura del anciano Hermes (Trimegistos) con lo que se
hace visible que en la fenomenologia simbélica de Mercurio
confluyen dos arquetipos extraordinariamente repctidos, a
saber, el del Awima vy el del “anciano sabio™ 221, Ambaos
son daiuoves revelados y presentan a Mercurio como Pa-
nacea. Mercurio siempre es designado como versatilis, nu-
tabilis, como servits o cervus fugitivus, Proteo, etc.

Los alquimistas, y Paracelso al igual que ellos, se encon-
traban 2 menudo, ante el abismo oscuro de la ignorancia
y la impotencia, de modo que tenian que conformarse,
segun propia confesion, con la revelacién, la iluminacion,

21T Urstisius: Scripfores germanize, 1670 (cit. Baring-Gould, I. c;
p.218).

288 Paragrawwm, ed. Strunz, p. 10,

240

Siglor d. de C,

220" Pomponius Mela: De Sin Crrbris, T, cap. 6 (cit. W. Dinan:
Mom, Hist. Celfica, I, p. 62).

231 Cf. “Uber die Archetypen des kollectiven Unbewussten™ (Era-
nos-Jabrbuch 1934, p. 179 ss.).
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o el suefio 1til. Por estas razones necesitaban de un “espi-
ritu auxiliador”, de un familiaris o mdoedgog, cuyos conju-
ros encontramos ya en los papiros migicos griegos. La
figura de serpiente en la revelacién de Dios y del espiritu
en general, es un tipo universal,

Paracelso parece no saber nada acerca de las condiciones
psicolégicas previas. Relaciona la aparicién y la transfor-
macién de Melusina con el efecto de los Scaiolae que inter-
vienen, con las fuerzas impulsoras que provienen del bhomo
maximus, Estas estin subordinadas a la Obra que tiene
como meta la elevacién del hombre a la esfera del Anthro-
pos. Sin duda la Obra del alquimista filésofo apunta a la
mids alta autorrealizacion, a la produccién del homo maior,
como lo llama Paracelso, es decir, a la individuacién, como
yo diria. Ya esta sola meta lo enfrenta con la soledad
temida por todos, donde “solamente™ s¢ tiene la compadia
de si mismo. El alquimista trabaja solo en principio. No
forma discipules. Esta soledad, junto con la preocupacién
de una obra infinitamente oscura, basta para activar el in-
conciente, 0 como dice Dorn para poner en funcidn la ima-
ginacién, y por la fuerza de sus imdgenes traer a la reali-
dad fenoménica cosas que antes aparentemente no existian.
Bajo tales circunstancias nacen imigenes de la fantasia en
las que lo inconciente se hace intuible y experimentable, y
que son de hecho “spiritales imaginationes”. La Melusina
asoma desde el reino de las aguas, toma “figura humana”,
en lo posible bien concrera, como lo muestra con clari-
dad el Primer Faustoy donde la falta de una salida lleva
derecho a los brazos de Margarita, en cuya figura hubiera
podido permanecer Melusina, si no hubiese ocurrido aquella
catistrofe por la cual Fausto se enredé mds profundamen-
te en la magia. Melusina se transforma en Helena; pero
tampoco alli puede permanecer, pues todo intento de con-
cretizacién se estrella como la revorta del Homunculus en
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el trono de Galatea. Interviene otro poder, &l Adech, “dif-
ficilis ille Adech”, que se “rransforma él mismo al final”.
El hombre mas grande “abstaculiza nuestros pmj.rectns";

pues Fausto mismo debe transformarse en la muerte, €n '

aquel muchacho al cual solo entonces le serd mostrado
el verdadero mundo, después que se haya apartado de él
el querer-tener-todo. «Miseros mortales, quibus primum. ac
opfimun thesaurum natura recusavit, puta, naturae Iumen!”

Adech, el hombre interior, es quien por sus Scaiolae con-
duce los deseos del adepto y le deja contemplar aquellas
imagenes de las que se extracn conclusiones falsas y se jus-
tifican situaciones de cuya provisionalidad y fragilidad él
no tiene sospecha. El tampoco sabe que obedece 2 la ley
del hombre interior en devenit, mientras golpea la puerta de
lo desconocido, y que desobedece aquella ley cuando €l
mismo desea -asegurarse una ventaja o una posesion de su
ohra. No estd intencionado su YO, el fragmento de una
personalidad, sino que una rotalidad, transformindose -2
partir del estado latente del inconciente, guiere alcanzar
una conciencia aproximativa de si mismo.

Las historias de Melusina son imagenes engafiosas de la
fantasia, en las que se mezcla ¢l mis alto sentido y el
mis funesto absurdo, un velo de la Maga que atrae a los
mortales en todos los laberintos de la vida. De estas imi-
genes extrae el sabio las “mas altas inspiraciones”, es decir,
todo lo pleno de sentido y valor; lo extrae como de un
proceso de destilacion 222 ¢ recoge las exquisitas gotas del
liguor Sopbise en el recipiente predispuesto de su alma,
donde ellas “abren una ventana” a su entendimiento, €5
decir, lo iluminan. Por eso alude Paracelso a un proceso
de separacion ¥ discriminacién, a un Pproceso critico de

292 ey de ese modo este espiritu es extraido y separado del otrd
espirita, asi tiene el spagirus wvimum salutis, al cual muchos de los
fildsofos han postpuesta..." Fragnt. gudhoff, Abs 1, Bd. 5, B 305.

. dC‘ml'. Germ., Nr. 528 (Staatshibliothek Miinchen).
ibro de la sagrada Trinidad . cripaid :
L woe § descripzicn del  sezreto i
transformacidn de los metales. Un Tl'bﬂ-delt}" nij:ulu:.;cr-:o j-: r[-J.ﬂiﬂdlﬂE__P,E“-l;]l
hermafrodita del Rosariwms d= 1550,
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juicio, que separa ¢l grano de la paja —una parte impres-
cindible en la contraposicién con el inconciente. Enloque-
cer no es ningdn arte, pero extraer de la locura sabiduria
es el arte miximo. La locura es la madre de los sabios,
nunca la prudencia. La firmeza ("u¢ ea figantur’) se rela-
ciona en la alquimia con la Piedra, pero psicolégicamente
con el afianzamiento del *alma™. El destilado debe ser
“mantenido firme”, debe convertirse en "firme” conyen-
cimiento y contenido duradero.

Melusina, la Shakti engafiadora, debe retornar al reino de
las aguas, debe hacer prosperar la Obra hacia su meta. No
debe enfrentar ya al Adepto con gestos cautivantes, sino
que debe llegar a ser lo que siempre fue: parte de una vota-
lidad 222, Como tal debe abrazar su espiritu (“wf in animis
nostris concipiatur”), Con esto se obtiene aquella reunion
de conciencia e inconciente, gue inconcientemente ya exis-
tia, pero que era siempre negada por la unilateralidad de
la conciencia. De esta unién, nace aquella toralidad, que
la filosofia o el conocimiento introspectiva de todas las re-
giones y épocas ha designada con simbolos, nombres, y con-
ceptos, cuya multiplicidad es inagotable. Los “mille no-
mina” disimulan el hecho de que en esta comiunctio no se
trata de algo captable discursivamente, sino de una viven-
cia absolutamente irreproducible, a cuya naturaleza perte-
nece un sentimiento de eternidad o atemporalidad irrevo-
cables.

No quiero repetir Jo que ya he dicho sobre esto en otras
partes. Lo que se diga acerca de ello es de todos modos

223 Ta aparente contradiccion entre la gests Melosywe y la asimi-
lacidn del Anmime se explica porque la gesta surge 2 partic de un
estado de posesion del inima, razén por la cusl debe ser impedida.
Por eso ¢l aewima es forzada a wolver al mundo interier, como un sis-
tema funcional gue media entre el Yo y lo Inconciente, tal como la
pervona media entee ¢l Yo y el mundo circundante.
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inesencial. Sin embargo, Paracelso agrega, en efecto, una
determinacién que no puedo pasar por alto: se trata de los
“characteres Veneris™ 224,

Melusina, como hada marina, esti emparentada con Mor-
gana, la “nacida del mar”. Su antigua contraparte oriental
es Afrodita, “nacida de la espuma”. La unién con el in-
conciente personificado en figura femenina es, como ya
hemos dicho, una vivencia por asi decir escatolégica, cuya
imagen la encontramos en el apocaliptico yduog Tol doviov
(muptiae agni, bodas del cordero), forma cristiana del Hie-
ros Gamos. El pasaje dice: “Pues ha llegado la boda del
cordero, y su mujer se¢ ha preparado, y se le ha concedido
vestirse con el lienzo brillante y puro. El lienzo son las
acciones rectas de los santos. Y él me dijo: "Dichosos aque-
llos que han sido invitados a la cena nupcial del cordero.’
Y me dijo: “Estas palabras son en verdad palabras de Dios.’

224 Hay que recordar aqui los plasetsrum. signaculs ef characieres
de Agrippa, que por la Natividad estin impresos en los hombres como
en todas las cosas. Pero a la inversa, el hombre tiene la facultad de
armonizar de nuevo con los astros: “Pofest emim amimus mosber per
imaginafione vel rafione gquandam imitafione, its alicui stellae comfor-
mari, wi subito cwinsdems stellae muneribms impleatur . . . Debemus igitur
in guovis opere er rerum ablicatione vebementer affectare, imaginare,
sperare firmissimague credere, idenins plurimum erit adinmentum (lib. T,
cap. 68) ...awimum bumanum guando per ssmas passiomes et effecéus
ad opus aliguod atfentissimwus fuerif, comiungif ipsum cem stellarnm
smimis, elfam cum fnteligentiisz ed ifa guogue comiumcimm causs esse
ui mirabilis quaedams virfus operibus ac rebus mostris infundatar, cum
quia est in eo versm omnium apprebessio ef polestas, twwm guia omames
res babent naturalem obedientiams ad ipswm, e de mecessitafe efficatiom
et movent od id guod desiderat mimis forti desiderio. Ef secundum boc
verificatur arlificium characterum, imsginum, incentatiorum, eb ser-
monsins, ebc.” “Amimus enim ‘mosfer guendo fertur in aliguens magnsm
excessums, alicwius passionis wvel wirfufis, arvipit saepissime ex se ipso
boram vel oppofunitatems fortiorems, efc... bic est wodns perguem
imvenitur efficacia” (operatiommwm) (lib. I, cap. 67).
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Y yo me arrojé a sus pies para adorarlo. Y ¢l me dijo:
‘iNo hagas eso! Yo soy tuyo y tu hermano co-servidor ™
(ovvdoudog) 225,

Este “éI” del texto es el ingel que habla a Juan, en el
lenguaje de Paracelso el maior homo, el Adech. No necesito
subrayar que Venus, como diosa del amor, esta en relacién
muy proxima con la Astarte del Asia menor, cuyas festi-
"i’_ldad-:s hierosgamicas son conocidzs por. todos. La viven-
cia de unién que psicoljgicamente, y en primer término,
fundamenta esta fiesta nupcial, es el abrazo y la reunién
de dos almas en la Exaltatio primaveral, en el “verdadero
mayo”, es la unién feliz de una dualidad, separada aparen-
temente sin remedio, en la totalidad de un ser vinico. Esta
unidad abraza la multiplicidad de todos los seres, Por eso
dice Paracelso: *Si vos una cum aliis cognoscitis.”’ El Adech
no es mi yo, sino también mi hermano: "Comservatuus sum
et fratrum tworum.” Esti la determinacitn especial de la
vivencia de la coniunctio: El yo que me abraza, abraza tam-
bién a muchos ofros; pues aquel inconciente “conceptum
i animo nosird” no me pertenece ni es mi propiedad, sino
que estd en todas partes. Es, paradéjicamente, quinta esen-
cia del individuo, y sin embargo 2l mismo tiempo, algo
colectivo.

Los participes en la boda del cordero, marchan hacia la
dicha eterna, ellos mismos son “doncellas” nupciales
(Ap. 14,4). En Paracelso lz meta de la salvacidén es el
annus aniadin, el tiempo de la consumacin, en el que do-
mina el hombre primigenio.

¢Por qué Paracelso no se ha servido de las imdgenes cris-
tianas que contienen los mismos pensamientos en forma
mucho més clara? ;Por qué aparece en el lugar de la Me-
lusina la antigua diosa del amor, y por qué no se trata de

25 off. IX, é-10.
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la boda del cordero en lugar del Hieros Gamos de Marte y
Venus, como resulta de las aclaraciones del texto? La razén
es probablemente la misma que en Francesco Colonna, el
autor de la Hypnerotomaquia, que hace que Poliphile bus-
que a su amada Polia no ¢n la madre de Dios, sino en
Venus. Por la misma razon, en la Bods quimica **%, de
Christian Rosencreutz, el muchacho se dirige a la béveda
subterrinea en cuya puerta encuentra una misteriosa ins-
cripcion en caracteres de cobre **. En la béveda se des-
cubre una tumba triangular, en ella hay una caldera de
cobre, en la que estd un ingel que sostiene un drbol, que
constantemente gotea en la caldera. Esta tumba es arras-
trada por tres animales: un dguils, un bxey, ¥ un ledn 2%,
El muchacho explica que en esta tumba esti sepultada la
hermosa Venus, quien ya ha corrompido a algin hombre
superior. Ellos siguen descendiendo y llegan a la cimara
de Venus, donde la diosa duerme sobre un lecho. El mu-
chacho, con indiscrecidn, retira el cobertor y descubre la
plenitud de su belleza **°.

La antigiiedad contiene un trozo de naturaleza y una
cierta problemitica que el cristianismo debid pasar por alto
para no comprometer peligrosamente la seguridad y el afian-

226 Christian Rosencreutz: Chymische Hochseit, Strassburg, 1618,
P95 oss

T Cobre = cuprim, afadido al Cypris de Venus.

228 Trinidad inferior que corresponde a la Trinidad superior. Son
los simbolos teriomorficos de los tres evangelistas, El dngel que figura
como cuarto, tieme una posicidn especial, que en la Trinidad cristiana
corresponde al Demonio. . Trastrocamieato de los valores morales: lo
que abajo es malo arriba es bueno, ¥ a la inversa.

229 En Las Metemorfosis de Apuleyo el proceso de salvacidn co-
mienza en ¢l mgmento en que, a causa de su vida impadica el filo-
sofo que se ha transformado en asno, alcanza a arrancar de las manos
del sacerdote de Isis el ramillete de rosas y lo devora, (Las rosas
pertenécen a Venus.) Es consagrado en los Misterios de lsis, la que
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zamiento de su punto de vista espiritual. Ningin codigo
penal, ningin codigo moral, ni la mis sublime casuistica,
podrin clasificar definitivamente los desconciertos, las co-
lisiones de las obligaciones, y las invisibles tragedias del
hombre natural en su choque con las necesidades de la
cultura, ni podrin decidirlas con equidad. El “espiritu”
es uno de los aspectos, la naturaleza el otro. Nafurem ex-
pellat firca, tamen usque recurrent! La naturaleza mo mece-
sita ganar el juego, pero mo puede perderlo. Y siempre que
la conciencia se afirma sobre determinados conceptos cor-
tados con demasiada nitidez, y se enreda en reglas y leyes
autoelegidas —lo que es inevitable y pertenece a la esencia
de una conciencia cultural— aparece la naturaleza con sus
exigencias ineludibles. La naturaleza no es solamente ma-
teria, es también espiritu. Si no fuera asi, la razén huma-
na seria la dnica fuente del espiritu. El gran mérito de
Paracelso es haber subrayado la “Luz de la naturaleza” en
forma primordial, y en mucha mayor medida que su pre-
decesor Agrippa. El lumen naturae es el espiritu natural,
cuya accibn, rara y significativa, podemos observar en las
exteriorizaciones del inconciente, desde que la investiga-
cién psicolégica comprendié que el inconciente no es un
mero apéndice “'subconciente” o un mero pozo de la con-

como diosa madre (mwaler spiritn alis), corresponde a la Mater Glorioss
del ?egundn Fauste. Cf, la analogiz de la oracidn a la Madre Gloriosa
al final del Segundo Fausto con la oracion de Isis de las Metamorfosis:

Levantad los ojos haciz la mirada

salvadora,

Vosotrass todas, tiernas almas arre-
pentidas;

Para un ventureso destino

Tu quidem samcfs of bumani ge-
meris bumani sospitatrix

Dulcems maairis affectionem mise-
rorum  casibus  fribuis,

ac me momenium guidems fenue
duis trawscwrrit benmefiviic otiorsm;
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ciencia, sino mds bien un sistema psiquico ampliamente
auténomo, que por un lado compensa los errores y unila-
teralidades de la conciencia, y por otro, en algunos casos
los corrige violentzmente. La conciencia puede equivocarse,
como se sabe, tanto en lo natural como en lo espiritual y
eso es una logica consecuencia de su relativa libertad. Lo
:nconciente no se limita a procesos instintivos y reflejos de
la zona sub-cortical, sino que alcanza més alld de la con-
ciencia y anticipa en su sistema Procesos concientes futuros.
Por eso es también un sufraconciente.

Las convicciones y los valores morales no tendrian sen-
rido si no se creyera en ellos, y poseyeran una validez con-
cluyente. Y sin embargo, son explicaciones humanas y tem-
porales, y afirmaciones de las que se sabe con certeza que
son posibles toda clase de modificaciones, tal como se mues-
tra en €l pasado, y puede volver a acontecer en el futuro.
A este respecto, jqué no ha ocurrido en los ditimos
2000 afios! Las convicciones son seguridades y carriles con-
fiables para ciertos trechos del camino. Cuando surge un

"

Transformaros llenas de azpgrade-  ghin mari ferrague proffgu': bomi-

cimiento. wis ef depmlsis vitae procellis salu-
farem porrigas dexiram; gua fa-
forum efiam inexivicabiliter cor-
torta refractas licie et forfwmae
fempestates mitigas el stellarum
varios meatus cobibes,

Que cada sentido purificado esté Ergo guod solwm pofest religiosus
guidem: sed panper alioquin effic-

pronto para to SeCVicio.
ce-recurabo;

Vitgen, Madre, Reina, Diosa, b divimis fuos valfus sumengue senc-
fissimuan infra pectoris mei secrefa
conditum, perpetno custodiens ine-
gingbor. (Lb. XL.)

propicia.
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cambio doloroso, se lo siente como descomposicién e inmo-
ralidad, hasta que se asiente una nueva conviccién. Mien-
tras el fundamento de la naturaleza humana es el mismo,
ciertos valores morales gozan de validez eterna. La obser-
vacién mds escrupulosa del Decilogo, no impide una refi-
nada depravacion, y el principio cristiano, mucho mis su-
blime, del amor al préjimo, puede llevar a confusiones y
conflictos de obligaciones, cuyo nudo inextricable sélo pue-
d-e ser cortado con frecuencia con un tajo muy poco cris-
tiano.

Pﬁ'a:ace]su, como muchos otros, no pudo servirse del sim-
bolismo cristiano para este fin particular, porque las férmu-
las cristianas sugieren inevitablemente soluciones cristianas,
y de ese modo habrian llevado de nuevo a aquello que se
queria evitar o desviar. La naturaleza y su “luz" particu-
lar, que estaba contrapuesta a una intuicién, fueron pasadas
por alto velozmente, y eran lo que habia que reconocer
y hacer participar en la vida. Esto sélo pudo hacerse con
la proteccion de los arcanos. Pero no hay que hacerse la
idea de que uno o varios se pusieron a inventar la termi-
nologia arcana o a cifrar su nueva doctrina. Una empresa
tal habria necesitado la posesién de claras concepciones y
conceptos ya formulados. Pero nada de eso existis. Nin-
gun alquimista supo jamis con claridad acerca de qué cosas
tltimas trataba en verdad su filosofia. La mejor prueba de
ello es que cada cabeza en cierto modo original, acufaba
una nueva terminologia, de modo que nadie entendia del
todo 2l otro, y para uno Lullio era un hombre oscuro y
un mentiroso y Geber era la autoridad, mientras que para
otro Geber era una esfinge y Lullio al contrario una fuente
de iluminacién. Lo mismo ocurre en Paracelso, no existe
razon para aceptar que detris de sus neologismos haya un
concepto claro, pero conéientemente disfrazado. Por el con-



trario, lo mis verosimil es que €l con sus muchos términos
arcanos tratara de captar algo para él mismo incapturable
y corriera por eso detrs de cada interpretacidén simbélica
que le ofreciera el inconciente. El nuevo mundo del cono-
cimiento natural estaba entonces en el estado onirico de
devenir, era una niebla cargada de futuro, en la que se
buscaban palabras apropiadas para figuras desconocidas. Pa-
racelso no recurre de ningin modo al pasado y a lo ori-
ginario, sino que utiliza restos por falta de algo apropiado,
para dar nuevas formas a una vivencia arquetipica renovada.
Si los alquimistas hubiescn sentido en serio la necesidad de
revivic el pasado, su erudicién habria podido explorar sin
pena el rico terreno de los heresislogos. Pero sélo he en-
contrado un autor entre todos (en el siglo Xvi), que
horrorizado, ha leido el Pamerium de Epifanio. Tampoco
se encuentran huellas secretas de una utilizacién de los
gnosticos, a pesar de que pululan los paralelos inconcientes.

Surge con claridad de nuestros textos que el procedi-
miento dado alli, debia conducir nada menos que a la
‘obtencién de la inmortalidad (“affirmo eum inmorialem
esse” y “ad annum aniadin inmortales perveniamus”). Pero
solamente hay un camino para esta meta, y es el de los
sacramentos de la Iglesia. A este camino se contrapone,
mis de hecho que de palabra, el “sacramento” del opus
alchymicum, sin que se llegue, en efecto, a la menor polé-
mica con el punto de vista cristiano.

¢A cudl de los caminos tiene Paracelso por verdadero?
¢O para él son verdaderos los dos? Presumiblemente es el
ultimo, y el resto “lo deja él para que lo discutan los te-
ricos”,

Sigue siendo oscuro a qué se alude con los "characteres
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Veneris”. El Safiro 290, apreciado por Paracelso, la Viola
(Petrea lutea), el Ladanum, el muscus y el ambra, perte-
necen segin Agrippa a Venus 2%, L1 digsa aparece aqui
sin duda como el grado mis alto, en concordancia con sus
antiguos epitetos de docta, sublimis, magistra rerum buma-
Horune ﬂ':':'frmrﬂmqye, ete. 2% A s caracteres pertenece
sin duda el amor en el sentido mis amplio; por eso, no
erra Dorn cuando la interpreta como amor, “Escudo v co-
raza” son en efecto atributos mis propios de Marte, pero
hay también una Venus armate 2. A pesar de ser un
paracelsista, Dorn tiene un criterio polémico expresamente
cristiano frente a ciertos principios de la alquimia, 1 cua-
ternidad v su relacign a la Trinidad, por eso colov: un
Cristiano amor proximi como protector contra el mal. Pero
esta interpretacion es cuestionable en Paracelso; pues el
término “Venus” apunta a otra direccion, y ante rodo los
dones de la gracia cristiana estin puestos en su lugar en
su confesion de fe catélica. Una Venus magistra o Aphro-
dita owrania o Sophia parecen convenir mis al misterio de
ia lumen natyrae, Lo "minime tamen wsurpatis” podria
tener el sentido de un llamado 1 Ia discrecién; por lo que
el episodio de Venus de Ia “Boda 'quimica™ deberia tener
un peso muy grande en la interpretacién de este oscuro
Pasaje, como lo muestra el bien intencionado intento de
tergiversacion de Dorn.

230 Paragranuns, ed. Strunz, p. 77: “Entosces antes que dl oy el
saphir fueran, no ha habido ningin arcano.” Dorneus: Theophr. Para-
celsi, libri ¥, p. 72: *Aq cheyri et ad sappbivicum Author referenda
sk foee oad fumes ilfos philosopborum  preciosos Iepides.” Bodenstein:
Cromasdicon. “"Maieria sapbyrea: liguidum illud in quo now eit md-
feria  peccans.”

23 Oeenlis Philosophia, lib. I, cap.. 28.

sz J. B. Carter: Epithets Deormr, 1902, 5w Venus,

<44, 17, B, Carter, [. ¢,
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La conclusién del tratado con la mencién de la vida
“infinita” bajo el reinado del Amiadus, recuerda el Apoca-
lipsis 20,4: ... y vivieron y reinaron con Cristo mil afios™.
A mil afios se extiende como es sabido la Vita Longa. El
annus aniadin corresponderia entonces al reino de mil afos
del Apocalipsis.

En resumen, quisiera hacer notar que la visién panori-
mica de la doctrina secreta de Paracelso que por lo menos
he intentado esbozar, hace verosimil la conclusién de que
¢n nuestro autor junto al médico y al cristiano, hay tam-
bien un filésofo alquimista que abri¢ hasta s Gltimas
consecuencias y analogias un acceso a los secretos divinos.
El paralelismo con los Mysteria fidei christianae, que nos-
otros hemos sentido sélo como un conflicte de naturaleza
peligrosa, para él, como para todos los alquimistas, no sig-
nificé una herejia gnéstica, a pesar de las semejanzas des-
concertantes con ella, sino méds bien una tarea confiada
al hombre, una verdadera obra sacramental, que puesta por
la voluntad de Dios en la naturaleza hay que llevar a su
consumacion. A la pregunta "Hermeticus es, ut videris>”
habria contestado como Lazarelus “Christianus ego Sum,
@ rex, et Hermeticum simul esse non pudes” 284,

M Lodovici Lazareli; poetae christioni ad Ferdinandums regem dia-
logus, cui titulus Crater Hermetis, 1505 (cit. Reitzenstein: Poimandres,
1204, p. 320),

EPILOGO

Desde hace mucho he comprendido que la alquimia es
no sélo la madre de la quimica, sino el estadio previo de
la actual psicologia del inconciente.

De este modo vemos a Paracelso como usn Precursor de
la medicing quimica, y ademds de | psicologia empirica +
de la terapéntica Psicoldgica.

Podria parecer que he dicho muy poco acerca del me-
dico altruista y del hombre cristiano que hay en Paracelso,
¥ demasiado de aguella sombra oscura, de aquel otro Para-
celso, cuya alma ests intrincada con una extrana vida espi-
ritual, que surge de antiquisimas fuentes ¥ va, mas alla
de él, hacia el future, Pero —ex temebris Tuv— sy apro-
piacién de lo magico, ha abierto -para los siglos posteriores
la puerta a la naturaleza real. El hombre cristiano y el
hombre originariamente Pagano, vivian en él, en forma
magnifica y sorprendente, en una totalidad conflictual,
Como en tantas otras figuras del Renacimiento. Si bien
él llevé en si el conflicto fatal, le fue ahorrada la dolorosa
vivencia del desgarramiento entre ciencia y fe, propia de
los siglos posteriores. Como hombre tuve um. padre, como
espiritu dos madres. Su espiritu fue heroico, porque fue
creador, y su destino inevitable es Ja culpa prometeica. El
conflicto secular que comenzé a fines del siglo xvi, v cuya
imagen viva tenemos ante la mirada, en la figura de Para-
celso, es la condicion imprescindible de wna conciencia mis
alta. Al anilisis, disolucian, sigue siempre la Sintesis, com-
Posicion, y siempre se retine en un nivel mis alto lo que
se ha separado en uno mis profundo.
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